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PREFACE

This tenth volume in the series Probleme der Agyptologie aims to offer a
picture of contemporary research on Ancient Egyptian literature and—to a
lesser extent—to predict the direction of future studies in the field. Follow-
ing the recent trend in Egyptology, as well as in other humanities, to pay
closer attention to methodological innovations derived from theoretical
disciplines such as comparative literature, linguistics, or anthropology,
several monographs and articles in the last two decades have expanded the
intellectual horizons of the study of Egyptian literature: perspectives drawn
from a variety of approaches ranging from folklore and mythology to New
Criticism, from structural analysis to the theory of reception, have been
applied to the study of the typology of literary genres, of the linguistic and
prosodic patterns of Egyptian literature, and of individual texts.

Some scholars in our field, therefore, felt that the time had come Lo
create a global reference work in which these methodological innovations
would be presented and discussed and in which both the current consensus
and the perspectives of future research would be critically scrutinized. In
fact, the very article often regarded as the starting point of a theoretically
more conscious approach to the study of Egyptian literature was originally
a critical book-review of the corresponding sections of the Handbuch der
Orientalistik, which remains to this day a significant, albeit methodologi-
cally outdated treatment of this domain of Egyptological research.

The title of the book, Ancient Egyptian Literature: History and Forms,
was chosen in order to evoke the gradual shift in the scholarly interest from
the treatment of Egyptian narrative and wisdom texts as historical
documents mirroring very closely the country’s autocratic political context
to their analysis as “literary,” i.e., individually founded compesitions: while
the classical Egyptological approach to literary texts was understandably
oriented towards their edition, translation, and textual commentary, recent
investigations have gradually stressed these texts’ internal structure, their
intertextual solidarity, and their cultural relevance within Egyptian literary
discourse as a whole—the set of questions and concerns that are usually
referred to as “literary analysis” or “literary theory.” From being primarily
sources for the siudy of Egyptian history and society, literary texts have
now come 10 be treated as authorial writings, as witnesses of the most
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crucial dialogue which took place in the culture of Ancient Egypt, i.c., the
dialogue between the private and the official sphere.

In order to fulfill its function as mise au point of the scope of Egyptian
literature, the present volume was inspired by a certain number of guiding
principles which I would like to briefly discuss here. First of all, the book
tries to present in a balanced way the complete spectrum of contemporary
scholarly research: it aims to convey to its readership a sense of the
problems faced by scholars working in the field, of their individual inter-
ests, of their intellectual backgrounds, and of their methodological hori-
zons. While not simply a summary of research, it nevertheless hopefully
contains a detailed picture of the state-of-the-art. Secondly, the book secks
to provide extensive information on the nature of Egyptian literature, on its
genres, and on the principles governing its historical development. Rather
than being an encyclopaedic introduction to Egyptian literature, it mainly
discusses the conditions and the criteria for the existence of a literary, as
opposed to a nen-literary textual sphere. Thirdly, we aimed to establish
intellectual links between the philological study of Egyptian literature on
the one hand and the broader discipline of literary studies on the other,
while also trying to remain aware of the dangers inherent in any uncritical
application to the Egyptian material of modern, but hermeneutically
spurious methodological categories.

This complex goal could only be achieved through the collaboration of
the international community of scholars who work in the field of Egyptian
literature. In accordance with the need to present current research
onentations, we decided to include a certain number of topics because they
reflected a specific contributor’s area of expertise. As editor of the volume,
I tried to promote the internal dialogue between the different contributions,
sometimes asking authors to adjust their arguments for the sake of
cohesion, and provided the formal criteria for the structure of the book as a
whole. While each author was left free to use any of the three major
languages of Egyptological research and to obey its orthographic and
publishing conventions, I tried to standardize the references and added a
common general bibliography at the end of the volume. Most primary and
secondary sources are referred to according to the Egyptological con-
ventions as established in the Lexikon der Agyptologie, in short LA, In the
tootnotes, books are referred to in short titles, whereas articles in journals
are gquoted by the name of the journal in abbreviation, issue, and page
numbers. When first mentioned in a contribution, articles in books appear
with their complete title; each subsequent reference to them is given in
short. It 1s hoped that the general bibliography, which aims at thoroughness
and follows the American quoting style, will provide an answer to any
opaqueness the reader may encounter in the footnotes. Although the book is
written in three languages and—what is even more important—although it
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follows each author’s idiosyncratic conventions in terms of references to
texts, places, or topics, we tried to provide global English indexes in which
each item would also contain the references to its diverging spellings: thus,
the entry “king” provides references to king, Kénig, and rei, the entry
“Sinuhe” also to Sinowhé or the Tale of Sanehat, the entry pWestcar also to
the Tales of Cheops’ Court, elc.

The book opens with an Introduction in which a scholar of literary
theory was asked to discuss the interface between the methodological
approaches developed in the study of modern national literatures and the
challenges faced by scholars interested in literary phenomena in a primarily
historical discipline such as Egyptology. The purpose was twofold: on the
one hand, we wanted to make the Egyptological audience acquainted with
literary theory as a discourse of contemporary scholarship; on the other
hand, we symmetrically tried to challenge the student of literary theory to
look ecritically at the foundations of his own field in the light of
Egyptological research.

Parts One to Six present various dimensions of the study of Egyptian
literature, each of them approached from a different perspective. “The
Search for Egyptian Literature™ (Part One) is meant to investigate the con-
ditions for the existence of literary discourse in Ancient Egypt and in mod-
ern Egyptology. The presentation of the Wissenschafisgeschichte of literary
research in Egyptology is followed by studies on the role of literature in
Egypt’s high culture as a whole, by proposals aimed at identifying criteria
for the definition of literary discourse on the basis of the nature of Egyptian
texts and the practice of Egyptological analysis, and by essays which
establish a “bridge” between the authorial and the social aspect of literature.

“The Historical Setting” (Part Two) provides a history of Egyptian
literature, or better a history of its topics, by focusing on the major features
of literary discourse in different periods. Thus, if the origins of literature at
the end of the Old Kingdom have to be sought in functionally bound
contexts such as the tomb, the turmoils of the ensuing First Intermediate
Period appear lo be largely a later established hiterary topos. The Middle
Kingdom sees the development of narrative texis concentrating on the
achievements of “excellent individuals,” whereas in the New Kingdom, the
period in which a more international Egyptian culture learns to experience
“history” in a modern, dialectic sense, this dialogue with the past affects the
development of literature as well, During the first millennium BCE, with
the emergence of Demotic, Egyptian literature experiences a profound de-
bate between archaizing tendencies and cultural innovations; finally, when
this new linguistic vehicle enters the domain of literature, it not only
revitalizes ancient genres within new formal perspectives, but also pro-
motes completely new literary themes.




PREFACE

The “Phencomenology of Egyptian Literature” (Part Three) can be
understood as a symmetrical counterpart to the historical development of
literary discourse: here, Egypt's literary achievements are presented not
diachronically, i.e., based on history, but rather synchronically, i.e., based
on their internal textual typology. The analysis of the main literary genres
documented throughout Egypt's textual history, namely autobiography,
wisdom texts, narrative, the so-called “king's novel,” religious hymns, and
love poetry, may help us define the formal patterns adopted by Egyptian
literature throughout its development.

As I emphasized above, however, the very definition of what is litera-
ture in Egypt 15 itself a matter of intense discussion. There are at least five
domains of pharaonic culture which seem to elude a strict discrimination
between “reality” and “fiction.” These textual domains, which lie—as it
were—at the borders of literature, are what we label “The Limits of Egyp-
tian Literature” (Part Four): the role of poetic language in shaping the
textual forms of Egyptian theology, mythology at the crossroads of literary
narrative and non-literary cultic sphere, archive as the main form of storage
of literary texts, loyalistic instructions as the expression of a double
commitment to the king on the one hand and to the individual god on the
other, historiography as a tension between stylistically sophisticated rendi-
tion of events and aggressive political propaganda. Contributors to this
section of the book tried to identify signals of semantic and formal
character which would elucidate the literary status and the functional role of
these textual units in Egyptian culiure, and in general to assess the impact
of poetic texts on referential discourse,

The metalinguistic aspects of Egyptian literature are explored in “The
Language of Literature” (Part Five). Two contributions address the issue of
metrics, prosody, and rhetoric, they are followed by a study on the crucial
role of philology (in the technical sense of “critical edition and commentary
of texts") in the study of literary compositions. Other articles of this section
are devoted to the specifically linguistic side of our topic, namely how the
consciousness of the different linguistic registers of writien Egyptian
affected literary discourse, how literary texts are internally structured at a
formal, typological level, and how the evolution of the Egyptian language
during three millennia was thematized in literary discourse.

While outside the scope of works on Egypt's literature thus far, the
study of the later literary reception of Ancient Egypt (Part 5ix) appears to
be a necessary component of a methodologically up-to-date analysis of
Egyptian literature. This section investigates Egypt’s reception in those
later literary traditions which developed an implicit or explicit "Egyptol-
ogy,” i.e., an historically documented or ideologically founded connection
with the cultural tradition of pharaonic Egypt: these are Classical antiquity,
Coptic Egypt, and the medieval Islamic world. Contributions to this section
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of the book look at Egypt as a later theme of literary experience. Here, the
viewpoint from which to observe Ancient Egypt has of course changed
dramatically, but it anticipates the double role Egypt will maintain down to
our modern Western culture: halfway between Adolf Erman and Thomas
Mann, between an object of professional—if unsympathetic—referential
reconstruction and a subject of individual—if anachronistic—poetic fiction.

Finally, I would like to express my thanks to all the authors for their
punctuality in delivering their contributions and, even more, for their
patience in understanding editorial needs. My student Kasia Szpakowska
took upon herself the difficult task of editing a first draft of the manuscripts
and especially of preparing most of the complex polyglottal indexes in
record time. She deserves our sincere gratitude.

Los Angeles, August 1996 A, Loprieno
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DOES EGYPTOLOGY NEED A “THEORY OF LITERATURE"?

HANS ULRICH GUMBRECHT

Would Egyptology as a discipline (or, more precisely, would a part of the
discipline called “Egyptology”) fare better if it intensified its intellectual
exchange with the “theory of literature"? The question is more complex
than it may appear at first glance—and this is true for a number of different
reasons. Above all, it is far from being obvious—or at least it is far from
being obvious to me—what the scholarly community of Egyptologists needs
or wants, and it is equally difficult to say what exactly the heterogeneous
enterprise of literary theory can offer today. Secondly, as both Egyptology
and literary theory are institutions (or “discourses” ) with their specific his-
tories, there is no guarantee that these two institutions or discourses will
converge in that kind of dialogue or exchange whose possibility is already
taken for granted in the question whether Egyptology needs a theory of
literature. A naive approach would presuppose that Egyptology and theory
of literature are nothing but the absorption of phenomenal fields ( "Ancient
Egyptian culture” and “Literature”) by scholarly discourses which, some-
how inevitably, belong to the same categorical level. In reality, however, an
infinity of possible perspectives and functions may shape the mediation
between any field of objects and the scholarly discourses referring to it. A
scholarly discourse, for example, could conceive of itself as offering the in-
teriorization of (more or less) practical skills, or as a contribution towards
the constitution of a national identity, or as participating in the exploration
of possible functions of the human mind—so that an unproblematic
encounter between discourses like those af Egyptology and literary theory
on the basis of an identical or at least similar relationship to their objects is
very unlikely.

This is why, if we are serious about finding an answer, we must begin by
contexualizing the question whether Egyptology needs a theory of litera-
ture. We will therefore take a closer look at the historical circumstances
that accompanied the emergence and the development of both Egyptology
(1) and literary theory (2) in order to identify possible epistemological and
discursive asymmetries between them (3), asymmetries which may poten-
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tially complicate their dialogue, While such a contextualization will indeed
enable us to come up with an answer or, rather, with a series of answers to
our key question, these answers will remain oblique because, as we will
see, the relationship between Egvptology and literary theory does not prove
to be a particularly easy one. On the one hand, the contemporary state of
Egyptological research offers highly interesting results for the disciplines
in its scholarly environment (4), but on the other hand, literary theory has a
tendency today, stronger perhaps than ever before, to suggest a thorough
historization of the concept of “literature.” Once we know which specific
varieties of literature literary theory is actually dealing with, this may
generate serious skepricism about the applicability of results coming from
literary theory to a culture as remote from the Western tradition as that of
Ancient Egypt (5). But, then, turning around the initial question, showld one
not at least say that literary theory needs Egyptology? The answer is, once
again, complex (6), for it depends on how we determine the tasks and func-
tions of literary theory, One expectation, however, remains stable within
and despite such considerable complexities: with literary theory or without
it, Egyprologists will find fascinated readers inside and owiside the
academic world.

I [t is almost uncanny to read in this volume that, several centuries ago,
the sites of the pyramids were “a favorite riding, hunting and tournament
ground for the social and military elites of Muslim Egypt” and that, for the
longest time, the world-view of Islam attributed dangerous magic influ-
ences to the remainders of that remote culture which nobody could under-
stand because nobody could decipher its writing (Haarmann, “Medieval
Muslim perceptions of Pharaonic Egypt”). Even those Ancient Greek
authors who had accumulated such an impressive body of knowledge about
the history and the institutions of their neighboring empire gave Egypt a
“marginal position” (Burstein, “Images of Egypt in Greek historiography™)
within their own mappings. From the angle of the Christian tradition, fi-
nally, the pyramids and their world were, so to speak, in a relation of half-
distance, because on the one hand motifs from Egyptian narratives, media-
ted through Coptic texts, found entry into many apocryphal stories, but on
the other these motifs never reached the canon of the Gospel (Behlmer,
“Ancient Egyptian survivals in Coptic literature™). At no other moment
since their final disappearance in Roman times have Ancient Egypt and its
texts indeed been as close and, even at a popular level, as well-explained as
in the Western culture of the 20" century. If the obsession with looking into
Tutankhamen's face and the Egyptomania of the 1920s were perhaps the
most intense moments of this presence, the volume of knowledge made

1 See the entry “Mummies,” in Gumbrecht, fn 1926, An Essay on Historical Simul-
taneiy.
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available and the intensity of our historical understanding have dramatically
increased over the past decades, while the place of Ancient Egypt within
educational curricula and publishing programs seems to be as stable as
ever.

There is no need to insist that all of this would not have been possible
without the stunningly successful history of Egyptology as an academic
field of research (Schenkel, “Agyptische Literatur und 4gyptologische For-
schung™). For it belongs to our general cultural knowledge that the origins
of Egyptology (with more irrefutable evidence than in most other disci-
plines) go back to an initial event and to an initial achievement, i.e., to
Mapoleon's expedition to Egypt between 1798 and 1801, which led to the
discovery of the Rosetta Stone and to the decipherment of the hieroglyphs
in 1822 by Champollion. In contrast, it is much less evident than in the case
of the disciplines which focus on national cultures what really motivated
the first generations of Egyptologists in their heroic labor of transcnbing,
translating, and editing texts. Occasionally, we can reconstruct an individ-
ual reason for such enthusiasm, like Charles Wycliff Goodwin's and Fran-
gois-Joseph Chabas's ambition to prove wrong the interpretation of certain
papyri as a testimony for the Israelites’ exodus from Egypt. On the whole,
however, it appears symptomatic that early Egyptologists, in their large
majority, were amateur scholars. During several decades, there was neither
an obvious need nor an official interest to institutionalize Egyptology as an
academic discipline. It is not untypical, in this respect, that towards the end
of the 19" century the University of Berlin became a center for the systema-
tization (mainly consisting in writing grammars and dictionaries) of the
work produced by the first generations of Egyptologists. Nowhere was the
academic ideal of “covering” the full horizon of known cultures and of all
the available cultural materials more rigorously pursued, even in the ab-
sence of an immediate political interest. than in Prussia and, since 1871, in
Second Empire Germany. By 1927, it was probably quite a normal expecta-
tion that an ambitions editorial project such as the Handbuch der Literatur-
wissenschaft (which in fact was rather a manual of literary history than of
literary studies in general) would contain a chapter on Ancient Egyptian
literature.

This chapter in the Handbuch der Literaturwissenschaft, written by Max
Pieper and published under the title “Die dgyptische Literatur,” together
with a review article by Alfred Hermann, illustrates an important bifurca-
tion within the history of Egyptology. While Pieper used texts labeled as
“literature” with the mere intention of gaining access to the history of
Ancient Egyptian culture, Hermann insisted on the task of analyzing the
complete corpus of Egyptian literature from the angle of a form-oriented
reconstruction of literary genres. This divergence between Pieper and Her-
mann might be long forgotten were it not for the publication in 1974 and
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the success of an essay in which Jan Assmann proposed a recourse to the
then much debated (but already more than fifty years old) theories of
Russian Formalists. The intention was, once again, to develop a concept of
“literature” compatible with a specific sub-group within the total corpus of
Ancient Egyptian texts.2 What particularly fascinated Assmann in this con-
text was the Formalists® idea of purely relational definitions for the “litera-
tures” within each specific culture and each historical period, definitions of
literature that were meant to depend entirely on the difference between the
“literary” texts and their particular discursive environments. The discussion
of Assmann’s proposal within Egyptology seems to have led to a much less
theoretically conscious concern with “literariness.” to a concern that, more-
over, has not always resisted the temptation of using substantialist (non-
historicized) sets of criteria in order to determine which Egyptian texts
should be regarded as “literary.” It was altogether surprising for me to
discover such an intense debate on textual classifications and textual forms
generally referred to as “aesthetic™ within a discipline whose broad success
has always been based on its contributions to our knowledge of cultural
history. But what is surprising must not necessarily be problematic or even
illegitimate.

2 Other than Egyptology, the field of literary studies (as an assembly of
academic disciplines each of which include the historiography of a national
literature in a European language, the practice of literary interpretation, and
debates about a theory of literature) does not have a clear-cut, consensual
reference when it comes to narrating its historical origin. On the other hand,
it is easier for literary studies than for Egyptology to understand why the
disciplines gathered under its umbrella found strong support from the
political side and why they were thriving throughout the 19" century in
most European countries? A point of departure for narrating the history of
literary studies could be the then-new divergence and the fast widening gap
between normative conceptions of society and everyday experience in
society, a divergence that emerged from the bourgeois Revolutions and
Reforms during the last decades of the 18" and the first decades of the 19"
century. The necessity of bridging this gap brought to reality, as a new
cultural space to which, at least theoretically, every citizen had access, the
sphere of leisure. Leisure was constituted by activities that either fostered
the illusion of enjoying those privileges which the normative image of
society promised to everyone (without fulfilling this promise in everyday
life), or it offered forms of experience suggesting that the perceived gap
between everyday life and the self-glorifying image of society did not

2 Assmann, OLF 69 (1974), 117=26.
} See Gumbrecht, Romance Phitology 40 (1988), 1-37; id., New Literary History 26
(1995}, 499-519; Readings, The University in Ruins.
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“really” exist. During the decades of European Romanticism, the writing
and the reading of literature became a part of this sphere of leisure. Reading
literature was viewed as a kingsway towards the interiorization of the nor-
mative image of society, and literary studies were created as an institution
that supported the discourses of literature in fulfilling their new function of
mediating between everyday experience and the official social utopia.

This occurred under two different modalities. Wherever the bourgeois
Reforms were reactions (o a situation of defeat and of national humiliation
(as in Germany), the normative conception of society drew its values, its
images, and its metaphors from a glorified, mostly medieval past which,
from a (for us problematic) 19" century perspective, appeared almost natu-
rally to be a national past. Under such circumstances, literary history and
the editing of texts from the “national” past became a concern, in addition
to the production of textual interpretations for the orientation of non-profes-
sional readers. In those cases, however, in which the bourgeois Reforms or
Revolutions occurred without a nationally humiliating event (as was the
case in England or in France, at least before 1871), the normative image of
society consisted in an ideal notion of “mankind” which presented itself as
universal—but which, today, we can easily identify as composed by spe-
cifically European (and often even: nationally specific) values. A crucial
condition for this framing of an academic discipline was—again—an
historically specific concept of “literature™ which literary studies, in their
early beginnings, projected indiscriminately to the different periods of
literary history# This concept presupposed that any literary text was the
product of an inspired individual author's intention and agency (1.e., the
emanation of a “genius™); that literary authors, without personally knowing
their readers, were always close, in the texts they wrote, to the readers’
most intimate thoughts and desires; that neither the writing nor the reading
of those texts was informed by any concrete interest and that, therefore,
their generalized semantic status was that of fiction; that phenomena of
form played a more important role for literary texts than within any other
type of discourse. Later, it became an increasingly accepted (and often
feared) expectation that literary texts had a critical or even a “subversive”
potential.

Three important contrasts between the disciplinary development of
literary studies and the early stages of Egyptology have become evident
from this short description. Firstly, no specific concept of literature, implic-
itly or explicitly, plays a foundational role in Egyptology. Secondly, since
no claims of continuity between Ancient Egyptian culture and present
Western nations were ever made, Egyptology, unlike literary studies, does
not participate in any functions of social or political legitimation. Thirdly,

4 See Gumbrecht, “Medium ‘Literatur”,” in Mediengeschichre(n), forthcoming.
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this must have been the main reason why, despite the complexity of the
tasks implied and despite the early date of its foundational events, the pro-
cess of professionalization and the academic institutionalization of Egyptol-
ogy occurred with a considerable delay compared to literary stdies. From
the point of view of the unquestioned status and the social impact of the
discipline, the 19" century was probably the great age of literary studies, in
particular of literary history. The discipline underwent a first serious crisis,
especially in those countries which had followed the German model of
academic institutionalization, during the first decades of our century, and
the emergence of the subfield called “literary studies™ was a direct reaction
to this crisis. What became problematic, in a changing epistemological
environment and under the traumatic impact of World War [, were those
idealized concepts of “nation” and “mankind” which, from their beginning,
had been the most important horizons of reference for the literary disci-
plines. When these horizons began to vanish, literary scholars saw them-
selves confronted with a number of questions that had been implicitly an-
swered (or should one rather say: successfully silenced) by the disciplinary
practice during the 19" century. These questions have ever since constituted
the field of literary theory—and what has guaranteed their survival was the
fact that they never found definitely satisfying answers. The first of these
questions concerned the function of literary studies, now that this function
could no longer consist in ils contribution towards the mediation between
the everyday experience and the normative image of society. The second
new question came from the need for a metahistorical definition of litera-
fure with which to circumscribe the field of literary studies—previously,
the romantic notion of literature had been taken for granted in this context
and, in addition, there had been a tendency to attribute the status of
“literature” to any text that could be used in the function of mediating
between the normative image of society and everyday experience.’ Finally,
it was now no longer obvious how the history of literature would relate to
ather lines of historical development;, before, all different histories had been
seen as converging in the one normative concepts of “nation” or of
“mankind."”

These three questions were primordial, for example, within Russian For-
malism which is generally regarded as the first “theory of literature”
deserving this name. But there was another new emerging form of practice
within literary studies which reacted to the crisis of the discipline. This
practice, particularly influential among some of the most outstanding

3 This is the reason why the medieval corpora within the different European national
literature always include texts, such as prayers, recipes, contracts etc., which by no means
can be associated with our modem concepts of “literature.”
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German scholars of the 1920s,5did not develop a self-referential discourse
as programmatic as that of Formalism and is therefore more difficult to
identify. It presupposed a shift from discourses presenting national histories
of literature as linear developments towards a paradigm of comparison
between chronologically parallel segments within different national litera-
tures. Such comparing become a way of reconstructing certain features that
characterize specific periods within European culture. Literary history, in
this context, turned into cultural history. It seems that Egyptology re-
sponded to both new paradigms which came out of the cnsis of literary
studies, i.e., literary theory and the new discourse of cultural history. But
the moments of highest intensity in these responses inverted the order in
which the new paradigms had emerged. While the model of cultural history
probably reached its greatest influence within Egyptology during the 1920s,
simultaneously with its culminating moment in literary studies,” the broad
reception of the Formalists began only fifty years later, simultaneously with
their enthusiastic rediscovery within literary studies.

But it is perhaps less important for us to reconstruct the details of simi-
lar historical filiations than to emphasize the insights resulting from our
brief juxtaposition of the histories of Egyptology and of literary studies
(including literary theory) which directly concern the key problem of their
epistemological compatibility. Without always taking it into account, liter-
ary studies have been based, since their beginning, on a highly specific
concept of literature, a concept which is unlikely to have more than rough
parallels within Ancient Egyptian culture.® Emerging from chronologically
close but culturally very different contexts, it is not surprising that the aca-
demic disciplines of Egyptology and of literary studies have developed
different political concerns, different intellectual paradigms, and different
discursive models. Literary theory, in specific, is an academic subfield

& See Gumbrecht, “Karl Vosslers noble Einsamkeit. Uber die Ambivalenzen der
‘inneren Emigration®,” in Wissenschayt und Narionalsozialismus, 275-98: id: **‘Pathos of
the Earthly Progress.' Erich Auerbach's Everydays," in Literary History and the Chal-
lenge af Philalogy, 13-35. On the emergence of the discipline of Comparative Literature
see Palumbo-Liu, “Termos da (In)diferenca: Cosmopolitismo, Politica Cultural e o
Future do estudos da Literatura,” Cadernos da Pés / Letras 14 (1995), 46-62.

7 In this regard, it is interesting to know that the editor of the above-mentionsd Hand-
buch der Lireraturwissenschaft was Oskar Walzel, one of the most influential representa-
tives of the comparative (and cultural-historical) approach in literary studies. See e.g. his
Vom Geistesleben des 18 und I'9, Jahrhunderts (Leipzig, 1911), translated inte English
in 1932, or Das Prometheussymbol von Shafresbury zu Goethe (Miinchen, 1932). André
Jolles' extraordinary book Einfache Formen, whose impact on Egyptology is mentioned
by Schenkel and Loprienao in this volume, belongs to the same historical context.

& This, I suppose, must be the main reason for the skepticism, articulated by Schenkel
in this volume, conceming the possibility for Egyptologists to wrile a "History of Egyp-
tian literature™; “Wer ehrlich ist [...], mull zugeben, daf er mit einer Literaturgeschichte
[...] kein Werk iiber die ‘Hgyptische Literatur® [...] schreibt, sondern eine ‘literarische
Geschichte Agyptens’.”
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whose questions and whose accomplishments depend directly on a par-
ticular moment in the history of literary studies. There is no guarantee, to
say the least, that the results of literary theory can ever be successfully
transferred and applied to any disciplinary field outside literary studies.

3 Such very general considerations about possible asymmetries between
Egyptology and literary studies become more concrete as $00n as one ¢om-
pares some of the specific conditions and difficulties under which Egyp-
tologists do their work with the practice of the historian of Western litera-
tures. One of the more striking contrasts is between the extreme scarcity of
documents available for Ancient Egyptian culture on the one hand and the
abundance of primary texts with which even the medievalists among
literary historians are struggling today on the other. If Egyptologisis must
ask the question, for example, whether any equivalent to literary discourse
existed during the Old Kingdom {Loprieno, “Defining Egyptian literature™),
if a specialist counts a total of between twenty or thirty distinguishable
traditions for literary texts during the Middle Kingdom (Quirke,
“Archive™), and if the work of editing and translating in a field as important
as that of Demotic texts is still in its initial stage (Tait, “Demotic Literature:
Forms and genres™), such scarcity of sources gives to the observation of
any kind of historical development within Ancient Egyptian literature a
highly hypothetical status and makes the reconstruction of any intertextual
networks perhaps simply impossible (Schenkel, “Agyptische Literatur und
figyptologische Forschung™). Egyptologists are certainly aware of the con-
sequences of this situation on the status of their discourses—up to the point
where such awareness has become a key component in the intellectual
identity of the discipline. This challenge coming from the discipline's
precarious documentary basis is aggravated both by the lack of any meta-
commentaries and concepts, within Ancient Egyptian culture, regarding the
texts characterized as “literary” (Burkard, "Metrik, Prosodie und formaler
Aufbau dgyptischer literarischer Texte™; Parkinson, “Types of Literature in
the Middle Kingdom.”) and by the fragmentary character of most of the
textual sources we possess (Quirke, “Archive”; Tait, “Demotic Literature™).
The state of the discipline’s archive and the distance that separates us, on
different levels, from Ancient Egypt confront the Egyptologist with herme-
neutic challenges that could hardly be any tougher—and any more elemen-
tary. At the same time and for the same lack of contextualizing knowledge,
the highest levels of hermeneutic sophistication often remain inaccessible
to the Egyptologist. As long as it is unclear whether or not a specific textual
passage must be read as a metaphor and whether another one is a euphe-
mism for a sexual detail or a phrase without any sexual connotations (Gug-
lielmi, “Der Gebrauch rhetorischer Stilmittel in der dgyptischen Literatur™),
as long as the Egyptologist’s task is often reduced to *“translating what he
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does not understand” (Schenkel, “Agyptische Literatur und dgyptologische
Forschung"), concerns like those, for example, of deconstruction or of
critigue génétique are quile secondary.

Other limits and problems of Egyptology have to do with the multiple
writing systems of Ancient Egyptian culture and with the materiality of the
media it used. Given the consonantic character of these writing systems, the
reconstruction of the sound qualities of Ancient Egyptian texts becomes an
exercise for linguists, which of course makes the analysis and even the
identification of lyrical texts particularly precarious (Guglielmi, “Die dgyp-
tische Liebespoesie”). On the other hand, one may suppose that the role
played by the form of graphemes in the construction of texts, including the
constitution of their content, must have been quite different from the re-
duced importance typically attributed to graphemes within our own logo-
centric Western culture (Guglielmi, “Der Gebrauch rhetorischer Stilmittel
in der dgyptischen Literatur’). But above all, the multiplicity of the writing
systems and of the material media of Ancient Egyptian culture makes the
assumption that Ancient Egyptian literature constituted a unity highly prob-
lematic. We know that, at least statistically, certain relationships of prefer-
ence existed between specific textual genres and the different writing
systems: monumental hieroglyphs, cursive hieroglyphs, Hieratic and
Demotic writing. The picture becomes even more complex—and even more
potentially heterogeneous—if one takes into account, as a third level of
reference, the different materials on which texts (in different graphic
systems) were written, such as walls, papyri, wood tablets, and ostraca.
Finally, at least during the New Kingdom, situations of diglossia introduced
the simultanecous existence of historically different layers of language as a
further complexifying dimension (Baines, “Classicism and Moedermnism in
the literature of the New Kingdom™: Loprieno, “Linguislic variety and
Egyptian literature”). Egyptologists of course thematize all these problems,
with special emphasis given, it seems, to the functions and generic restric-
tions of monumental hieroglyphs. But two overarching questions—highly
interesting questions from the perspective of contemporary literary
studies—still remain to be addressed. The first of these questions, the one
emphasizing historical difference, is whether a more systematic approach to
the phenomenal levels of the writing systems and of the material media
would not generate new insights into the institutionalization of and the
distinction between different communicative forms, especially those that
remain without self-reference in Ancient Egyptian culture and must, there-
fore, be recuperated inductively.® Which genres, for example, materialized

*From a similar perspective, literary studies have discussed in recent years whether
the emergence of the concept and of the forms of literature to which we are used in
Western cultures was not a result of the institutionalization of the printing press. See
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only in monumental writing? The second question is a self-reflexive
question regarding the present state of Egyptological debate. If we make an
association between the Western concept of literature, logocentrism, and a
lack of attention dedicated to what Derrida calls the “exteriority of writing,”
could we then say that the Egyptologists' fascination with the (inevitably
homogenizing) concept of literature necessarily implies the risk of losing
out of sight the dimensions of the writing systems and of the media?

4 To emphasize, as the previous section did, that Egyptologists are con-
fronted with difficulties and tasks unknown to literary critics and historians
of literature, and also with tasks which sometimes seriously limit their
possibilities of understanding and reconstructing historical reality, does not
mean, of course, that Egyptology has nothing to offer to its neighboring
disciplines. The contrary is the case. Whenever Egyptologists, in their ana-
Iytical practice, have not relied on the universal validity of patterns general-
ized within Western cultures, they have produced insights that are all the
more important for the historian and the theorist of literature as they are
highly counterintuitive. In their majority, these insights focus on the
pragmatic conditions for the production and reception of texts in Ancient
Egypt. Of particular interest are the manifold and complementary observa-
tions regarding the status of writing and of writing competence. Based on
the fact, trivial for Egyplologists, that the quantitatively most important
textual sources from Ancient Egypt are indeed tombs (Assmann, “Der
literarische Aspekt des dgyptischen Grabes™), the logical consequence that
texts not having to do with tombs constitute the exception has made
questions about the functions of these “other texts” particularly productive.
These questions drew new attention to the only vaguely institutionalized
social situation of Ancient Egyptian schools and generated the thesis that
knowing how to read and write (and, with it, the capacity to “inhabit” a
certain number of highly canonized texts) was synonymous with “being an
Egyptian™ (Assmann, “Kulturelle und literarische Texte™). However, as
soon as we accept this suggestion, the historical reference of “being an
Egyptian” is reduced to a small elite within that culture, more precisely to
“the titled and official classes” (Parkinson, “Individuals and society in
Middle Kingdom Literature™). If papyri were the most frequently used ma-
terial medium facilitating this process of socialization, it is obwvious that the
royal inscriptions in monumental hieroglyphs fulfilled different functions.
Above all, they were meant to impose a specific impact on the beholders
and their behavior (Eyre, “Is Egyptian historical literature ‘historical’ or
‘literary’ ") and thus became part of “the state’s memorial of elite values”
(Parkinson, “Individuals and society in Middle Kingdom Literature™).

Smolka-Koerdt ¢f al. (Hgg.), Der Ursprung von Literatur, Medien, Rollen, Kommunika-
tiorssituationen swischen 1430 und 1650,



DOES EGYPTOLOGY NEED A “THEORY OF LITERATURE"™? 13

In the context of similar reflections and reconstructions, Egyptologists
rely on the concept of “genre,"” especially on an interpretation of “genre”
coming from Protestant theology,!? which presents each recurrent textual
form as shaped by a specific Sitz im Leben (Assmann, “Kulturelle und lite-
rarische Texte”; Parkinson, “Types of Literature in the Middle Kingdom™).
This attention given to the frame within which texts were produced and
used has greatly differentiated the understanding of the relationship
between power and religion in Ancient Egypt. The knowledge of specific
texts and their contents was indeed an essential condition for Pharaoh’s
power (Derchain, “Théologie et littérature™). To read those texts meant to
reenact a set of ideological models (Eyre, “Is Egyptian historical literature
‘historical’ or ‘literary’?""). Within Egyptian culture, such constant comme-
moration of certain values constituted a necessary function that was
covered by the broad corpus of didactic texts. The reason for it was that,
typically, Egyptian gods were not expected to provide clear-cut distinctions
between sins and virtues, and they therefore left a void in ethical orienta-
tion, a void which theology in and by itself could not easily fill (Lichtheim,
“Didactic Literature’). A particularly interesting genre, a genre with a very
different—but also religious—origin is autobiography. Without any excep-
tions, its early manifestations were dedicated to the central project in every
Egyptian’s life: the reassurance of a spiritual and—in a certain sense—also
material survival after one's physical death. This wish, which transcended
the mere hope of being remembered by one’s posterity, this wish for “real
presence” (and the allusion to a key-motif of medieval theology is deliber-
ate here) explains why we find early autobiographies as hieroglyphic
inscriptions carved into widely visible stelae erected in public places. While
such early examples of autobiography always render a highly conventional
and highly idealized image of the person in question, the genre ended up
coming much closer to our modern expectations of an individualized and
individualizing account. This historical development culminates in the fic-
tional narrative of the life of Sinuhe, perhaps the most unusual and
(according to our modern criteria) most “literary™ text of Ancient Egyplian
culture. That such changes on the level of genre-typical content went along
with a development of the generic functions appears from specific changes,
which occurred over the centuries, in the mediatic presentation of autobio-
graphical texts (Derchain, “Auteur et société”; Gnirs, “Die dgyptische
Autobiographie”; Loprieno, “Loyalistic texts”). But as close as the forms
and functions of Egyptian genres may come to the patterns of Western
tradition, important and interesting differences remain. A particularlarly
striking case is the concretization of the function of entertainment within
the Egyptologists’ debate (Assmann, “Kulturelle und literarische Texte™).

10 See Jaub, “Theorie der Gatungen und Literatur des Mittelahers,” in Grundrifl der
romanischen Literaturen des Mittelalters, 1, 107-38, esp. 12934,
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Often, “entertainment™ seems to have responded to the need of calming
Pharaoh’s temper—which, at the Egyptian court, meant much more than
just pleasing or flattering the ruler. For Pharach’s temper, perhaps even his
melancholy—if we may use this word despite its historically very specific
meaning—constituted situations of concrete danger for the courtiers and
even for the members of the royal family. Being interpreted as part of a
cosmological disorder, Pharaoh’s temper was never reduced to being just
the symptom of an unpleasant individual disposition.

One of the most fascinating aspects within the pragmatics of Ancient
Egyptian texts (a topic that literary historians should explore more sys-
tematically) concerns the question of authorship. While most texts are not
related to any name at all, Egyptologists are certain that in the case of those
two genres whose texts are quite regularly attributed to individuals, i.e., in
the case of didactic literature and autobiography, the name-references do
not correspond to our modern criteria of authorship. As concerns autobio-
graphies, there is no reason lo believe that those in whose name they were
written—in the first person—were those who actually composed the texts.
If it i1s characteristic for didactic texts that they present themselves as the
work of individuals (mostly of individuals who had lived in chronologically
remote ages), we tend to believe that, with a few exceptions, these attribu-
tions were invented because they gave the texts that specific aura of dignity
which we associate with wisdom (Assmann, “Kulturelle und literarische
Texte"; Derchain, “Auteur et société”; Lichtheim, “Didactic literature™).
The sum of such observations regarding the question of authorship suggests
that we need to rethink the entire problem for the context of Ancient Egyp-
tian culture. This rethinking has indeed already begun, Thus, Egyptologists
have come to postulate that, from the point of view of authorial agency,
Pharaoh may have been regarded as the only and universal author of all
texts—not unlike the god of the Christian Middle ages for whom the Latin
word auctor was reserved (Derchain, “Auteur et société”™). Others think that
the role of authorship may have corresponded, at least for the majority of
the texts transmitted, to the owners of monumental tombs ( Assmann, “Der
literarische Aspekt des iigyptischen Grabes™),

3 The topic, predominant within the pragmatics of Ancient Egyptian
culture, of the intricate and seemingly ubiquitous relationship between the
texts which Egyptologists define as “literature™ and the different forms of
religious practice brings us back to the main guestion with which this essay
is confronted. It is the question (now more obvious in its complexity) of
whether one can successfully apply certain definitions of “literature” and
other results of literary theory to Ancient Egyptian culture. Let us discuss
one more example. Together, literary and theological texts constitute “the
majority of our evidence” for the existence of myths during the Middle
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Kingdom (Baines, “Myth and literature™). This precisely explains the
impression that aesthetic and magical functions were often intertwined
(Derchain, “Théologie et littérature™), and that, although any kind of magic
implies strong claims of referentiality, fictional texts could be used in con-
texts of magic practice (Baines, “Myth and literature”). In the case of this
interesting discursive configuration, too strong an emphasis on the “litera-
riness” of certain texts and, as its consequence, an isolation of these
“literary” texts from the rest of the Egyptian corpus could imply the risk of
missing—or even losing—insights into those phenomena of cultural alterity
by which the neighboring disciplines of Egyptology and the non-academic
readership are so particularly fascinated. Conversely, a not sufficiently
skeptical application of the concept of literature may also run the risk of
producing effects of homogenization and impressions of homogeneity that
are as problematic as the effects of isolating literature from its discursive
environment. Therefore, Egyptologists who seek a dialogue with the mosl
recent debates in literary studies should pay specific attention to its present
tendency to develop distinctions between different levels of mediality,
namely to a tendency which has opened new perspectives of internal
differentiation and historization within the field of Western literatures.!
For it is likely that the application of this aspect to Ancient Egyptian culture
could, in turn, generate insights of paradigmatic value for literary studies.
The functional differentiation between different writing systems in Ancient
Egypt, for example, appears to be more complex and, at the same time,
more systematized than in any of the Western literatures. In contrast,
analyses about the degrees of “poeticity” represented by certain Egyptian
texts (Guglielmi, “Der Gebrauch rhetorischer Stilmittel in der &Ggyptischen
Literatur”) or investigations regarding their status as “artworks” (Burkard,
“Metrik, Prosodie und formaler Aufbau dgyptischer literarischer Texte"), as
impressive as their argumentations may sometimes look, will always be
accompanied by doubts about their historical and cultural appropriateness.
At the end, an outsider cannot quite repress the gquestion of what is at
stake in the Egyplologists’ contemporary fascination with a concept of
literature adopted from literary theory—if so much seems to be at risk.
Doubtlessly, this fascination must be motivated and guided by some intui-
tions which the outsider, for a sheer lack of reading competence, is not
capable of sharing. In the interest of a fruitful intellectual exchange
between the disciplines, it would certainly be helpful to make more explicit
these intuitions which have led to the belief that literature, in the Western
sense of the word, was a part of Ancient Egyptian culture. But is it too sim-
plistic to go one step further and ask whether, in addition, the concern of a
small group of specialists not to lose the contact with the ongoing debate in

Il See, as evidence for this concem, & number of the contributions to Gumbrechi-
Pfeiffer (eds.), Materialities of Communicalion,
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the neighboring disciplines may have played a role in Egyptology's shift to
“literariness™? On the one hand, it can only be in the interest of scholars of
modern literatures that Egyptologists entertain such concerns. On the other
hand, however, literary scholars would be disrespectful of their colleagues
in the field of Egyptology if they did not openly and (if necessary) critically
react to the results which their interest for literary theory has produced.
From the point of view of the ongoing discussion in literary studies,
theorists of literature are under the obligation to warmn Egyptologists against
the possible emergence of what one may call “epistemological artifacts,”
1.e., historical reconstructions which are visibly shaped by problematic
asymmetries between the theoretical concepts used and the cultural phe-
nomena analyzed. At the same time, we should insist that the intellectual
tradition of literary theory has far more to offer than just definitions of
literature that pretend to be of metahistorical and transcultural value. If, as |
would argue, there is nothing wrong with the traditional Egyptological
habit of reading texts primarily as historical documents (Schenkel, “Agypti-
sche Literatur und digyptologische Forschung”; Loprieno, “Defining Egyp-
tian Literature™), then we can conclude that the development of certain
motifs which prevailed in the Egyptologists’ dialogue with literary studies
during the 1920s would have a greater intellectual potential than the
continued insistence on the formalist and structuralist agenda.'? After all,
this agenda is not as modern as it may look. What was rediscovered and
partly revised by literary studies—and by Egyptology—during the 1970s
goes back, in its epistemological origins, to the turning of the century.

6 Ancient Egyptian culture is so remote from our present-day concerns
that we cannot easily hope or even claim to “learn” anything immediately
useful from it."* Becoming familiar with Egyptian culture will not provide
us with solutions for everyday problems nor contribute to the legitimation
of institutions existing in the present. This lack of a primarily evident
“usefulness” may be one reason why it has become a temptation, especially
within the European academic context, to integrate the results of Egyp-
tological research into the larger framework of a “historical anthropology.”
Historical anthropology (if | understand the concept correctly)' seeks to
juxtapose and to systematize a broad variety of historically and culturally
different forms of human behavior and its manifestations, with the ultimate

1Z This is how 1 understand Assmann's revision of his own earlier position (“Kultu-
relle und literarische Texte™) and Loprienc’s preject for his own future research
("Defining Egyptian Literature™).

13 See “After Learning from History,” the introductory chapter of my forthcoming
book fn 1926, An Essay on Histerical Simultaneiry,

14 See, for a complex discussion, Iser, “Key Concepts of Current Literary Theory and
the Imaginary,” and id., “Toward a Literary Anthropology,” in Prospecting. From Reader
Response to Literary Anthropology, 215-35, 262-84.
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goal of conveying a picture of the potential and the limits inherent in the
human mind—and perhaps also in the human body. From this perspective,
the notion of a “historical anthropology” comes close to Edmund Husserl's
concept of “life-world," especially to its sociological interpretations.!s
While historical anthropology as a possible context thus offers a function to
Egyptological research, however vague and purely academic this function
may be, one should not completely repress, at least within the contempo-
rary epistemological situation, a certain dose of skepticism. Doesn’t
historical anthropology inevitably imply the problematic presupposition
that something like a common denominator of “the human” must exist?
And do we not run the risk of reducing the fascinating alterity of a culiure
such as Ancient Egypt if we oblige ourselves to constantly compare and
compatibilize it, under the pressure of such an “anthropological” frame-
work, with phenomena belonging to different cultures? While such reserva-
tions are hard to eliminate, there is of course also the danger, on the other
hand, of endlessly indulging in the exotic otherness of Egyptian culture.
This would be the danger of “orientalizing”!® Ancient Egypt, the danger of
an attitude as unacceptable, from an epistemological point of view, as the
tendency towards uncritical and boundless totalization inherent in the
paradigm of historical anthropology.

In cultural moments such as ours, in which the validity of the mosl
venerable forms of practice, with their underlying presuppositions and
values, is no longer self-evident, we are condemned (or should we rather
say: we are blessed with the opportunity) to speculate about possible pre-
conscious fascinations that condition our choices and our behavior. In this
sense, it has been said!? that what we call “historical culture” may be driven
by a desire to speak to the dead. There is no other field which illustrates this
thesis more convincingly than the institutionalized relationship between
contemporary culture, academic and popular, and the culture of Ancient
Egypt. If we are only ready to admit that, at least for the time being, we
have no better—honest—reason for our fascination with Ancient Egypt
(and for our fascination with so many other cultures of the past) than the
desire to speak to the dead, then it becomes evident that our view of
Ancient Egypt relies on a strong aesthetic component. Such an insight—or
is it more a confession?—brings about a remarkable shift in the
significance of our initial question. For the answer to this question, the
question whether Egyptology needs a theory of literature, would no longer
depend on our inclination—or reluctance—to identify the texts of Ancient

15 See Gumbrecht, New Literary History 24 (1993/94), 745-61.

16 Despite an exuberant variety of interpretations and applications, one still feels
obliged to refer to the genealogical origin of this concept, Said, Orientalism.

T See, for example, Stephen Greenblatt’s contribution to Veeser (ed.), The New His-
Toricesm.
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Egypt as “literary.” Rather, we would have to deal with the problem of
whether we want to acknowledge as “literary” the texts produced by the
discipline of Egyptology. If we do so, we inevitably transform the question
about the usefulness of literary theory for Egyptology from an object-
related question into a self-reflexive problem. And there is certainly reason
to belief that some of the very best texts written by Egyptologists manifest
and facilitate such an aesthetic approach towards the past.



PART ONE:
THE SEARCH FOR EGYPTIAN LITERATURE







AGYPTISCHE LITERATUR UND AGYPTOLOGISCHE FORSCHUNG:
EINE WISSENSCHAFTSGESCHICHTLICHE EINLEITUNG

WOLFGANG SCHENKEL

| DEN ZWEITEN SCHRITT VOR DEM ERSTEN TUN

Die Erforschung der altigyptischen Literatur lebt, wie das auch fiir andere
Bereiche der Agyptologie gilt, mit und von dem Problem, daf man etwas
vermitteln soll oder vermitieln will, was man noch gar nicht hat: tiefe Ein-
sichten und letztgiiltige Wahrheiten. Es wurden und es werden Texte oder
doch Textpassagen iibersetzt, obwohl man sie nicht versteht. Es werden
Texte in die Kultur- oder Geistesgeschichte eingeordnet, auch wenn die
Datierung problematisch ist. Es werden Texte Gattungen zugewiesen, auch
wenn die Gattungsfrage ungeklart ist, oder es wird umgekehrt die Miglich-
keit der Gattungszuweisung in Abrede gestellt, auch wenn man die Bestim-
mung von Gattungen noch gar nicht ernstlich versucht hat. Zum Gliick gibt
es aber immer wieder Forscher mit Geduld und Sitzfleisch, die die vor-
schnell iibersprungenen Arbeitsschritie im nachhinein titigen, denen man
dann allerdings bisweilen den Vorwurf nicht ersparen kann, daf sie ohne
die Provokation durch falsche Behauptungen und ohne die intellektuelle
Hefe der mit diesen eingebrachten allgemeinen Fragestellungen die
Probleme vielleicht gar nicht angegangen wiiren.

Mit dieser Voreinstellung mochte, so stellt sich dies der Autor dieser
Einleitung vor, der gencigie Leser die folgenden Auvsfilhrungen durchneh-
men, die die dgyptologische Literaturforschung, wenigstens in den Grund-
ziigen oder doch in einzelnen bemerkenswerten Details, wissenschaftsge-
schichtlich vorfithren und damit zugleich an die aktuellen Probleme heran-
fiihren sollen, die zu behandeln Gegenstand des iibrigen Bandes ist.

Zitiert werden Verlautbarungen élterer Agyplologen fallweise nach
neueren, zuginglichen Ausgaben. Wenn in diesen Fillen daneben auch die
Original-Publikationsstellen genannt werden, so nicht der bibliographi-
schen Vollstindigkeit halber — die Angaben sind in dem einen oder anderen
Fall iiberhaupt nur aus einer neueren Ausgabe abgeschrieben - sondern um
die Zeit und die Umstinde der frithen Arbeiten ins Bewubtsein zu heben,
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ein Anliegen, zu dem man die késtliche Glosse Philippe Derchains iiber
Literaturzitate in der Machart von “Lepsius 1972-1973" nachlesen mag, !

2 DIE TEXTE ZURUCKGEWINNEN:
QUELLEN UND INHALTE

Unter den philologischen Hercen des mittleren 19. Jahrhunderts, die zuerst
originale altigyptische Literaturwerke als ganze erschlossen, findet sich
keiner, der sich versucht gefiihlt hitte, die Literaturwerke in theoretisieren-
den Ergiissen nach literaturwissenschaftlichen Kategorien einzuordnen.
Wer sich ernsthaft mit den Originalzeugnissen auseinandersetzen wollte,
war mit der Feststellung des Textes, mit der Klidirung des Wortlauts und des
Inhalts, vollauf beschiftigt. Im iibrigen war wohl auch die Zeit, anders als
die heutige, eher dazu geneigt, Literaturwerke selbst sprechen zu lassen, als
fiber Literaturwerke zu reden.

Die Namen, die hier in vorderster Reihe zu stehen haben, sind: Vicomte
Emmanuel de Rougé (1811-1872),2 Charles Wycliffe Goodwin (1817-
1878 ) und Frangois-Joseph Chabas (1817-1882).4

De Rougé, spiiter (1860) als zweiter Nachfolger von Jean Frangois
Champollion Professor am Collége de France, war der erste, der sich tiber-
haupt an die fortlaufende Bearbeitung eines lingeren Textes heranwagte.
1851, 29 Jahre nach Champollions Durchbruch bei der “Entzifferung der
Hieroglyphen”,> 14 Jahre nach der Konsolidierung des Champollionschen
Erbes durch Richard Lepsius,® 12 Jahre nach seiner fiir seine Laufbahn ent-
scheidenden ersten Beschiiftigung mit der nachgelassenen Champollion-
schen Grammatik,” legte er seine Erklirung der Autobiographie des Admi-

| Derchain, GM 136 (1993), 27F,

% Maspero, “Motice biographique du Vicomte Emmanuel de Rougé™, in de Rougé,
OQeuvres diverses 1 (Paris, 1907}, i—clvi; s. weiter: Dawson-Uphill, Who War Whe, 84.

} Dawson, Charles Wycliffe Goodwin, 1817-1878: 5. weiter: Dawson-Uphill, Who
Was Whao, 119.

4 Chabas—Virey, “Frangois-Joseph Chabas, Motice biographique”, in Flrangos]
Chabas, Qeuvres diverses I (Paris, 1899), i-clii (mit guten Einblicken in die Pariser Pri-
rogativen und die Internationalitit der Sgyptologischen Wissenschalt),

*Champollion le Jewne, Lettre & M. Dacier ... relative 4 Valphabet des hidroglvphes
phondtigues employés par les égyptiens pour inscrire sur leurs monumenis les titres, les
moms el les surnoms des souverains grees et romains (Paris, 1822) [Nachdrucke
(Auswahl): id., Précis du systéme hidroglyphique des anciens égypriens... (Paris, 1828),
41-8%; mit einem Yorwort von Henri Sottas (Paris, 19223; mit einem Nachwort von Hans
Wolfgang Miiller {Aalen, 1962); mit einem Nachwort von Jean-Claude Goyon
(Fontfroide, 1989)],

B Lepsius, Lertre & M. le professenr H. Rosellini ... sur Valphabet higroglyphique
(Rom, 1837) [Machdruck: Bad Honnef, 1982].

! Champollion le Jeune, Grammaire égyprienne, ou Principes pénéraux de |'dcriture
sacrée égyprienne appliguds & la langue parlée (Paris, 1836-41) [Nachdruck (unter dem
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rals Ahmose, Sohnes des Ibana, aus Elkab im Druck vor.® Weitere Bemii-
hungen um literarische Texte folgten, unter denen als frithe, in unserem Zu-
sammenhang einschliigige die Behandlung des Zweibriidermirchens
(pd'Orbiney) von 1852° und des Kadesch-Gedichts (pSallier IIT) von
185610 hervorgehoben seien.

Goodwin, Advokat in London, von 1865 bis zu seinem Tod - selbst eine
mégliche Versetzung in das Land seiner Licbhaberei, Agypten, ausschla-
gend — Richter im ferndstlichen Schanghai, begriindete seinen dgyptologi-
schen Ruhm mit einem 1858 erschienenen Aufsatz iiber “Hieratic Papyri”,
in dem er erfolgreich u.a. so bedeutende Literaturwerke wie das Zwei-
briidermérchen (pd’ Orbiney), das Kadesch-Gedicht (pSallier 111), die Lehre
des Ptahhotep (pPrisse) sowie zahlreiche weitere Texle aus den Sallier- und
Anastasi-Papyri zum ersten Mal oder grundlegend neu behandelte.!! Der
gestrenge Chabas war von den Resultaten Goodwins derart beeindruckt,
daB er in Verbindung mit diesem eine mit Vorbemerkungen angereicherte
franztisische Version zu publizieren begann,'2 deren Abschlub dann aller-
dings am Publikationsorgan scheiterte, das sich als archiiologische Zeit-
schrift offenbar nicht in der von Chabas gedachten Ausfiihrlichkeit mit
gyptischen Papyri beschifligen wollte.

Die zeitgenossische Brisanz der Goodwinschen Verdffentlichung lag in
der Erkldrung der Sallier- und Anastasi-Papyri, nachdem in diesen kurz zu-
vor, 1855, ein englischer Reverend, Dunbar Isidore Heath (1816-1888),1

besser verkauflichen Untertitel): Principes géndrawy de ["écriture sacrée égyplienne Usw,
(Paris, 1984}].

£ de Rougé, “Mémoire sur |'inscription du tombeau d' Ahmés, chef des nauloniers”,
in Mémaires de |"Académie des Inscriptions, Savants éirangers 3 (1851), 1-196 (nicht
gesehen) [Machdruck: id,, Qewvres diverses 2 (Paris, 1908}, 1-202]; dem ging als
bescheidenerer Versuch dic fortlaufende Ubersetzung eines Hymnus der Stele Berlin
7316 (AIB 11 135 D, Assmann, Agyptische Hymnen und Gebete, Nr. 60) voraus: Stiick
eines dgyptischen Hymnus an die Sonne, Uebersetzt von Emmanuel Vicomte de Rougé,
mitgeteilt von Brugsch, ZDMG 4 (1850), 374-76 (nur eine schlecht erhaltens Zeile
iibergangen).

9 de Rougé, “Notice sur un manuscript £gyptien, en écriture hiératique, éorit sous le
regne de Merienphthah, fils du grand Ramsés, vers le XV gitcle avant 1'ére chrétienne™,
Revue archéologique 9 (1853 [Teilband 1852]), 385-97, auch in Athénaum frangais 1
(1852), 28084 (nicht gesehen) [Nachdruck: id., Qenvres diverses 2, 303-19].

10 de Rougé, Le podme de Pen-ta-our, Extrait d'un Mémoire sur les campagnes de
Rarisés I {5ézastris) (Paris, 1856) (nicht geschen), auch (Vicomte de Rougé) in Revue
contemporaire et Athénaum frangais 27 (1856), 389-399, und in Revue de I'Anjou et du
Maine 4 {1856) (nicht gesehen) [Nachdruck: id., Qeuvres diverses 3 (Paris, 19100, 351-
68].

11 Clharles] W(vcliffe] Gloodwin], “Hieratic Papyri”, in Cambridge Essays 1838
{London 1858), 226-82.

12 Qoodwin-Chabas, “Sur les papyrus hiératiques™, Revue archéologique, 2’ série 2
(1860), 223-41 [Nackdmek: Chabas, Oewvres diverses 2, 63-103]

13 Dawson-Uphill, Whe Was Who, 138,
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Zeugnisse fiir den Auszug der Israeliten aus Agypten erkennen zu sollen
geglaubt und sie als “The Exodus Papyn” einem empfinglichen Publikum
vorgestellt hatte,” ein Vorgang, ohne den sich kaum jemand so heftig
erregl hiitte, wie dies der Champollion-Zelot Chabas tat,’s und ohne den
auch Goodwin selbst vielleicht nicht zur Feder gegriffen hiitte 1

Was Goodwin in seiner Arbeit von 1858, teils das wirtlich einiger-
maBen Verstandene iibersetzend, teils den approximativ erfaBten Inhalt
referierend, behandelte, ist im groBen und ganzen alles, was damals an lite-
rarischen Testen in hieratischer Schrift zur Verfiigung stand: AuBer den
oben bereits genannten Werken, dem Zweibriidermérchen (pd' Orbiney),
dem Kadesch-Gedicht (pSallier IIT) und der Lehre des Ptahhotep (pPrisse),
sind dies: Seqenenre und Apophis (pSallier I), die satirische Streitschrift
(pAnastasi I), die Lehre Amenemhets (pSallier II), die Lehre des Cheti
pSallier II), der Nilhymnus {pSallier Il — Goodwin mulB hier passen) und
die Briefe der Sallier- und Anastasi-Papyri.

Unter Goodwins weiteren Arbeiten seien die Beitriige zur Textsamm-
lung der “Records of the Past™ aus den Jahren 1874-76 genannt, unter
denen sich weitere literarische Texte wie der Verwunschene Prinz (pHarris
500),'7 die Sinuhe-Erzéihlung (pBerlin 3022)"® und diverse Hymnen an
Amun-Re (u.a. pBoulag 17)" finden.

Chabas, ein angesehener Weinhiindler in Chalon-sur-Sadne, der sich im
Nebenamt als ein Testamentsvollstrecker Champollions verstand, als Ver-
treter, wenn nicht gar als Reprisentant der “école de Champollion™, be-
schiftigte sich, angeleitet zuerst von de Rougé und befliigelt dann durch
Goodwin und seine “Hieratic Papyri”, mit heiligem Ernst und erfolgreich
mit den Texten, namentlich mit den literarischen. Gegenstand seiner Arbei-
ten sind etwa die Lehre des Ptahhotep, *le plus ancien livre du monde”
(1858 und 1870);® Hymnen und Gebete (“hymnes et invocations™)
(1870);% Erzdhlungen (“contes”) wie das Zweibriidermiirchen, der Ver-
wunschene Prinz (“prédestiné”) und Setna [ {welch letzteres Werk er seines

14 Heath, The Exodus Papyri (London 1855).

13 Chabas, “Note sur la littératre des anciens égyptiens”, (posthum) in id., Qeuvres
diverses |, 306-18, bes. 316; id., in Goodwin-Chabas, “Sur les papyrus”, Nachdrock
64.68.

16 gl Goodwin, “Hieratic Papyri”, 245f.

7 Records of the Pass, First Series 2 (London, 1874), 153-60.

18 Records of the Past, First Series 6 (London, 1876), 131-50.

19 Records of the Past, First Series 2, 127-36; 6, 97-102,

¥ Chabas, “Le plus ancien hvre du monde, Etude sur le papyrus Prisse”, Revie
archéologique 15 (1858), 1-25 [Nachdruck: id., Qeuvres diverses, 183-214]; Chabas,
ZAS 8 (1870), B1-85, 97-101 [Machdruck: id., Qewvres diverses 4 (Paris, 1905), 91-107].

2 Chabas, “Hymnes et invocations”, in Bibliothéque internationale universelle,
Monde ancien, Civilisation orientale 2, Poésie Iyrigue (Paris, 18700, II, 167-85 (nicht
gesehen) [Machdruck: id., Qeuvres diverses 4, 243-81].
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geringen Alters wegen fiir unbedeutend erklirt!) (1874);2 Liebeslieder (die
er, durch erzihlende Passagen in die Irre geleitet, fiir Erzdhlungen hilt
(1874).2 Mit dem trefflichen Goodwin gemeinsam legte er unter dem Titel
“Voyage d’un égyptien en Syrie, en Phénicie, en Palestine, etc...” eine Mo-
nographie iiber die satirische Streitschrift (pAnastasi I) vor (1866).2

Diese erste Phase der Gewinnung der Texte, als die man die 50er, 60er
und 70er Jahre des 19. Jh. zusammenfassen kann, litt zunéchst einmal {iber-
haupt an Mangel an Textmaterial. So verfiigte man 1858, im Erscheinungs-
jahr der epochemachenden Goodwinschen “Hieratic Papyri”, an Papyri, der
Hauptquelle fiir literarische Texte, in allem wesentlichen nur iiber die Sal-
lier- und Anastasi-Papyri des Britischen Museums, den Papyrus Prisse der
Bibliothéque nationale in Paris und den noch in Privathand befindlichen
Papyrus d’Orbiney.” Spiter kamen die bedeutenden Bestiinde des Berliner
Museums, u. a. mit dem Beredten Bauern und der Sinuhe-Erzihlung, hin-
z1.26 Wenn aber iiberhaupt in der frilhesten Phase ein gewisser Fundus an
Texten zur Verfiigung stand, so ist dies vor allem der Initiative des Briti-
schen Museums in Gestalt von Samuel Birch zu verdanken, der mit seinen
Papyrus-Publikationen Kirrnerarbeit leistete.2”

Was die grammatischen Hilfsmittel angeht, besab man in Champollions
“Grammaire égyptienne” eine ziemlich tragfihige Grundlage,®® was dage-
gen bitter fehlte, war ein brauchbares, einigermaBen reichhaltiges Worter-

Z Chabas, "Deux nouveaux contes égyptiens”, in Comples rendus de 1" Académie des
Inseriptions et Belles-Lettres, & série 2 (1874), 117-24 [Machdmuck: id., Qeuvres diver-
sex 4, 399-407].

D Wie vorige Anm.

# Frangois Chabas—Charles Wycliffe Goodwin, Vovage d'un égyplien en Syrie, en
Phénicie, en Palestine, etc. au XIV siécle avant notre eére. Traduction analytique o un
papyrus du Musée Britannigue, comprenant le fac-similé du rexte hidratique ¢ sa
transcription compléte en hidroglyphes et en lettres coptes (Chalon-sur-5adne-Paris,
1866); Chabas, Réponse a la critique du “Vovage d'un £gyprien” de M. Brugsch
{Chalon-sur-Sadne - Paris, 1868) [Nachdruck: id., Qeuvres diverses 3, 205-340].

& Vgl die Klagen von Chabas und Goodwin iiber den Textmangel: Chabas, “Sur
I"étude de la langue égyptienne”, in Verslagen en Mededelingen [der Koniglichen Aka-
demie in Amsterdam] 9 (1865), 195-204 (nicht gesehen) [Machdruck: id., Qewvres
diverses 3, 47=56], Nachdnck 5. 50, Goodwin, “Hieratic Papyri”, 281F.

26 Erstverdffentlichungen in Lepsius, Denkmiler aus Aegyplen und Aethiopien, 6.
Abt. (Berlin, 1859), Bl. 104F.; vgl. Chabas, Les papyrus de Berlin, récit d'il ¥ a quatre
mille ans (Chalon-sur-3adne, 1863) (nicht gesehen) [Nachdrock: id., Cenvires diverses 2,
289-3641; Goodwin, in Records of the Past, First Series 6, 131-50.

I Select Papyri in the Hieratic Character from the Collections of the British Mu-
seum [I, 1] (London, 1841) (Sallier-Papyri I-III, erworben 1339), [I, 2-3] (London,
184244} (Anastasi-Papyri I-1X); zur Person: Budge, TSBA 9 (1893), 1-41; Revillout,
Revue égyptologique 4 (1885), 187-92, bes. 188f.; 5. weiter Dawson—Uphill, Whe Weas
Whao, 27F.

2 Vgl Goodwin, “Hieratic Papyri”, 226.




26 WOLFGANG SCHENKEL

buch.® Mit #lteren Ansitzen zur Lexikographie war nicht mehr viel Staat
zu machen, schon kaum mehr mit Champollions nachgelassenem, 184144
erschienenem “Dictionnaire égyptien™ ™ gar nicht zu reden von Thomas
Youngs (1773-1829) “Rudiments of an Egyptian Dictionary” von 18303
oder Samuel Sharpes (1799-1881) “Rudiments of a Vocabulary of Egyp-
tian Hieroglyphics” von 1837.3 Der Stoff fiir ein brauchbares Worterbuch
hiiufte sich liberhaupt erst in dieser ersten Phase der TexterschlieBung an,
als Frucht der extensiven Beschiiftigung mit den Texten. Immerhin bereits
1867 erschienen dann praktisch gleichzeitig die Worterbiicher der haupt-
beruflichen Agyptologen Samuel Birch (1813-85) und Heinrich Brugsch
(1827-94)3

Als eine zweite Phase der TexterschlieBung kann man die Arbeit der
“Berliner Schule”, Adolf Ermans (1854—1937) und seiner Schiiler — unter
diesen nicht zuletzt der Englinder Alan H. Gardiner (1879-1963)% — anse-
hen, die in den 80er Jahren begann und bis mindestens in die 20er Jahre un-
seres Jahrhunderts die Szene beherrschie, Jetzt wurde das Textverstindnis
mithilfe einer genaueren grammatischen Analyse vertieft, und es ist immer-
hin bemerkenswert, dal Erman, nachdem er in seiner 1880 erschienenen
“Neuaegyptischen Grammatik™," in der er gerade auch aus den altbekann-
ten literarischen Texten wie z.B. dem Zweibriidermiirchen (pd’Orbiney)
und den Texten der Sallier- und Anastasi-Papyri seinen Stoff zu schipfen
hatte, spiiter die Grundlegung der ilteren Grammatik mit einer genauen
Analyse emes literarischen Werks begann, mit der Sprache des Papyrus
Westcar.¥® Mit der Vertiefung der Textanalyse ging immerfort die Erwei-

# Vgl. Chabas, “Notes sur les formes littéraires™, (posthum) in id., Oeuvres diverses
3 (Paris, 1909), 29-31, bes, 30.

¥ Champollion le Jeune, Dictionnaire egvptien en écriture hidroglyphigue (Paris,
1841-44) [Nachdruck: Stamberg, 1988].

3 Young, “Rudiments of an Egyptian Dictionary in the Ancient Enchorial Character
Containing all the Words of which the Sense has been Ascertained”, in Henry Tattam, A
Compendious Grammar of the Egyptian Language (London, 1830),

3 Sharpe, Rudiments of a Vocabulary of Egyptian Hieroglyphics (London, 1837).

B Birch, “Dictionary of Hieroglyphics”, in Clhristian] Clarl] J[osias] Bunsen,
Egvpi's Place in Universal History 5 (London, 1867), 335-586,

M Brugsch, Hieroglyphisch-demotisches Wirterbuch, 4 Bde. (Leipzig, 1867-68);
hierzu spéiter Supplement, 3 Bde. (Leipzig, 1880-82); zur Person: id., Mein Leben und
mein Wanders (Berlin, 1893); s, weiter: Dawson—Uphill, Whe Was Whe, 43,

B Erman, Meirnn Werden und mein Wirken (Leipzig, 1929); 5, weiter; Dawson-Uphill,
Who Was Wha, 99f,

¥ Gardiner, My Working Years (London, [1962]); & weiler: Dawson-Uphill, Wha
Was Who, 111f,

1 Erman, Neuaegyptische Grammatik (Leipzig, 1530),

¥ Erman, “Die Sprache des Papyrus Westcar, Eine Vorarbeit zur Grammatik der
dlteren dgyptischen Sprache”, Abh. der Kiniglichen Gesellschaft der Wissenschafien zu
Ciiittingen 36 (1889), 1-138 [Nachdruck: id., Akademieschriften (1880-1928) (Leipzig.
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terung des Textbestands Hand in Hand, so daB Erman in seiner 1923 er-
schienenen Anthologie “Die Literatur der Agypter” mit Erstaunen und
Stolz “die Menge literarischer Texte” konstatieren kann, “die sich [in philo-
logisch vertiefier Bearbeitung, versteht sich] zusammengefunden haben”
obwohl der Schwerpunkt der Berliner Arbeit nicht gerade ein literaturwis-
senschaftlicher war. Auch wenn am Ende dieser Phase der GroBteil des
Textfundus zusammengetragen war und zum mindesten in Erstbearbei-
ungen vorlag,® blieb die Arbeit so unabgeschlossen, daB Georges Posener
(1906-1988)" noch 1951 in seinem Artikel “Les richesses inconnues de la
litérature égyptienne” die Fachwelt dariiber in Erstaunen setzen konnte,
wie reich die Literatur der Agypter wirklich war, wie fragmentarisch nur sie
uns iiberkommen ist und wie unvollstindig sie die Wissenschaft bislang
erfaBt hatte.2 Was heute bekannt ist, auch noch iiber Posener hinaus®
braucht hier nicht im einzelnen ausgefiihrt zu werden: Dariiber legt dieser
Band als ganzer Rechenschaft ab.

3 e TEXTE PRASENTIEREN:
LITERATURGESCHICHTE ZWISCHEN KULTURGESCHICHTE UND ANTHOLOGIE

Adolf Erman, der 1880 in seiner “Neuaegyptischen Grammatik™ die dgypti-
sche Sprache in ihrer historischen Entwicklung sah und der die Sprach-
geschichte in die beiden groBen Abschnitte des dlteren, des eigentlichen
Alt-Agyptisch, und des Neu-Agyptischen geteilt hatte, war auch der erste,
der Literatur, die “schéne Literatur”, nicht mehr, wie die Vorginger, quel-
lenweise und ansatzweise nach Gattungen durchging,® sondem, einen jetzt
reicheren Textfundus nutzend und — méglicherweise den groben Gedanken
seiner Grammatikarbeit auf die Literatur dbertragend — zum Teil nach
Epochen ordnete, vor allem aber fallweise aus der Epoche der Bezeugung
heraus interpretierte.

Was die Ordnung nach Epochen angeht, so ist aus seinem “Aegypten
und aegyptisches Leben im Altertum™ von 1885% klar zu ersehen, dab er
die Texte erzihlenden Charakters auf Epochen verteilt: “Erzihlungen des
mittleren Reiches, — Das Miirchen vom Konig Chufu [aus dem spiten Mitt-

1986), 1, 107-262),

* Erman, Die Literatur der Agypter, VI, Anm, 1.

0 ygl. den Uberblick bei van de Walle, La transmission des textes littéraires, 7-12.

4 1. a, Assmann, BSFE 112 (1988), 4-10; Hintze, ZAS 116 (1989), 110f

4 Posener, RAE 6 (1951), 27-48; hierzu weiter id., RdE 9 (1952), 109-20, bes. 117-
20

43 Fiir das Mittlere Reich s. Parkinson, “Teachings, discourses and tales from the
Middle Kingdom'™, in Middle Kingdom Studies, 91-122.

# Man vgl. etwa die Buch- und Aufsatztitel eines Chabas, wie sie oben (2) aus-
pugswelse zitier wurden.

45 Erman, Aegypten und aegyptisches Leben im Altertum, 493-319.
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leren Reich]. — Mirchen des neuen Reiches”. % Alle weiteren Literatur-
gattungen sind ihm zum guten Teil nur aus dem Neuen Reich geliiufig oder
— 50 die Lehren — behandelt er ausfithrlich nur nach Exemplaren aus dieser
Zeit. Sie schlieBen, dem Gedanken der Epochengliederung zum mindesten
nicht zuwiderlaufend, in etwa gattungsweise geordnet, an die Mirchen des
Neuen Reiches an: “Eine litterarische Streitschrift [pAnastasi I]. - Die
“Lehre” der Schule [Lehren des Ani und des “Duauf”-Cheti]. — Briefstil. —
Volkslieder. — Trinklieder. — Liebeslieder. — Hymnen auf die Gétter. - Ein
dgyptisches Epos [Kadesch-Gedicht]."#

Wichtiger indes als der Anlauf zu einer chronologischen Ordnung ist
das damit gepaarte Bemiihen, die Texte aus ihrer Entstehungszeit heraus zu
verstehen, sie kulturhistorisch einzuordnen. DaB dies Ziel oder Resultat der
Interpretation der Texte ist, dessen war sich Erman zum mindesten 1923
deutlich bewuBt, als er in seiner “Literatur der Agypter” die “innere Wahr-
scheinlichkeit” des Bildes, das er von der figyptischen Literatur vermitteln
kann, mit dem Satz begriindet: “Jeder der groBen Abschnitte, in die es [das
Bild] zerfdllt, zeigt einen besonderen einheitlichen Charakter und dieser
Charakter steht im Einklang zu dem, was wir sonst iiber diese Periode wis-
sen.™® Was freilich dieser besondere einheitliche Charakter wire, wird
nicht so ohne weiteres klar. Aus heutiger Sicht wird man als Beispiele etwa
den Ausdruck eines Naturerlebens, wie es aus Texten der Amarna- oder der
Ramessidenzeit spricht, anfithren kinnen, das in einer bestimmten, in
anderen Epochen nicht gegebenen religitisen Weltsicht begriindet ist, oder,
worauf unten noch einmal die Sprache kommt, die politisch eingefirbte
Weltsicht der Literatur, die sich mit dem Zusammenbruch einer heilen Welt
am Ende des Alten Reiches auseinandersetzt, bzw. der politischen Literatur,
die aus dem Legitimierungsbediirfnis der neuen 12. Dynastie entstanden ist.

Wenn Erman im verklirten Riickblick seiner Autobiographie meint, er
habe damals in seinem Kapitel “schéne Literatur” “wirklich die erste Skiz-
ze ewner Literaturgeschichte” gegeben, “an der sich seither nicht allzu viel
gedindert hat™,* so ist aus heutiger Sicht natiirlich zu fragen. was er mit
“Literaturgeschichte” meint. Gewil: Erman liefert nicht, was man heute
und maximierend von einer Literaturgeschichte erwarten kann, die Heraus-
arbeitung “spezifisch inner-literarische(r) Formen einer Bezugnahme der
Texte aufeinander™ - eine Forderung Jan Assmanns, die auch heute noch
fiir die dgyptische Literatur schwer und allenfalls partiell = am ehesten noch

6 Jbid., Inhaltsverzeichnis (Kap. 15).

47 Wie vorige Anm,

4 Erman, Die Literatur der Agypter, 2.

9 Erman, Mein Werden und mein Wirken, 275,

3 Dieses und die folgenden Zitate aus Assmann, “Gibt es eine *Klassik® in der figyp-
tischen Literaturgeschichte?”, in ZDMG Supplement & (19835), 35-52, bes. 35,
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fiir die Gattungen “Biographie™¥ und “Lehre”32 — zu erfiillen ist. Auf der
anderen Seite bleibt Erman nicht gerade bei der bloBen Feststellung der
“chronologischen Sequenz” hingen. Er bestimmt immerhin — eine mittlere
Liésung — implizit und ansatzweise den “geschichtlichen Ort™ der Literatur-
werke nach “extra-literarische(n) Beziige(n)”, will sagen: kulturgeschicht-
lichen.

Ansonsten ist bemerkenswert, mit welcher Chuzpe der junge Erman - er
iibernahm das Auftragswerk im Alter von etwa 27 Jahren und beschloB den
758-Seiten-Wiilzer noch vor seinem 31. Geburtstag — zur Tat schritt. Ohne
viel nach der Arbeit der ilteren Vorginger zu fragen, stiitzt er sich im
wesentlichen allein auf eigenes Studium der Originalquellen. Noch weniger
Respekt hat er vor seinem Gegenstand, den literarischen Werken des alten
Agyptens, die als monstréise Phrasendrescherei, als wiiste Anhdufungen
unzusammenhiingender Gedanken zu erkliren er keine Gelegenheit ausldft.
Man mag dies teilweise dem Uberschwang der Jugend zugute halten, wie
der alte Erman selbst es sah — in zeitgemilen Reimereien, iiber die man im
Gegenzug das Urteil eines altigyptischen Literaten gerne gehdrt hiitte:

Als ich ein frischer Junge war,

den Sorgen nicht betriibien,

da schrieb ich manchem zum Verdrub
das freche Buch *Agypten™

MNun bin ich alt und abgenutzt,

matt flieft mir der Gedanke

und aus dem frechen Buche ward
ein gutes Buch von Ranke.

Ranke niimlich, dem Erman, trotz inneren Widersirebens, wegen Arbeits-
iiberlastung die Neuherausgabe des Werkes anvertrauen muBte, die dann
1923 auf den Markt kam - Ranke nimlich unterzog das Werk einer griind-
lichen Aktualisierung und muBte dabei nicht geringe Miihe darauf verwen-
den, den Unflat des jungen Erman herauszuredigieren, was dem Buch, wie
Erman es gewiB sah, doch auch einiges von seinem Flair nahm. Vielleicht
war es allerdings nicht nur der junge Erman, der sich haushoch iiber der
dgyptischen Literatur fiihlte, es war doch auch der Geist der Zeit im Spiel,
der Ungeist der Zeit des Imperialismus, in der man auch iiber andere Kul-
turen die Nase zu rilmpfen liebte, z.B. iiber die groBe chinesische Kultur.3
Wie weit immer Erman damals das Konzept einer Literaturgeschichte
realisieren konnte und wie tief er in Inhalt und Form der Literaturwerke
eindrang: Er lieferte ganz unabhingig davon in seinem “Aegyptischen
Leben” den Prototyp einer Darstellungsweise, die sich bis zum heutigen

1 Zur Sachfrage 5. Gnirs, “Die Autobiographie” in diesem Band.

32 Fur Sachfrage 5. Lichtheim, "Didactic literature™ in diesem Band,
33 Erman, Mein Werden und mein Wirken, 278,

54 5. etwa Franke, Ching und das Abendland, 117-20,
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Tag groBer Beliebtheit erfreut: die Verbindung von Inhaltsangaben und lin-
geren iibersetzien Passagen mit einer kulturgeschichtlichen Einordnung,
einer Einordnung in die groBen Epochen der dgyptischen Geschichte, die
vor allem als kulturgeschichtliche Epochen verstanden werden. Ob eine
Uberblicksdarstellung der dgyptischen Literatur als Anthologie ausfillt
(etwa William Kelly Simpson er alii,® Edda Bresciani,® Miriam Lichi-
heim~7), oder, das andere Extrem, die Literaturwerke vor allem in eigenen
Worten charakterisiert (etwa Hellmut Brunner®™) oder, dem Ermanschen
Modell genauer folgend, reichlich Textausziige in die eigenen Auslas-
sungen einfiigt (etwa Max Pieper,™ Sergio Donadoni,® Emma Brunner-
Traut® R. B. Parkinson®): Fast immer ist die kulturgeschichtliche Inter-
pretation oder die implizite Erméglichung einer solchen ein Grundanliegen,
das vielfach auch zu einer Haupt- oder Untergliederung des Stoffes nach
der Zeitfolge fiihrl. Diese Vorgehensweise mag als selbstverstindlich er-
scheinen, nachdem man sich daran gewihnt hat, die dgyptische Kultur in
prakusch allen Bereichen, derer sich “Historiker” angenommen haben, auch
und mehr in threm Wandel zu sehen und weniger, wie zuerst und immer
noch auberhalb der engeren Fachkreise (und nicht zuletzt bei Naturwissen-
schaftlern, deren Gespiir fiir die zeitliche Dimension nur schwach ent-
wickelt ist) in threr Konstanz oder AuBerzeitlichkeit,

Die kulturgeschichtliche oder, dieser vorarbeitend, die chronologische
Aufgliederung ist indes tatsiichlich nicht mehr selbstverstiindlich, seit sich
nach Erscheinen der Pieperschen “Agyptischen Literatur” im Jahr 1927 in
der daran ansetzenden Kritik Alfred Hermanns — die auch ganz anderes an
Pieper auszusetzen hatte — die Forderung artikulierte, sich primér um die
Literaturgattungen zu bemiihen, einen Problembereich, auf den unten (4)
einzugehen sein wird. Im Gefolge der Kritik sehen sich neuere Gesamtdar-
stellungen, wenn sie weiterhin dem alten, auf Erman zuriickgehenden
Muster der kulturgeschichtlichen Behandlung folgen, einem Legitimations-
zwang ausgesetzt. Wird begriindet, so geriit dies leicht zur Ausflucht, weil
die Auseinandersetzung mit der Gattungsfrage entsprechend Herrmanns
Forderung bislang von anderen nicht in hinlinglichem AusmaB geleistet

5 Simpson (Hg.), The Literarure af Ancient Egypt.

* Bresciani, Letteratura e poesia dell 'antica Egito.

37 Lichtheim, Arcient Egyptian Literature ("Literatur” hier allerdings weiter ver-
standen als in vorliegendem B and).

* Brunner, Grundziige einer Geschichte der altdgyprischen Literatur {den theore-
tischen Problemen ausweichend).

E] Pieper, Die Literatur der r{g}'pl'er.

80 Donadoni, Storia della leteratura egiziana antica

o1 Brunner-Traut, “Altigyptische Literatur”, in Altovientalische Literaturen, 25-99
{geistreiche Ind).

62 Parkinson, Vaices from Ancient Egypt (modellhafte literarische Kulturgeschichte).
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worden ist und man selbst sich sie zu leisten nicht bereit und in der Lage
sieht. Wer ehrlich ist, wie Donadoni, der sich in seiner Einleitung zu seiner
“Storia della letteratura egiziana"® mit dem Problem auseinandersetzt, mub
zugeben, daB er mit einer Literaturgeschichte (*Storia della letteratura™)
kein Werk iiber die “dgyptische Literatur” (“una letteratura egiziana™)
schreibt, sondern eine “literarische Geschichte Agyptens” (“una storia lette-
raria dell’Egitto™).

Wie gut oder schlecht immer man der Literatur gerecht wird, die Ein-
bettung der Literatur in die Geschichte hat groBen Gewinn abgeworfen:
Man erkannte, daB nicht jede Art von Literatur zu jeder Zeit maglich war,
vor allem aber: nicht zu jeder Zeit entstehen konnte. So war es wieder
Erman, der gewisse Literaturwerke mit pessimistischen Aussagen aus der
Situation der 1. Zwischenzeit heraus erklirte und ihre Genese in diese
Epoche datierte.® Auf dieser Linie liegt dann vor allem Georges Poseners
(1906-1088) “Littérature et politique dans I"Egypte de la XII* dynastie” 5
das, anschlieBend an Vorarbeiten™ von Adriaan de Buck (1892-1959)67
und Charles Kuentz (1895-1978)% in subtilen Analysen eine Gruppe von
Werken der dlteren, der “klassischen™ Literatur als “politische” Literatur
herausarbeitete, als Literatur zum Zweck der Legitimierung der jungen,
legitimationsbediirftigen 12. Dynastie.®

4  DiE TEXTE KLASSIFIZIEREN UND ANAL YSIEREN:
GATTUNGEN UND FORMEN

Mit einem Paukenschlag fihrt 1929 Alfred Hermann (1904-1967)™ in die
kulturgeschichtliche Tradition der dgyptologischen Literaturgeschichts-
schreibung.” AnlaB ist ihm das Erscheinen der ersten Literaturgeschichte,
die sich als solche gibt, Max Piepers im Rahmen des von Oskar Walzel her-
ausgegebenen “Handbuchs der Literaturwissenschaft” 1927 vorgelegte “Li-
teratur der Agypter”.?2 An sich ist Piepers Buch kein recht wiirdiger Auf-

%3 Donadoni, Letteratura, Bf.

o4 Erman, Literatur, 21, in Verbindung mit Kees, ZAS 63 (1928), 78. Zur Sachfrage
s, Blumenthal, “Die lilerarische Verarbeiiung der Ubergangszeit zwischen Altem und
Mittlerem Reich” in diesem Band.

65 Pagener, Littérature et politique dans U"Egypte de la XIT dynastie.

6 Nachweise ibid., ix.

67 Zur Person Dawson-Uphill, Whe Was Whe, 80.

& Zur Person Anonymus, BSFE 82 (1978), 4f.; Vercoutler, BIFAQ T8 (1978), v.

83 Zur Sachfrage s. Parkinson, “Types of Literature in the Middile Kingdom" und
Simpson, “Belles Lettres and Propaganda” in diesem Band,

gerums); 5. weiter Dawson-Uphill, Whe Was Whe, 140,
M Hermann, ZDMG 83 (1929), 44-66.
T Pieper, Die Literatur der f-'l.g].lp{:r.
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hiinger fiir die groBe Frage der Gattungen. Es ist ndmlich schon als Produkt
der kulturgeschichtlichen Richtung der dgyptologischen Literaturwissen-
schaft kein Meisterwerk, schwer ertriiglich in seinem raschen, oberfldch-
lichen Urteil. Eine adiquate Kritik hiitte sich also durchaus auf die Kritik
der Arbeit in ihrem eigenen Rahmen als einer kulturgeschichtlichen Dar-
stellung beschriinken diirfen. Wenn Hermann hier jedoch, weiter ausholend,
die Rezension fiir eigene Zwecke nutzt, so ist das ein Glanzlicht des sonst
oft so éden Rezensionswesens, im iibrigen aber nicht ganz untypisch fiir die
Auseinandersetzung mit den Literaturgattungen in der Agyptologie: Auch
kilnftig feiert die Gattungsfrage in der Rezension ihre Triumphe, mehr in
der negativen Antwort als in der positiven Demonstration.

Der Gesichtspunkt *Gattungen” war damals natiirlich nicht ganz neu.
Solange man sich mit dgyptischer Literatur beschiiftigt, hat man Gattungen
abgegrenzt, wenn auch mehr intuitiv, in Anlehnung an Literaturwerke aus
anderen Kulturen, namentich natiirlich in Anlehnunung an moderne euro-
piische Literaturwerke, an denen man die dgyptischen mafl. So bestand ja
wohl allgemeiner Konsens dariiber, daB es “erzihlende” Texte gab oder
“Biographien” oder “Lieder” (und dergleichen mehr), um nicht an weniger
gelungene Etikettierungen wie “Sagen” oder “Legenden” zu erinnern. Sol-
che Kategorisierungen finden sich - ohne weitere Reflexion — z.B. bei
Frangois Chabas (s. oben 2) oder bei Adolf Erman (s. oben 3). Sie finden
sich in Artikeliiberschriften und Buchtiteln. Was die Erzéihlungen angeht,
ist hervorzuheben Gaston Masperos (1846-1916)™ bereits 1882, also noch
vor Adolf Ermans “Agyptischem Leben”, erschienene Anthologie “Les
contes populaires de I'Egypte ancienne™.™ die im iibrigen deutlich reich-
haltiger ist als Ermans Exposé, aber weder im Sinne der Chronologie noch
der kulturhistorischen Einbettung literaturgeschichilich orientiert ist. Was
den Vergleich mit anderen Literaturen angeht, finden sich — berechtigt oder
unberechtigt — immer wieder Querverweise bei den Pionieren des mittleren
19, Jahrhunderts, auf europdische und biblische Parallelen (griechische
Sagen, mittelalterliche Legenden, russische Zaubermiirchen; die Josephs-
geschichte; u.a.m.), aber auch auf die Erzihlungen aus “1001 Nacht™ oder
gar chinesische Texte. Eine reiche Bliitenlese bietet Gaston Maspero in der
Einleitung zu seinen “Conies populaires”, wo er die Ernte einer Generation
von Philologen einbringt.’

Neu bei Alfred Hermann ist die explizite Formulierung der Methoden-
frage. Diese bezieht er aus den Vorlesungen des Leipziger Literaturwissen-
schaftlers André Jolles, noch bevor dessen Anséitze via gedmickten Textes,

T Maville, JEA 3 (1916), 227-34; 5. weiter Dawson-Uphill, Whe Was Whe, 1971
™ Maspero, Les contes populaires de ['Egyple ancienne.
Ti ' Wie vorige Anm.



AGYPTISCHE LITERATUR UND AGYPTOLOGISCHE FORSCHUNG 33

namentlich seine epochemachenden “Einfachen Formen”,™ der weiteren
Offentlichkeit bekannt geworden sein konnten.” Er fordert also die Unter-
scheidung zwischen “einfachen Formen”, “sprachliche(n) Gebilde(n), die
spontan in jedem Volke und zu jeder Zeit entstehen kinnen und daher ohne
Entwicklung vorhanden sind”, und “Kunstformen”, die “historisch gebun-
den” sind und “ihre Entstehung im Einzelfall nicht einer Volksgruppe,
sondern einem sprachgestaltenden Individuum™ “verdanken”. Letztere, die
“Kunstformen”, sind “in jedem Falle einmalig und stehen und fallen mit
schriftlicher oder gediichtnismiBiger Fixierung”. “Einfache Formen™ sind
Formen wie Mirchen, Sage, Legende, Mythos, Ritsel, Witz, “"Kunstfor-
men” solche wie Epos, Roman, Novelle, Drama, Hymnus.™

MiBt man die aktuelle Situation der dgyptologischen Literaturwissen-
schaft an diesen nunmehr 65 Jahre alten Forderungen - sie sind kaum
erfiillt —, so muB man zugeben, dab entweder Hermann einen Standpunkt
bezieht, der abgehoben und fern der dgyptischen Realitiit ist, oder daB die
Agyptologenschaft ihre Hausaufgaben nicht gemacht hat — oder fallweise
das eine und das andere. Was Hermanns weitere Beschiftigung mit der
Literatur angeht, ist an die Gattung “Kénigsnovelle” zu erinnern,™ die ihm
ihre Entdeckung verdankt, ein Thema, das ihm selbst gerade fiir einen Vor-
trag und seine Ausarbeitung fiir den Druck gut war®

Abgesehen davon, daB von nun an die Vokabel “Kénigsnovelle™ zum
Standardrepertoir des Agyptologen gehirt ! war die Wirkung, zum minde-
sten: die unmittelbare, praktisch gleich Null. Was der Band iiber die dgyp-
tische Literatur im Handbuch der Orientalistik von 1952 (*1970%2 in seiner
Stoffdisposition erkennen [il, ist die alte “Unklarheit im Grundsédtzhichen”,
wie Jan Assmann in seiner eindringenden Rezension der Neuauflage des
Werkes von 1970 demonstriert hat.®® Andererseits hat man in einer der
wichtigsten und iltesten Literaturgattungen Agyptens, die Hermann nicht
einmal erwihnt, der (Auto)biographie, wesentliche Fortschritte erzielt. Da-
bei hiitte man allerdings eine so fruchtbare Unterscheidung von Wurzeln
der (Auto)biographie wie die zwischen “Laufbahn”- und “Ideal”-Biogra-
phie, von denen erstere sich aus einem Kommentar zur Laufbahn, letztere
aus einem Kommentar zum Grab entwickelte,® lange schon aus Georg

76 Jolles, Einfache Formen,

T ygl, Hermann, ZDMG 83 (1929), 57, Anm. 2; 62, Anm. |.

78 Hermann, ZDMG 83 (1929, 57.

™ Loprieno, “The ‘King's novel'" in dicsem Band.

80 Hermann, Die dgyptische Kinigsnovelle,

81 Ygl. Jansen-Winkeln, WZKM 83 (1993}, 101-16.
d 8 Spuler (Hg.), Handbuch der (Jn;mm.l'r'.':n'k. I: Der nahe und mittlere Osten, 1:
Agyptelogie, II; Literatur (Leiden 1952, "1970),

83 Assmann, OLZ 69 (1974), 117-26.

84 Schott, “Dic Biographie des Ka-em-tenenet”, in Fragen an die altdgyptische Lite-
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Mischs “Geschichte der Autobiographie” von 1907 entnehmen kénnen, der
in seiner “Einleitung und Vorgeschichte” Kategorien der Humanisten-
Biographie auf Altigypten iibertriigt.® Wie sorglos mit den Gattungen um-
gegangen wurde und wird, zeigt sich vielleicht nirgendwo deutlicher als
beim Mirchen: Es wurde z.B. so ziemlich jeder Text zum Mirchen erklirt,
dessen einleitende Worte sich mit gutern Wollen mit “Es war einmal” iiber-
setzen lassen und der daher eo ipso zum “Mirchen” wird® — u.a.m 8

So weit die Retrospektive. Wie es aktuell um die Gattungen steht, wird
hoffentlich aus anderen Kapiteln dieses Buches hervorgehen. So viel aber
sei an dieser Stelle abschlieBend noch gesagt: Vielleicht liegt das Problem
gar nicht einmal so sehr im guten Willen und FleiB der Agyptologen, wenn
ihnen die Gattungshestimmung nicht recht gelungen ist: Vielleicht liegt das
Problem tatsichlich oder doch 2.T. darin, dali, wie Jan Assmann denkt und
was einen an die Bemerkungen zu den “Kunsiformen™ seitens Alfred Her-
manns erinnert, Gattungen in Agypten erst im Werden begriffen sind, die
cinzelnen (kunst)-literarischen Erzeugnisse also mehr oder minder unikale
Lisungen darstellen, die noch keinem tradierten Vorbild prizise verpflich-
tet sind.® Dann freilich wiire die Aufgabe, die Genese der Gattungen zu
beschreiben, wie dies bei der Autobiographie bereits mit iiberzeugenden
Resultaten in den Grundziigen geschehen ist.®

Ein zweiter Leipziger Impuls, dieses Mal aus der alttestamentlichen
Forschung, betrifft die Formenanalyse: die Zerlegung von Literaturwerken
in stilistisch untersschiedliche Texteinheiten als ihre Bausteine. In ihrer
formgeschichtlichen Interpretation fiihrt diese Art der Textanalyse zur Zer-
legung eines Textes in “Formen" unterschiedlicher Provenienz, von unter-
schiedlichen “Sitzen im Leben"”; das iiberlieferte Literaturwerk ist eine
mehr oder weniger gelungene — oder eher: millungene - Montage dieser
Formen. So zerfielen Siegfried Herrmann in seinen 1937 erschienenen
“Untersuchungen zur Uberlieferungsgestalt mitteligyptischer Literaturwer-
ke eine ganze Reihe von Werken der klassischen Literatur unter den Fin-
gern in ihre genetischen Bestandteile,

ratur, 443-61, speziell 434-61; Assmann, “Schrift, Tod und Identitat: das Grab als Vor-
schule der Literatur im alten Agypten”, in Schrift und Geddchinis, 64-93; id.. “Sepulkrale
Selbstthematisierung im Alten Agypten”, in Selbstthematisierung wund Selbsizeugnis:
Bekenntnis wnd Gestiindnis, 208-32,

BS Misch, Geschichre der Aurobingraphie, [, 16f,

B Brunner-Traut, Alrdgyptische Mirchen,

&7 Schlaglichiartig beleuchtet in der Glosse von Thissen, Enchoria 18 (1991), 153-
T4, M. 12,

& Assmann, in ZDMG Supplement 6 (1985), 351,

B 5. oben Anm. 83,

A Herrmann, Untersuchungen sur Uberlieferungspestalt minteldpyptischer Literatur-
werke.
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Dies wurde denn auch sofort von anderen als Manko empfunden. Na-
mentlich ist auch hier wieder Alfred Hermann als Rezensent zu nennen, der
die Herrmannsche Arbeit zu besprechen hatte,” dann Peter Seibert, der mit
seiner “Charakteristik™ 1967 einen positiven Gegenansatz vorlegt und sich
in diesem Zusammenhang auch mit Siegfried Herrmann auseinandersetzt.”
Anders als Herrmann sieht Seibert in solchen Bausteinen der Texte nicht
iiberlieferungsgeschichtliche Versatzstiicke, sondern “unterschiedliche
Redeweisen (*Sprechsitten’), deren jede einer ganz bestimmien zwischen-
menschlichen Situation ihre Priigung verdankt”: "Der Verfasser eines Lile-
raturwerkes bedient sich ... solcher geprigten Redeweisen™ % Er iibernimmt
also nicht unbedingt fertige, liberlieferte Bausteine, sondern verfertigt Bau-
steine im Geiste vorgegebener Schemata. Leider ist Seiberts groB angeleg-
ter Entwurf Fragment geblieben.™

5 DieTEXTE RELATIONIEREN:
TRADIERUNG UND KANONISIERUNG

DaB literarische Texte wie andere Kulturgiiter, wenn einmal geschaffen, als
Kulturgut spiiteren Generationen etwas bedeuten kinnen, daB sie weiter
tradiert werden kinnen, ist so selbstverstindlich, daB der Gedanke der Tra-
dierung von dem Augenblick an in der Agyptologie auftauchen muBte, wo
man Handschriften paliographisch datieren und ihren Inhalt kulturhisto-
risch einordnen konnte. Von diesem Moment an konnte und mubBte klar
sein, daf Texte in einer dlteren Zeit entstanden und uns aus einer jlingeren
Zeit bezeugt sein konnten, So sah dies, ohne dariiber viele Worte verlieren
zu miissen, Adolf Erman in seinem “Agyptischen Leben” von 1885, Was
Erman aber auch sah, ist die Verwendung dlterer Literaturwerke als “Klas-
siker” in der Schule der Ramessidenzeit.® So etwa auch noch der Stand der
Dinge in Baudouin van de Walles “Transmission des textes littéraires” von
1948.%

Griindlich abgeklopft auf Verlauf und Resultat werden die Fragen der
Tradierung und der Kanonbildung erst in neuerer Zeit, so dab auf die ein-
schligigen Kapitel dieses Buches verwiesen werden kann und mug.%?

N Hermann, OLZ 54 (1959), 252-63.

9 Seibert, Mie Charakterisek, bes. 18-24,

9 Ihid, 25.

% Zur Sachfrage s. Loprieno, *Analyzing Egyptian Literature” in diesern Band.
95 Erman, Agyprisches Leben im Altertum, 513.

%0 yan de Walle, La rransmission des textes lintéraires.

97 Assmann, “Eulturelle und literarische Texte™, Baines, “Classicism and Modemism
in the Literature of the New Kingdom™.
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6 DIE TEXTE GOUTIEREN:
GEDANKENPAARE UND METRIK; STILISTIK

Friih schon fiel den Bearbeitern der Texte auf, daB auch die #gyptische
Literatur das Formschema des “Parallelismus membrorum™ anwendet, das
jedermann aus alttestamentlichern Sprachgebrauch gelidufig war. Wer zuerst
diese Beobachtung machte, wire erst noch festzustellen; es fragt sich
allerdings, ob die Feststellung iiberhaupt eine besondere Entdeckung sein
konnte, da man auch damals lange schon Agypten vom Alten Testament
her sah. Zum mindesten hielt Frangois Chabas den Sachverhalt fiir wichtig
genug, um den “Parallelismus membrorum™ in seinem erst posthum er-
schienenen Uberblicksartikel iiber die Literatur der alten Agypter fallweise
als Eigenart eines Literaturwerks — des Kadesch-Gedichts — za erwithnen %8
Uber den Wert des stilistischen Mittels wie iiberhaupt iiber die Hohe der
dgyptischen stilistischen Kunst ist er zwischen Zuneigung und Aversion hin
und her gerissen. So spricht er einmal von den “grandes beautés et ... fai-
blesses™ ® Ein anderes Mal rithmi er die Ausdruckskraft der Sprache, die er
mil derjenigen der hebriischen, arabischen und indischen Literatur ver-
gleicht, nennt in diesem Zusammenhang die Mittel der Antithese und des
Parallelismus und schéitzt die Sprache als bilderreich.'™ Dann wieder fallen
ihm in einer Notiz iiber die “formes littéraires dans "ancienne langue
égyptienne” Bizarrerien auf, fiir die er wiederum auf das Hebridische und
andere orientalische Sprachen als Parallelen verweist, !0l

Adolf Erman, in seinem “Agyptischen Leben”, wovon schon oben (3)
die Rede war, LiBt sich zu der Feststellung hinreiBen, die Sgyptischen Texte
hiitten srart der “poetischen Form" den “Parallelismus membrorum'” 2
Dann allerdings hat er einen Gedanken, der geradezu eine zweite Linie der
Stilistik ertffnet: daB nimlich die dgyptischen Texte den Vers als eine pro-
sodische Struktur kennen. Konkret hilt er hier den dgyptischen Vers fiir
einen Zweiheber.!® Im iibrigen nennt er als Stilmittel den Strophenbau.104
Was den Versbau angeht, den Erman aus koptischen Texten erschloB,!® so

%8 Chabas, “Note sur la littérature™, in id,, Qeuvres diverses 1, 306-18, bes. 315; s,
weiter id., “Hymnes et invocations”, Nachdruck 246.

9 Jhid,, 251,

100 fhid,, 246.

I Chabas, “Note sur les formes littéraires dans 1"ancienne langue égyptienne”, in
id., Qeavres diverses 5 (Pans, 1909), 29-31, bes, 291,

10 Erman, Agvptisches Leben im Altertum, 527.

103 1hid., 528.

104 1bid., 527,

8 Erman, Bruchstiicke koptischer Volkslitieraiur, APAW, Phil.-hist. KL 1897, 1-
64, bes. 44-52 [Nachdruck: id.. Akedemieschriften (1880-1928) (Leipzig. 1986), 355
416].
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sieht er spiiter seine Festlegung auf zwei Hebungen als zu eng an und hiilt
jetzt eine Bandbreite von zwei bis vier Hebungen fiir gegeben 106

Es liegen also bei den frithen Philologen bzw. in den Anféingen der Ber-
liner Schule die Wurzeln einer Diskussion, die bis zum heutigen Tag nicht
abgeschlossen ist: eine Diskussion, die sich zwischen den Polen “Thought
Couplets” (Parallelismus membrorum) und “Metrik”, zwischen den Positio-
nen von John L. Foster und Gerhard Fecht abspielt.!?” Bemerkenswert fiir
den Wissenschafishistoriker bleibt die Tatsache, daf friih, bereits im 19. Jh.
erkannte Fragestellungen im 20. Jh. Jahrzehnte lang unerledigt blieben, um
erst wieder seit den 1960er Jahren, seit Fechts Nevansatz in das Forscher-
interesse zu riicken. DaB in der Zwischenzeit die Erforschung der Stilistik
brach gelegen hiitte, kann man nicht behaupten. In der Tat hat man sich in
der spiten Berliner Schule eingehend mit Fragen der Stilistik beschiiftigt,
was namentlich Arbeiten Hermann Grapows (1885-1967),'® dieses vor
allem, und Fritz Hintzes (1915-1993)'® belegen.!® Nur lagen lange Zeit
die frithen, die elementaren Grundlagen der Stilistik betreffenden Fragen
auf Eis,

T Das TEXTVERSTANDNIS VERTIEFEN UND VERBREITERN:
LITERATURWISSENSCHAFT ZWISCHEN STRUKTURANALYSE
UND UNIVERSALIENFORSCHUNG

“Despite the volume of writing on Egyptian literature, possible approaches
to it that are widespread in other literary fields have been little used.” Mit
dieser Einschiitzung des Standes der Wissenschaft leitet 1982 John Baines
einen Artikel ein, in dem er die altbekannte Sinuhe-Erziihlung partienweise
und aus wechselnder Perspektive einer vertieften werkimmanenten Inter-
pretation unterzieht!!! Damit ist auch bereits einer der méglichen “ap-
proaches™ selbst angesprochen: die vertiefte werkimmanente Interpretation.
Baines konzentriert sein Interesse also nicht mehr auf die duBere Veran-
lassung und den auBerliterarischen Zweck seines Textes, wie dies in der
bahnbrechenden Analyse Georges Poseners geschah (siehe oben 3), ja er
mag, was Posener fiir des Pudels Kern hielt, nicht einmal mehr sehen: die
politische Tendenz.

106 Erman, Literatur, 10,

107 Hierzu 5. Burkards Beitrag in diesem Band,

108 Westendorf, ZAS 95 (1969), vii-x; 5. weiter Dawson-Uphill, Whe Was Whe,
121f.

108 Kranspe-Homung-Blumenthal, ZAS 120 (1993), ix—xi.

10 Machweise bei Burkard, “Metrik, Prosodie und formaler Aufbau dgyptischer
literarischer Texte™ in diesem Band.
N1 Baines, JEA 68 (1982}, 31-44, bes. 31,
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Generell darf man vielleicht sagen, daB sich in neuerer Zeit, nachdem
sich die ernsthafte Diskussion dgyptischer Literaturwerke zuvor mehr auf
philologischem Terrain bewegle und sich eher der historischen Beziige
annahm, das Bediirfnis bemerkbar macht, Texte als Texte zu interpretieren
und unter dem Blickwinkel einer allgemeinen Literaturwissenschaft zu
betrachten.!? Ohne jeden Anspruch auf Vollstindigkeit seien nach der be-
reits angesprochenen, eher informellen, werkimmanenten Interpretation als
beobachtbare Arbeitsrichtungen genannt; die Anwendung diverser struk-
turalistischer Verfahren fiir die Besummung des Textaufbaus, wie dies
namentlich Jan Assmann exemplifiziert hat,'"? und die Bestimmung von
Betrachtungsweisen, wie dies namentlich in Peter Seiberts “Charakteri-
stik" 1 und in Antonio Loprienos “Topos und Mimesis"!'’ angegangen
wurde.

Was die vermehrten Aktivititen auf dem Gebiet der demotischen Litera-
tur angeht, sei, nachdem demotische Literatur im vorliegenden Beitrag nur
sporadisch zur Sprache kam, auf Taits Beitrag in diesem Band verwiesen,
wo die neueren Impulse im weiteren Zusammenhang gesehen werden
kinnen.!l®

Das alles kann und darf hier, in einer wissenschaftsgeschichtlichen Ein-
leitung, nicht ausdetailliert werden. Der Wissenschaftshistoriker braucht
zeitlichen Abstand, kann nur iiber Abgestandenes sich ein Urteil anmabBen.
Auch mufi er den Empfindlichkeiten der Zeitgenossen Rechnung tragen;
denn wer unter den Lebenden michie sich schon fiir abgestanden halten
lassen wollen?

12 yel, Lopriene, Topos und Mimesis, 41 id,, “Defining Egyptian Literare:
Ancient Texts and Modern Literary Theory,” in The Srudy of the Ancient Near East in the
Twenty-First Century. The William Foxwell Albright Memarial Volume, 1-24,

13 Assmann, GM 6 (1973), 9-31; id., ZAS 104 (1977), 1-25.

114 Seibent, Die Charakteristik.

N3 pprieno, Topes wnd Mimesir,

116 Daf die demotische Literatur im Vorstehenden selien genannt wurde, liegt am
time-lag, mit dem die Demotistik der weiteren Agyptologie bis in neuere Zeit hinter-
herhinkte,



DEFINING EGYPTIAN LITERATURE:
ANCIENT TEXTS AND MODERN THEORIES

ANTONIO LOPRIENG

1 While most “orientalistic” disciplines have maintained a certain metho-
dological homogeneity, modern Egyptology no longer shares a frame of
reference with the other fields of the Ancient Near East. Linguistically, the
ties between Egyptian and the Semitic family can be detected only by the
eye of an historical linguist; archaeologically, a few cultural landscapes—
such as the Eastern delta—document extensive Egypto-Asiatic contacts, but
they acquire crucial importance only in comparatively few periods in the
history of the ancient world; in the area of religion, the nature and structure
of Egyptian theology seem to show little in common with Mesopotamian or
Canaanite concepts: historically, Egyptologists prefer to operate with
Manetho's dynasties rather than with the stratigraphic periodizations of the
Bronze Age. Contemporary Egyptology does not altogether feel the urge to
promole a dialogue with other disciplines of the Ancient Near East: there is
a detectable trend in the field to depart from the orientalistic approach and
to devote more atiention to the methodological debate in theoretically
oriented disciplines (general linguistics,! models in archaeology.? Religi-
answissenschaft,) social and intellectual history?) and, especially in the
United States, to issues of cultural identity > While in the past Egyptologists
would often be equally interested in Assyriology, Biblical studies, or Semi-
tic linguistics, they now abandon orientalistic learned societies and become
increasingly attentive to other cultural domains, such as classical antiquity
or medieval and modem Europe,® and also, although perhaps not yet within
the same scholarly paradigm, subsaharan Africa.”

| Schenkel, Einfiihrung in die altdgyptische Sprachwissenschajt: Loprieno, Anciemt
Epyprian: a Linguistic Introduction.
I Seidlmayer, Griberfelder, 5-39,
3 Assmann, Ma'ar; id.. Stein und Zeit.
£ Kemp, Anatomy of a Civilization; Assmann, Das kulturelle Geddehmis,
5 CF. the nature of the discussion provoked by Bernal, Black Athena.
6 Cf. for example Assmann, “Literatur und Kameval im Alten Agypten,” in Karneva-
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2 The general trend to pay more attention to theoretical discourse has a
correlate in literary studies. Until two decades ago, the study of Egyptian
literature adhered to a euhemeristic® and adductive® model. By ewhemeristic
[ mean that a more or less direct connection was posited between historical
events and literary creations: the “Admeonilions” are a mirror of the socio-
political crisis generally known as the First Intermediate Period;!® the
“Instructions of Amenembhat [ and “Sinuhe™ should be understood against
the background of the coregency of Amenemhat I and Senwosret I the
“Doomed Prince” harks back to a period of intensive contacts between
Egypt and Asiatic powers during Dyn. XVIII;'?2 “Wenamun” is a direct
testimony of the decadence of Egyptian imperialism in the Levant.!® By
adductive 1 imply that no theory of the literary medium was derived from
textual observations or applied to categories of Egyptian fictionality.
Rather, the literary character of a text was inferred ad hoc on the basis of
individual analyses and applied to specific texts, with little interest in typo-
logical considerations.'* Ancient Egyptian chrestomathies, therefore,
included all conceivable textual forms and genres: wisdom and narrative
texts, funerary corpora and love poetry. belletristic and scholarly literare,
epigraphically and paleographically transmitted material.!s

In the euhemeristic-adductive perspective, the theoretical argumentum e
silentio concerning the difference between referential and autoreferential
genres was that Egypt's textual categories were similar to ours, but litera-
ture had not yet fully developed as independent discourse. While the aes-
thetic qualities of Egyptian literary creations were emphasized, the appear-
ance of a literature independent of sociopolitical pressures was considered a
much later achievement in cultural history, 10

leske Phinomene in antiken wnd nachantiben Kultiaren und Literaturen.

T Cf. Bilolo, Les cosmo-théolopies philosophigues de {"Egyple antigque.

& This term is normally used to refer o a political interpretation of the origin of
myths or religious beliefs: see Baines, JNES 50 (1991), 98. I use it here, somewhat
loosely, to indicate the same *historiocentric™ approach when applied to literature as well.

“ For the semantic status of this term see Mitchell, “Introduction: Pragmatic Theory,”
in id., Against Theory, Literary Studies and the New Pragmatism, 6.

10 Brunner, Grundziige einer Geschichie der altdgyptischen Literatur, 2001,

N Posener, Littérature ef politigue, TOFE., 101F.

12 Helck, "Die Erzihlung vom Verwunschenen Prinzen,” in Festschrift Fecht, 218-
23

13 Goedicke, The Report of Wenarmumn.

14 An example of this strategy is offered by Kaplony, “Die Definition der “Schénen
Literatur’ im alten Agypten,” in Fragen an die altdgvptische Literatur, 289-314,

15 The best collection can be found in Lichtheim, Ancienr Egyptian Literature,
16 CF. the introduction by Simpson (ed.), The Literature of Ancient Egypr, 11F,
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3 A turn toward theoretical concerns took place during the Seventies,
especially under the influence of Assmann’s review of the volume of the
Handbuch der Orientalistik devoted to literature.!” Questions began to be
raised as to which Egyptian texts could be classified as genuinely literary;!8
individual texts came to be used as a case study for a reconstitution of the
formal features of literary discourse. From an Egyptological viewpoint, this
paradigmatic shift was certainly favored by the fact that after the phase in
which the richesses inconnues'? and the irésors encore cachés™ of Egyp-
tian literature demanded incessant attention, the quantity of unpublished
literary texts had apparently reduced its growth: a “detailed” perspective,?!
with its focus on the interpretation® of the classics of Egyptian hiterature,
on the investigation of their social context, and tentatively also on their
“deconstruction”? could now prevail over the “fragmentary™ approach to
the text. Although the theoretical model with which each interpreter oper-
ates remains different, and possibly spurious, it is fair to state that a
hermeneutic approach to Egyptian literature is increasingly being adopted,
in the sense that each Egyplian texl as a whele becomes the “paradigmatic
object of interpretation”® both in its cotextual structures and in its
contextual ties. This is, roughly speaking, the historical background against
which my present observations must be read ®

17 Asemann, OLZ 69 (1974), 117-26, with his programmatic Baconian motto: citius
emergit veritas ex errore guam ex confusione. Simpson. The Literature of Ancient Egypt,
4ff. had also recognized the need for a theoretical foundation of the study of Egyplian
literary genres.

18 See Purdy, ZAS 104 (1977), 112-27. A complete assessment of the lilerary corpus
of the Middle Kingdom is offered by Parkinson, “Teachings, Discourses and Tales from
the Middle Kingdom,” in Middle Kingdam Studies, 91-121.

19 Pasener, RdE 6 (1951), 27-48. Posener always stressed that the publication of
unknown texts should be the highest priority for scholars of Egyptian literature: see id.,
“Tiche prioritaire,” in Acts of the First International Congress of Egyplalogy, 519-22.

M van de Walle, “(Literarische) Uberlieferung,” in LA VI, 826-30.

A Loprieno, Topos und Mimesis, 2.

2 E.g. Baines, JEA 68 (1982), 31—44; id., JEA 76 (1990): 55-T72.

B perchain, Le dernier obélisgue.

3 Much in Schleiermacher’'s sense: of, Weinsheimer, Philosophical Hermeneutics
and Literary Theory, 1-23, esp. 3.

35 R. Rorty, “Philosophy without Principles,” in Mitchell (ed.), Against Theory, 132
38 speaks of “(neo-) pragmatists” and “Derrideans” as “natural allies.” The common
ground is represented by the perception of the repressive function of the Enlightenment in
the codification of Western thought: of. Gumbrecht, “Posthistorie Now,” in Epochen-
schwellen und Epochenstrukturen im Diskurs der Literatur- und Sprachhistorie, 34-50,
esp. 44—46, The “rescue” of the Enlightenment represents the programmatic goal of
eritical theory (A la Frankfunt School) and related hermeneutic models (i la Gadamer), &
bridge between poststructuralism and hermeneutics being represented by the fact that all
modemn approaches tend to view “language” as the dominant factor in interpretation:
Poster, Critical Theory and Poststructuralism, 1-33.
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4 All textual genres may be sources of fundamental importance for the
reconstruction of the historical or religious attitudes within which the
dialogue between an author and a text on the one hand and a text and its
readership on the other took place. In this respect, “cultural texts™® are
historically more informative for what they reveal implicitly than for what
they assert explicitly. Many Egyptian texts will strive for aesthetic elegance
and employ certain prosodic devices regardless of the discourse to which
they belong, and to a certain extent also regardless of the nature of the
information they convey. What makes literary texts deserving of a discrete
treatment is their primary function,?” which can be described as “poetic,”
i.e., self-referentially oriented towards the message itself, as shown e.g. by
the colophon formula jw=f pw fiir=f r phwj=fi “So it goes from its begin-
ning to its end,"® in which the literary text itself is referred to by the third
person pronouns, as opposed, just to give examples at random, to referential
mathematical or medical treatises (jr g3°=f st mwie=f pw jr ['m=f] st “nh=f pw
“If he vomits it, it means that he will die; if he swallows it, it means that he
will live™),® metalinguistic mythological glosses and aetiologies (jr sf wsjr
pw “As for ‘yesterday,’” it means ‘Osiris""),* conative royal decrees (wd-
nzw), emotive workers' utterances in Old Kingdom tombs (mk wf hr=s
mry=j “T am right on it, my beloved'"),! or phatic greetings (j.nd-hr=k "Hail
o you).

How can we, therefore, define and understand an Egyptian literary
composition? What makes it different from a non-literary text? While
avoiding the fallacy that Egyptian literary texts can be treated as direct
historical sources,® we should nonetheless be careful not to fall into the
trap of a “prehistoricism™ shared by premodern literary analysis™ and
postmodern deconstructionism,® i.e,, the illusion that there can be an
unfiltered hermeneutic continuity between Egyptian literary text and
Egyptological interpretation.® For the historian of Egyptian literature, no
text can really “speak for itself”: we always need the interpretive support of

26 To use the expression suggested by Assmann, “Kultrelle und literarische Texie™
i this volume.

27 Jakobson, “Linguistics and Poetics.™ in Srvle in Language, 350-77.

28 This example is from Sin. B 311,

¥ pRamesseum [V C 18-19.

3 CT IV 193h.

3 Badawy, The Tomb of Nyhetep-Pah ar Giza and the Tomb of ‘Ankhm'ahor at
Sagqara, fig. 36,
3 See Purdy, ZAS 104 (1977), 113; Derchain, R4E 40 (1989), 37F,
13 Cf. Weinsheimer, Philosophical Hermeneutics and Literary Theary, 85f.
3 Weimann, New Criticism und die Entstehung biirgerlicher Literamurwissenschafi,
35 Cf. Derrida, Ulysse gramophone. Deux mots pour Jovee,
3 [n favor of this hermeneutic contiguity see Brunner-Traut, Gelebre Myther, 6.
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a theory of literature derived from internal evidence provided by the Egypt-
ian documents. In the following, 1 shall suggest that an Egyptian text can be
assigned to the domain of literature on the basis of the combination of three
heterogeneous criteria: (a) fictionality”” with the problem of the distinction
between referential and self-referential discourse; (h) intertextuality,® con-
nected with the question of literary types: (c) reception,® which touches on
the concepts of authorship and the classic.

5 1 define “fictionality” as the textual category whereby an implicit mu-
tual understanding is created between author and reader to the effect that
the world presented in the text need not coincide with the real world, and
that no sanctions apply in case of discrepancy. This tacil agreement
between author and reader is generated by formal and stylistic criteria, by a
“structure” and a “texture.”™0

It is well-known that specific stylistic devices¥ appear only in certain
categories of texts. One can think here of keywords such as oratorical style,
prosodic structure, or parallelismus membrorum 3 While the presence of
rhythm#* or rhetorical figures® is not by itself a sufficient criterion to
assess the literary nature of a text, these formal categories are widespread in
the Ancient Near East as well as in later literary history. On the basis of
these criteria alone, however, funerary corpora would score higher than
belles lentres: the same would hold true for cultic texts in égypiien de
tradition® as opposed to demotic tales in Ptolemaic Egypt. It is clear that a
fundamental issue must be addressed here, namely the degree of referential-
ity of the texts belonging to the religious sphere. 1 shall return to this
question in Section 6 below.

5 A dimension particularly emphasized by the literary theory of the Chicago school:
see Booth, The Rhetoric of Fiction,

3 This concept has been mainly explored within the poststruciuralist and deconstruc-
tionist experience: Broich—Pfister. ltertextualitdr,

N CF. JauB' Rezeplionsdstherik and the work of the Konstanz school: Iser, New
Literary History 3 (1971=72), 279-99; id., Der Akr des Lesens,

40 Hasan, “"Text in the systemic-functional model," in Current Trends in Textlinguis-
rics, 228-46.

41 See Guglielmi, *Der Gebrauch rhetorischer Stilmittel in der dgyptischen Literatur™
in this volume,

42 Lichtheim, Ancienr Egyptian Literature, 1, 11§.; Fecht, “Prosodie,” in LA IV,
1127-54: Assmann, “Parallelismus membrorum,” in LA IV, 900-910.

43 See Shimn-Grumach, “Bemerkungen zu Rhythmus, Form und Inhalt in der Weis-
heit,” in Studien zu altdgypiischen Lebensichren, 317-51,

# For example wordplay: Guglielmi, “Zu einigen literarischen Funktionen des Wort-
spiels,” in Festschrift Westenderf, 1, 4913506,

4% Adopting the terminology suggested by Vernus, for example RJE 41 (1990),
15311,
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An important role in fictionality is played by features of metalinguistic
character, for example the use (or omission) of the hero’s name in Egyptian
narrative and the coexistence of a multiplicity of interpretive layers in the
linguistic structure of the Egyptian sentence. While it is relatively easy to
see how a name such as Z3-nh.r (“Son-of-the-sycamore™) evidently alludes
to the Hathoric dimensions of the tale and to the privileged relationship
between the hero and the queen® or how the name Wn-fmaw (“May-
Amun-live") programmatically refers to the hero’s destiny, the Theban god
being his only helper in the hands of the Canaanite rulers, the fact of nor
naming the “Shipwrecked Sailor” or the “Doomed Prince” projects these
heroes and their tales into the realm of the “imaginary™:* in this case, the
text is not only “fictional” in the sense that it creates between author and
reader a solidarity that neutralizes referentiality, but it also posits a world in
which basic conventions of our concrete reality may be broken; a world in
which, e.g., a snake can prophesy or a crocodile can speak. By “multiplicity
of interpretive layers” I refer to the fact that sentences in Egyptian fictional
texts may allow not only denotative, but also connotative readings, and
textual allusions often address more than one contextual (i.e., religious,
sociopolitical, historical) sphere. The combination of these two features can
be seen as a formal signal of fictionality.

To exemplify my point, I will once more refer the reader to Sh. 5. 168-
69: this passage allows two readings* which are different on the denota-
tive level and which probably also did not correspond to an identical
segment of spoken language. The various levels addressed by the many
connotative possibilities of the sentence (the political relevance of the
“Residence” as ultimate symbol of Egyptian values, the interface between
the social and the religious aspect of “rejuvenation,” etc.) are themselves an
inherent part of this work as a piece of literature. In a referential text such
as an historical inscription, on the contrary,® it is the event thal plays the

4 See Purdy, ZAS 104 (1977), 124-25; Derchain, RdE 22 { 1970), 79-83.

47 This is not, however, the only functional yvield of a nameless mention. Derchain,
RdE 40 (1989, 38 rightly suggests that this device iz also used o allow the identification
of a covert referent by one specific addressee: “L'anonymal est iei discrétion de conni-
vence, non souci de généralité.”

B Rnpy=k m hnw grs.tiw)=k *You shall rejuvenate in the Residence and be buried,”
vs. rapy=k m-few grs.s=k *You shall rejuvenate inside your tomb™: Loprieno, “The Sign
of Literature in the Shipwrecked Sailor,” in Festschrifr Derchain, 200-17.

¥ E.g., Utk. IV 324, 10 the writing of hrj.t admits both a reading as substantive
“heaven” or as adjective “upper™: jn-fw hijnsfr browiwt frjf “Have you come down
through the roads of heaven?” or “Have you come down through the upper roads?" The
speakers, namely the Puntite princes, inquire about the roads followed by the Egyptian
soldiers in order to reach Punt, as is obvious from the following question: Urk. IV 324,
L1: jn-jw sgd.n=in fir mw b 03 “Have you traveled by sea or by land?"" In this case, only
one of the two interpretations cotextually emerges as the correct one; neither can be
interpreted as an intensional expansion of the other text’s horizon of understanding.
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primary functional role vis-a-vis the narrative,® independent of the text's
aesthetic qualities, which may very well match those of a literary work.
From a theoretical point of view, historical texts share with literature in the
narrower sense a “re-cognitive” character which gives them a higher rank in
the hierarchy of self-referentiality than “presentational” (e.g. dramatic or
rital) and “normative” (e.g. scientific or legal) texts.’! In fact, the decline
of the traditional Egyptian approach to history,*? which we could ascribe to
the performative “presentational” type, in favor of the descriptive “recog-
nitive™ historiography®? of the Urkunden of Dyn. XVIII, which addresses
the issue of Egypt’s place in the community of nations, is precisely one of
the signals of the “advent of history™ in the early New Kingdom %

To define Egyptian literatore implies identifying genres and forms with
a certain diatopic and diachronic cohesion® From this perspective, in |
Egypt the highest hierarchical level belongs to the genre of the “Instruc-
tions,” which displays an unbroken history from the Middle Kingdom
onward and in which I have tried to recognize the mosi representative
literary shape of topos, of the ideological expectations of Egyptian society
as transmitted to its officials, “Namrative” literature, which [ see as the privi-
leged vehicle of mimesis, of individual response to these expectations,
would also score high on this scale® Lower on the scale of literariness
would be genres and forms that develop at a later stage or are productive
only in one period in Egypt’s cultural history, such as e.g. love poetry or ,
harpers’ songs. I shall return to this problem in Section 11 below.

A Cf, Koselleck-Stempel, Geschichie, Ereignis und Erzéhlung, esp. 51989,

3 Cf. Weinsheimer, Philosophical Hermeneutics and Literary Theory, 2611,

52 See Hornung, “Vorn Geschichtsbild der alten Agypter,” in Geschichte als Fest, 9-
29; Baines, “Ancient Egyptian Concepts and Uses of the Past,” in Who Needs the Past?,
132f. The Hyksos domination seems to have represented the turming point in the Egyptian
perception of its role within the community of nations.

3B Cf. AL L. Greimas, “Sur I'histoire événementielle et I'histoire fondamentale.” in
Koselleck—Stempel, Geschichre, Ereignis und Erzéhlung, 139-53,

* Assmann, “Die Entdeckung der Vergangenheit. Innovation und Restauration in der
#gyptischen Literaturgeschichte,” in Epochenschwellen und Epochenstrukturen im
Diskurs der Literatur- und Sprachhistorie, 484-99, For the general problem cf, Chr
Meier, “Die Entstehung der Historie,” in Koselleck-Stempel, Geschichte. Ereignis und
Erzihlung, 251=305, who considers the development of an “historical consciousness” in
the Ancient World the consequence of the individual perception of “mastering one's own
destiny™ in Sth century Greece. A similar evolution, although socially much less wide-
spread, had taken place in Egypt during the Middle Kingdom with the development of a
new, literate anstocracy whose Weltanschauung 15 conveyed through the contemporary
works of literature: Lopriens, Topos und Mimesis, 84 fF.

35 Assmann, OLZ 69 (1974), 23-26.

36 Loprieno, Topos und Mimesis, 1-21.
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4

Whether we take funerary discourse to be the cradle of Egyptian litera-
ture or not,¥ “autobiography” from the late Old Kingdom onward plays a
significant role in our discussion. It exhibits both topical and mimetic
features, often conveyed through different styles (poetry vs. prose, ethical
vs, narrative sections); it expresses most clearly the tension between social
expectations and individual concerns.® The presence of this tension is a
characteristic of fictional discourse, especially in traditional societies, in
which even the &lite is likely to remain at a relatively low level of individ-
ual emancipation. The two highest genres on our hierarchy of literariness
based on the respect for established textual models, namely instructions and
tales, represent two opposite answers to the challenge inherent in the
dialectic between the social and the individual spheres: wisdom literature
represents the compliance with ideology, narrative literature the rise of the
individual hero. Most of the literary texts oscillate between the two poles
and combine topos and mimesis: for the Middle Kingdom, one can think of
a composition like the “Eloguent Peasant,”® with the triumph of an
individual who suceessfully tests the validity of ideological schemes, or of
the “complaints,”® in which received ideas are philosophically® debated;
for the New Kingdom, one can refer to the prayers of “personal piety,” in
which a private divine interlocutor is singled out from the pantheon of
official religion. To judge from the internal history of reception {Sections
1011}, topical literature enjoyed in Egypt a higher recognition than any
other textual genre.52 However, the fact that 1 prefer to characterize the
narrative genre by the technical term, mimesis, which in the history of
Western thought specifically defines the connection between the work of
art and its non-artistic referent,® implies that I take the latter to be the
prefered vehicle of individually authorial, rather than socially authoritative
literature. In Egypt, punctual “innovation™ rarely became generalized
“inauguration,”™* and the rules of decorum® allowed for individual leeway

57 For the former opinion see Assmann, “Schrift, Tod und Identitit. Das Grab als
Vorschuale der Literatur im alten J;'ilgy[:nun." i Schrift und Gediachiniy 64-93; for the
latter see Quirke, Review of Loprieno, Topos wnd Mimesis, DE 16 (1990), 93.

M Assmann, “Sepulkrale Selbstthematisierung im Alten Agypten,” in Selbstthema-
tisierung und Selbstzeugnis, 213-21.

¥ See Parkinson, Eloguent Peasanr; id., JEA 78 {1992), 163-78.

& Junge, “Die Welt der Klagen,” in Fragen an die altdgyprische Literatur, 275-84,

61 Cf, the expression bij nf jb “intellectual investigation” in the “Complaims of
Kha*kheperre*seneb™ (1, 2}, one of the foremost representatives of this literary genre:
Ockinga, JEA 69 (1983), 88-95,

682 Brunner, Aligyptische Weisheir, 11-98,

63 Weinsheimer, Philosophical Hermeneutics and Literary Theory, 775, Cf. E. A,
Schmidt, “Historische Typologie der Onentierungsfunktionen von Kanon in der griechi-
schen und riimischen Literatur,” in A. und 1. Assmann (Hgg.), Kanon und Zensur, 252f.

% Cf. Assmann, “Gibt es eine ‘Klassik' in der dgyptischen Literaturgeschichte?,” in
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only within the frame of a formal adherence to the sociopolitical context.
Therefore, being potentially more subversive, narrative literature was on the
one hand less likely to become “classical,” on the other hand closer to the
aesthetic standards of mimesis in the classical and modern sense.%

f A basic issue for a proper assessment of Egyptian fictionality is the
status of theological discourse, the interface between theology and literature
being one of the main problems of Egyptological literary analysis alto-
gether.% In this case too. it is hardly surprising that a hermeneutic key is
offered by the autobiographical genre, which by its very nature tends to
explore the interface between the social and the individual sphere, between
referentiality and self-referentiality. Here | am thinking of two texts, para-
digmatic of a more general cultural trend: the autobiographies of Sa-Mut,
surnamed Kiki (TT 409), and Djehutiemhab (TT 194). Generally speaking,
both texts belong to the intellectual movement of Ramesside “personal
piety,”® itself a cultural phenomenon in which the individual and the offi-
cial dimension are intertwined more than in any other form of Egyptian®
religiosity. Individual is its focus on the tie between the human and the
divine sphere, the emphasis on the god as addressee of one's personal
concerns; official is its constellative framework, the fact that this partner-
ship involves a specific entity within state religion, rather than the undeter-
mined ngr of earlier wisdom literature. ™

In the former inscription,™ the narrator describes in the first person not
his own achievements, as was the case in earlier traditional biographies, but
his metonymically founded loyalty to the goddess Mut (Z3-Mw.r = "son-of-
Mut”).”? The role of the king, the dimension of the family, even the quest
for social promotion fade out.™ The text is accompanied by a series of
formal devices of the type described above, such as the retrograde direction
of the writing, which in spite of the orientation of the hieroglyphs goes
from the individual to the goddess, or the large number of intertextual

ZDMG Supplement VI, 51

% For the relevance of this concept in exploring and explaining Egyptian caltural
phenomena see Baines, Fecundiry Figures, 277-305.

8 . Martinez-Bonati, Fictive Discourse and the Structures of Literature, Schmidt,
in A. und J. Assmann (Hge.), Kanon und Zensur, 252-55.

67 Assmann, Theologie und Fréimmigkeir; Derchain, CdE 63 (1988), 77-85,

& Agornann, Re wnd Armun, 264-86,

% And not only Egyptian: for Mesopotamian and Biblical personal piety see Albentz,
Persdnliche Frimmigkeit und affizielle Religion.

™ Cf. Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypty, 44ff.; Loprieno, Topas und
Mimesis, 93f.
7 See Vemus, RAE 30 (1978), 11546,
T2 A 5 *“He found that Mut was ahead of the other gods.”
T A 9101 was a weak citizen of her city, a poor vagabond of her town.”
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reminiscences.™ In the latter inscription,”™ somehow symmetrically, it is the
goddess Hathor herself who appears to the individual in a dream, First of
all, the oneiric dimension specifically evokes fictionality; secondly, the
dialogue with the divine sphere had previously been the king's preroga-
tive.” The text uses metalinguistic signals,™ the intervention of intertextual
memories,™ and ties with constellative state religion, In a time when true
biographical inscriptions have disappeared from funerary discourse, the
“autobiographies™ acquire a higher literary status by incorporating the theo-
logical dimension. By the same token, theology itself trades referentiality
for fictionality: from the sacral it moves to the individual sphere, from the
canonic to the literary level. One could argue, therefore, that the concept of
“individual” influenced the fluid boundaries between referential theology
and autoreferential piety: while traditional theological corpora and books
are not to be considered literary, the emergence of texts in the Ramesside
period in which the enguiry about god’s nature is tied to one's personal
experience marks the generalized use of explicit theological discourse®@
characterized by genres such as sih (“transfiguration”), rdj.t j2w (“prayer”)
or edwiw (“hymn™)8,

This evolution was not abrupt: it had been elicited by the references to
the unnamed ntr and the experiments of theodicy in the literature of the
Middle Kingdom,® and had been prepared during Dyn. XVIII by the
humanism of the “theology of Amun,™ by the anthropocentricity of the

™ Such as beginning the narration with the Middle Egyptian construction A 1 zj pw
wan{.w) “Once upon a time there was a man,” as in the Eloguent Peasant, or borrowing
the Late Egyptian expression A 17 bw jr=f n=j nhw m rmiw “1 made no human
protection for myself” from scholastic prayers (see pAnastasi 1T 9, 3—4): Vernus, Rd4E 30
(1978), 1304F.

75 Assmann, RAE 30 (1978), 22-50.

6 CF. the famous passage in Sin. B 223-26 “Look, this flight which your servant
made, I did not plan i, it was not my decision; | did not devise it, | do not know who
brought me away from my place: it was like a dream, as if a man from the Delta saw
himself in Elephantine, a marsh-man in NMubia.” See Vernus, “Traom,” in LA VI, 745-49,

T 111 “You are the one who spoke to me with your very mouth (...) while | was
asleep, and the carth was in silence,” and Hathor responds by listing all the gods with
whom she will intercede for the deceased.

8 Such as the wordplay between the juxtaposed m #2° “at the beginning”™ and m iw
“as was decided” in col. 10.

B Eg.. 12-13 jw=f mogd jw 13m sgr “While T was asleep and the earth was silent,” a
common locution in hymnic literature since Amarna: cf. Assmann, RdE 30 (1978), 32.

0 Assmann, Theologie und Frimmigkeir, 258-32,

81 Assmann, :{g_}'pri's;.'he Hymitert und Gebete, T8-94; Barucg-Daumas, Hymnes et
pridgres de ["Egvpte ancienne, 19—47.

8 Cf. Assmann, “Weisheit, Loyalismus und Frémmigkeit,” in Studien zu altégyprti-
schen Lebenslehren, 36-53; id., Thealogie wund Frammigkeir, 198fT,

B Assmann, Re und Amun, 145-88,
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“new solar theology,”® and by the extreme anti-constellativism of the
Amarna age. But while in the theological text of pCairo 58038% and, a
fortiori, in the Great Hymn to the Aten® the interaction between god and
rhy.t “man(kind)” is indicated by general predicates rather than by personal
appeals,¥” and even the new solar theology emphasizes god's role as
mankind’s “good shepherd” rather than as the author’s personal savior, in
the Ramesside period the focus of attention shifts away from the assess-
ment of god's qualities towards the expression of the existential needs of
his human interlocutors. Bringing god down to the level of human, of
private history® enhances the likelihood that he will leave the realm of
referential speculation and enter the author’s world, the domain of mimesis.
But as I pointed out above, the border between theology and literature
remains fluid throughout pharaonic history,® a significant gray area being,
e.g., the presence of the (literary) “creator’s apology” within the (non-
literary) corpus of the “Coffin Texts"® or of literary solar hymns within the
“Book of the Dead.”™

7 The movement whereby during Dyn. XIX theological texts tend to
address individual tensions, and hence to become increasingly self-referen-
tial, can also be observed in the growth of mythological discourse” While
myths surely existed from the very beginning of Egyptian history%
mythology in the narrower sense of a narrative sequence conceming the
gods and taking place in illo tempore, does not completely emerge before
the New Kingdom.* The inaugural text of this genre is likely to be the

B [bid., 96143,

U:5 Assmann, Agyprische Hymnen und Gebete, 199-207, 5456-53; id., Re und Amun,
1 TOff,

8 Acsmann, Agyptische Hymnen und Gebere, 215-21; 557-58; Allen, “The Natural
Philosophy of Akhenaten,” in Religion and Philosophy in Ancient Egypr, 89-101.

¥7 IV 3-5 “Who listens {zgdm.w) 1o the plea of him who is in distress, and is well
disposed (jmi-jb) towards the one who cries out o him; who saves (nimw) the fearful
from the hand of the violent, and who judges rightly (wpj.w) between the poor and the
rich.”

B Ag was pointed out above, a similar phenomenon of “privatization of history” had
accompanied the rise of literary discourse during the Middle Kingdom: Loprieno, Topos
und Mimesis, 84-97.

8 Cf. the late plumilhae, where individual theological solutions are tied up in a
raditional mythological frame: Derchain, RdE 41 (19940), 9-30.

%0 Cf, Assmann, Theologie und Friimmigkeir, 204-8,

51 Barucg-Daumas, Hymnes ef pri¢res, 168-79.

52 See the insightful analysis by Baines, JNES 50 (1991), 81-105, who offers a
discussion of the related Egyptological debate and new methedological solutions to
address the thorny issue of the presence of myths in Egypt before the New Kingdom.

9 Baines, JNES 50 (1991), 94-99.

™ The Ramesseurn Dramatic Papyrus and the texts of the Osirian mysteries al
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“Destruction of Mankind,” probably composed towards the end of Dyn.
XWVII and still tied to the funerary context of New Kingdom royal tombs.%
It is during Dyn. XIX that mythology as a textual genre, with clearly
defined references to interacting divine constellations, enters the literary
sphere, mainly through the “Contendings of Horus and Seth™ of pChester
Beatty 1% The parodic or sarcastic character of this text, usually attributed
to its function as political satire.” is nothing other than the result of the
projection of material otherwise known from referential contexts into the
truly literary, i.e., human dimension, in which ideology is continuously
challenged by individual mimesis. It is therefore understandable why, in
Egypt, “mythical icons™ occur before fully developed myths, and “myths”
before “mythology.” In the same way in which the emergence of theologi-
cal discourse predates by several centuries the literary exploration of
explicit theology in “personal piety,” or the topical and mimetic concerns in
the biographies of the Old Kingdom only later develop into a full-fledged
literary genre, narratives in which divine entities are dialogic partners
within a story rather than static roles within a constellation rest upon a
prehistory of textual antecedents.”® We should observe that one of the few
literary texts possibly composed during the Middle Kingdom which make
use of religious material, i.e., the "Hymn to the Nile,™ presents itself as a
dwiw, the very technical term which in Ramesside times has come to
characterize a whole literary genre.'™ Several other features contribute to
an isolation of this text from the culiic context, projecting it into the domain
of literature; its narrative structure, its universalist message, its relative lack
of constellative references, and the loyalistic connections it establishes
between the Nile and the King.!™ In many respects, a similar analysis
applies to royal hymnic'™ and to loyalistic wisdom:'™ instead of the god, it

Abydos do contain mythical allusions, but the roles of the participants of the divine
constellations are too unclear to allow the reconstruction of a narrative sequence: Sethe,
Diramatische Texte, B3-264; Schiifer, Die Mvsterien des Osiris, 47-86.

% Homung, Himmelskuh, 74-81.

% See also the tale of “Truth and Falsehood” of pChester Beauy II: Lichtheim,
Ancient Egyprian Literarure, 2, 211-14

9 Spiegel, Die Erzdhlung vom Streite des Horus und Seth, esp. 68ff. See however
WYerhoeven, “Ein *Sitz im Leben® fir die Erziihiung von Homs und Seth,” in Abstracts of
Papers, Seventh Intemational Congress of Egyptelogists, 193-94 for the suggestion that
the text was designated for the occasion of a festival to celebrate the rule of Ramesses V.

% Cf. the famous homosexual episode of the Horus-Seth myth in a papyrus from
Kahun: Griffith, Hieratic Papyri from Kahun and Gurab, PL 3, VI12.

# See however van der Plas, L'Hymne @ la crue du Nil, 187-90 for a dating in the
early New Kingdom

W0 fhid., STEF.

W fhid., 186f,

2 Such as the cycle of Hymns to Senwosret [ from [llahun: Lichtheim, Ancient
Egyptian Literature, 1, 198-201; Derchain, CdE 62 (1987), 21-29,
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is the king who functions here as the addressee of the literary composition,
and this can only occur through a kind of “appropriation” of the divine or
the royal sphere by the actors of the literary dialogue. 04

8 The concept of “intertextuality” is borrowed from poststructuralist
literary theory and implies that a text is never a truly original creation of its
author!®™, but is part of a dynamic "“universe of texts” with which it dialect-
ically interrelates. All texts which transcend their pragmatic setting and
tend to develop a specific meta-language, such as literature, theology,
science, or law, will score high on the scale of intertextuality, For the pur-
poses of Egyptological analysis, we should use the concept of inter-
textuality in an histonical sense:

(a) The text must appear outside its purported contextual frame, which
thus becomes a signal of fictional ereation. The form of an autobiographical
text appearing outside the funerary sphere of its alleged author, as in the
case of Sinuhe,!'™ the structure of a travel report deprived of any adminis-
trative reference (“'Wenamun” was discovered in el-Hibeh in conjunction
with two other literary papyri),'™ the device of presenting a text as a copy
of a letter supposedly written several centuries earlier {(as in the Moscow
“Tale of Woe™),!™ are all indications of the fictional character of the
contextual frame; these compositions will display a higher level of
intertextuality than the corresponding contextually bound, non-literary
texts, The intertextual allusions can also be conveyed by linguistic devices,
such as beginning a text with a verbal form that would normally require a
cotext to become semantically transparent!™ or borrowing the introductory
formula from the oral medium''"® in order to assign the text to the
“proletarian™ (cf. Section 11) narrative genre.

W03 Pogener, Littérature et politique, | 17-40; 1., L'enseignement loyaliste.

0% Cf, the presence of the textual instruction jav.r “refrain” in Senwosret 1115 hymns
or the substitution of the loyalistic nzw “king™ with & more personal ntr “god” (whom [
do not take to be the king) in the “Teaching of a man to his son™ Kitchen, Ordnt &
(1969), 193; cf. Posener, “L'enseignement d'un homme a son fils,” in Studien zu altdgyp-
tischen Lebenslehren, 307-16.

05 A felicitous Egyptological restitution of an Egyptian author’s dialog with his
context has been pursued for a text which, hardly to our surprise, lies at the crossroads
between theological and literary discourse: Derchain, RdE 41 (19909, 9-30.

106 See Purdy, ZAS 104 (1977), | 14; Baines, JEA 68 (1982), 33T,

W Gardiner, Late Egyplian Stories, X1,

108 Camincs, A Tale of Woe.

1B CF, Sh, 5. 1 dd_jn fmsw jgr “Then the worthy attendant said.” When?

U0 jr mif hraw, fr-jr m-fui, etc.: Hintze, Untersuchungen e Siil wund Sprache neu-
degvptischer Erzdhlungen, 1ff., TfF
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{(b) The text must be made public, in the sense that it must become
accessible beyond the time and space of its composition. An important role
is played by the form of transmission: epigraphic texts are less likely to be
reproduced, and are thus less likely to become involved in intertextual rela-
tions than texts in book form.!"! Rather than polar oppositions, however,
my criteria aim to establish a degree of intertextuality and a scale of liter-
arness. When the same (or a similar) text is transmitted both in monumen-
tal and in cursive form, the change of channel often indicates a change in
the scope of the text, including a reduction of the official character to the
advantage of the literary (i.e., individual and personal) dimension. Let us
take the example of the “Enseignement loyaliste.V? On the stela of
Sehetepibre’ from the Middle Kingdom it appears within a funerary context
and is combined with references to the Osirian mysteries at Abydos;
roughly speaking, it is primarily jenseitsorientiert. In the New Kingdom
plouvre E 4864 and in the other cursive copies it exhibits a longer version
and precedes an even longer section devoted to the author's attitude to his
offspring and to different categories of human groups; it is most definitely
diesseitsorientiert. Similar tendencies can be detected in the development
of an historical literature, or better of a narrative literature with historical
motifs: the “Dispute between Apopi and Seqnenre ™' and the “Taking of
Yoppa™¥ transpose to the literary level military actions otherwise related
by non-literary (biographical or historical) monuments. The example
offered by the accounts of the battle of Qadesh is particularly instructive, 1%
Although the “Poem” and the “Bulletin” were repeated on several copies on
stone, the former, which is also ransmitted by fragments of hieratic papyri,
proves intertextually more powerful than the latter: it is much longer, more
complex in its formal structure, inlegrating different textual forms, and
closer to the literary genre of the “King's novel,”"'® narrating Ramses Il as
a (super-)human hero rather than describing him as a divine actor.

9 The dramatis personae of a literary text often stand for a specific socio-
political Zeirgeist: what makes Sinuhe particularly paradigmatic is the fact
that, more than in any contemporary biography, one finds there the experi-
ence of the Middle Kingdom aristocrat at the crossroads of loyalty to the

_ 11 On books and libraries in Ancient Egypt see Burkard, “Bibliotheken im alten
Agyplen,” Bibliothek 4.2 (1980), 79-115; Schow, Bicher und Bibliotheken im Alten
Agvpien; of. Assmann, OLZ 69 (1974}, 117.

112 Posencr, L'enseignement lovaliste; cf. Assmann, in Studien zu alidgypiischen
Lebenstehren, 36-53.

113 Goedicke, The Quarrel of Apophis and Seqenenre’
14 Goedicke, CAE 43 (1968), 219-33; Simpson, Literature of Ancient Egvpt, B1-84.
15 von der Way, Die Textiiberlieferung Ramses' I, zur Qade$-Schlachr, 1-20.

116 See my article “The Kdnigsnovelle™ in this volume.
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state and intellectual emancipation. An essential intertextual characteristic,
which Egyptian wisdom literature shares with similar genres in other
cultures of the Ancient Near East, is pseudepigraphy,'" i.e., the tendency
for authors not to “assert” their composition,''® but rather to attribute it to a
prestigious antecedent. The author's dialogue with the past yields a twofold
result: on the one side it creates a sel of canonic models of fictionality; on
the other it conveys the expectations of contemporary ideology. A literary
name!™® like “Khety,” which stands very high in the hierarchy of inter-
textuality, fulfils a double function: it points back to the Old Kingdom and
the First Intermediate Period as the mythical period to which Egyptian
culture dated the emergence of autonomous personalities;!'® and by the
same token it conveys the canonic encyclopaedia of the Middle Kingdom,
an encyclopaedia that by the time of the Ramesside literati'®! had acquired
classical (and even educational: one thinks of the diffusion of the “Kemy!™)
character. Hence, three periods of Egyptian history display intertexiual
dialogue, thus emerging as the most germane to a hermeneutic definition of
literature: (1) the mythical time of Snofru’s reign,'2 of other segments of
the Old Kingdom,'2 and especially of the First Intermediate Period,'?*
which represent the fictional Sitz im Leben and the cultural identity'S of the
pseudepigraphic literary authors; (2) the canonical Middle Kingdom, dur-
ing which the most paradigmatic works of Egyptian literature were actually
composed; and (3) the Ramesside era with its peculiar dialectic between
scriptores classici and scriptores proletarii'®, which itself is one of the
most typical features of developed literary consciousness.!?

17 yan de Walle, La rransmission des textes littéraires égvptiens, 3547,

V18 CF, Assmann, in Schrift und Geddchmis, 89,

19 CFf, Bergman, in Steadien zu altdgyptischen Lebenslehren, 93102,

120 A cemann, in Selbstthernatisierung wnd Selbsizewgnis, 219; idem, Ma'ar, 54-57.

121 Of, pChester Beatty 1V 3,5ff. and the so-called “Fragment Daressy™: Wildung,
Imhotep und Amenhotep, 25-29,

122 Kagemni, Neferti, pWestcar: see Baines, in Who Needs the Pase?, 136. For
Snofru (“the one who causes good™) as the metonymically motivated paradigm of an
Epyptian king enjoying good reputation see Graefe, "Die gute Reputation des Kdnigs
*Snofru’,” in Festschrift Lichtheim, 257-63.

13 prahhotep, Neferkare': of. Brunner, Altdigyprische Weisheir, 62-T1.

124 Khety, Merikare', the Eloquent Peasant and the tradition of the “complainis™
Tunge, in Fragen an die altigyprische Literatur, 275-84; Seibert, Charakteristik, 49-54.

125 CF. Assmann, Ma'ar, 57,

126 Fronto, apad Aulus Gellius, Noctes Articae 19.8.15: ef. Schmidt, in A. und J.
Assmann (Hgg ), Kanen und Zensur, 246-58.

127 The typically Egyptian dialogue between a “perishable” and an “imperishable”
pale is evident not only in the linguistic and literary aspects, but in cther spheres of
Egyptian culture as well, such as the opposition between “monumental” (mnw) and
“functional” architecture, ie. between stone and mud brick: Assmann, “Stein und Zeit,”
in Kultur und Gedichinis, 91-9%0
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10 The last hermeneutic criterion [ suggested in Section 4 as a way to
asceriain the nature of literary discourse in Ancient Egypt can be subsumed
under the heading “reception.” In order for an Egyptian text to qualify as
literary, we need proofs of the existence of a readership within Egypt’s
cultural history itself. The clearer these signals, the higher the text in the
hierarchy of reception: a text documented in hundreds of copies or echoed
in later compositions is certainly more likely to have belonged to the realm
of literature than a work unknown to succeeding generations.

However, there are substantial difficulties in an uncritical application of
this criterion to Egyptian material. Apart from the haphazard nature of the
evidence from Ancient Egypt, which often makes the presence of docu-
mented reception the result of historical or archaeological accidents,!® the
main problem lies on the one hand in the Gebrauchsiexie, such as the
Ramesside “Miscellanies,”™ which certainly enjoyed ample reception but
cannot be ascribed to literary discourse, and on the other in those “school
texts" which may have indeed originally been literary, but have subse-
quently been reduced to the role of sheer educational tools. The inter-
textually related textsi® of the “Kemyt"!! and of the so-called “Satire of
the Trades"!*2 exemplify this point: while they certainly had literary value
at the time of their composition. by virtue of their intensive scholastic use
they progressively acquired “encyclopaedic,”® rather than literary
function.

Yet, especially for literary cultures which process their past, ' reception
is a primary hermeneutic category. Attention has been paid to the problem
of the transmission of literary texts from Dyn. XII to Dyn. XIX,!% the
conclusion being that it is probably not appropriate to apply the concepts of
the “classic™ or “classicism” to the Ramesside attitude toward the works of

128 A few undoubtedly literary texts, such as the “Shipwrecked Sailor™ or the “Tales
of pWestcar” are indeed transmitted only by one witness: van de Walle, La rransmission
des textes lindraires égvptiens, BT,

12 Donadeni, La Parola del Passate 41 (1955), 81-96.

10 Cf. oBruxelles E 7627 recto: Posener, “Deux ostraca littéraires d'un type particu-
lier et le livre KMLT.” in van de Walle, La transmission des textes linnéraires, 48.

I3 See Barta, ZAS 105 (1978), 6-14

132 Seibert, Die Charakierisiik, 99-192. The “satirical” tenor of this composition is in
fact nothing else than the result of the formulaic nature of the maximes and of the focus
on the formal structure of the text rather than on its intellectnal message. This is also
shown by the repetition of the same exhortations in the Ramesside miscellanies, such as
pLansing (see Lichtheim, Anciens Egvprian Literature, 2, 167-T5), in spite of the drama-
tic change of sociopolitical and cultural context that had meanwhile taken place.

133 Eco, Lector in fabula, § 4.6.

133 Cf, Baines, in Who Needs the Past7, 131=40

13 Asemann, in Epochenschwelle und Epochenstrukiuren im Diskurs der Literatur-
und Sprachhistorie, 486-94; 1d., in ZDMG Supplement VI, 35-52.
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the past, since this period, as opposed to Dyn. XVIII, experienced a break
in the continuity of the literary tradition, a break particularly evident in the
diglossia by which it was characterized. Consequently, Dyn. XIX appears
closer to “modernist” than to “classicizing” aesthetics.

11 We should distinguish between a “classical” and a “‘canonical” approach
to the work of the past.'® The perception of the present as a moment of
decadence and the peculiar feeling that, in spite of its exemplary value, the
past has not proven able to survive, whereas the present, paradoxically, acts
as a catalyst of individual innovations, is precisely what makes the Rames-
side era “classicizing.” What I mean is that there is a link between regard-
ing the past as “classical” and perceiving a break in cultural transmission.
The very concept of classicus acquires semantic status only if can be
viewed as the opposite pole to proletarius, diglossia'® being the linguistic
symptom of this dichotomy. A “proletarian” by-product of the tension
between the recognition of the absolute validity of classical standards and
the perception of its relative inadequacy in tackling the challenges of
contemporary culture is “parody.” I already discussed the example offered
by the mythological “Contendings of Horus and Seth™:" the application of
canonical forms to counter-canonical contents {(or vice versa) allows the
author to explore the borders of ideology, re-visiting the classics while
neutralizing their paradigmaticity.!® Since parody affects codified textual
frames, such as genres or forms, it can only develop within a classical, and
not within a canonic concept of literary history, as was the case in Egypt
during the Middle Kingdom: what can appear in the latter situation is
“jrony”'# as an individual critical response to the expectations of contem-
porary ideology, but always within the strict decorum of accepted textual
paradigms.

Otherwise, in the presence of unbroken cultural continuity between past
authors and present readers, one should not speak of “classicism,” but
rather of “canonicity”: the literati of the Middle Kingdom perceived a cul-
tural continuity with the fictional authors of the “mythical” age of Egyptian
literature (cf. Section 9), much in the same way in which the author of

136 Weinsheimer, Philosophical Hermeneutics and Literary Theory, 124-37.

137 §ee Loprieno, “Linguistic variety and Egyptian literature™ and Vemus, “Diglossie
et langue litéraire™ in this volume.

138 (e could also mention the contemporary non-literary Turin Satirical-Erotic
Papyrus: Omlin, Der Papyrus 55001 und seine satirisch-erotischen Zeichnungen und
Inschriften,

139 For a similar outcome in medieval European culture see W, Haog, “Klassiker-
kataloge und Kanonisierungseffekte am Beispiel des mittelalterlich-hochhtfischen
Literaturkanons,” in A, und J. Assmann (Hgg.), Kanon und Zeasur, 25970, esp. 2681
40 CF. Loprieno, Topes und Mimesis, $1F,
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Qohelet viewed Solomon. This is the cultural background of the rise of
literary discourse as a “metaphor of understanding™'¥! during Dyn. XII:
compositions tend to follow “canonical” patterns and themes, and to
convey in literary form the dialectic between social decorum and individual
aspirations. There are no single authors, but strong common authorities. !4
Al this time two options are theoretically disclosed, both in fact amply
documented in the literary history of Egypt: on the one hand, to concentrate
on the “canon™ and develop a tenacious tradition of canonization'® or of
exegesis:' on the other hand, to innovate the conventions of literacy,
transforming the static “canon” into dialectical “classics.” The first oplion
marked Dyn. XVIIL" and remained productive for funerary corpora until
later times. It is the option chosen by the Jewish tradition, which drew the
ultimate conclusion from the dichotomy between canonical past and cata-
strophic present and eventually “closed the canon,”' depriving literature,
in this way, of any autonomy vis-i-vis theological discourse (cf. Section 6).
The second option is the Ramesside one: through the development of a
new, literary vehicle, i.e., Late Egyptian, the same literary texts which had
previously enjoyed canonical status were in a sense downgraded to the
level of classical models. The new linguistic vehicle opened the path of
literature to new lextual genres (harpers’ songs, love poetry, “proletarian™

141 Cf. Weinsheimer, Philosophical Hermenewtics and Literary Theory, 64-86. The
very nature of (Egyptian) literature is “metaphoric™ in the sense that it displays the
author's speculative, 1.e., symbolic interpretation of reality as a whaole, as opposed 1o what
one could call *metonymic,” i.e. indexal discourses, which concentrate on the exploration
of a segment of reality, such as theology, scholarship, or law. Cf. the discussion on the
multiplicity of interpretive layers in Section 5 above,

M2 Cf, Weinsheimer, Philosophical Hermeneutics and Literary Theory, 129-35. The
same applies to the function of the Egyptian monument as catalyst of “social continuity™:
see Assmann, in Kultur und Gedidchinis, 96-100; idem, Ma "o, 96f.

143 Assmann, Re wnd Ameen, 10f

144 The paradigmatic example is offered by the “oral” character of Jewish rabbinic
literature, which has to be interpreted as a fictional contextual device rather than as the
real pragmatic setting of these texts, the different layers of oral commentary to the Law
soon evolving into verschriftete Sprechakre, which eventually became themselves genu-
inely written corpora; A, Goldberg, “Der verschrificte Sprechakt als rabbinische Litera-
tur,” in Assmann, A. er alii (Hgg.), Schrift und Geddchrmiz, 12411

195 An explicit example is offered by the repetition of all the cultural patterns of the
Middle Kingdom (as concems name, literary structure, ethical values, etc.) in the “ideal”
monumental autobiography: cf. Bergman, in Studien u altidgyptischen Lebenslehren,
92f.; Assmann, in Sefbsithemarisierung und Selbsizeupnis, 221-28; idem, Maar, 97 ff.

146 See F. Crilsemann, “Das *portative Yaterland.” Struktur und Genese des alttesta-
mentlichen Kanons,” in A. und J. Assmann (Hgg.), Kanon und Zensur, 63-79, esp. 751,
A, Goldberg, “Die Zerstérung von Kontext als Voraussetzung fir die Kanonisierung reli-
gitser Texte im rabbinischen Judentum,” in A, und J. Assmann (Hgg.), Kanon und
Zensur, 200-11.
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narrative)'¥ that so far had remained outside literary decorum and probably
confined to oral transmission. ¥ Because this was a literature of “proletar-
ian" mature, its very appearance emphasized the self-referential, intertext-
ual, and classical nature of the literature of the Middle Kingdom; it repre-
sented the challenge of the individual to the collective literary tradition,
which the history of reception conveyed to him in unitary form.'¥® A
significant signal of this cultural evolution between the “aristocratic”
Middle Kingdom and the “democratic” Ramesside era can be seen in the
semantic evolution of the word nds from “bourgeois” to “poor.” Egypt’s
social structure has become more stratified: economic autonomy is no
longer by itself a sign of individual distinction'®, but needs to be combined
with the integration into a professional class, or else it leads to poverty.!¥

It is difficult not to recognize in this radical change of paradigm the
consequence of the rise of a new “historical consciousness”™ during Dyn.
XVIII (cf, Section 5). From the expulsion of the Hyksos to the development
of a military presence in Asia, Egypt was finally forced to accept the chal-
lenge of the Asiatic world and to deal with it in a tension between armed
conflict and cultural exchange.'®2 Egypt now had a true diachrony, a
clearer, less mythical perception of her limils in space and time. But the ad-
vent of a classicistic Querelle des Anciens et des Modernes'53 always elicits
a dialectical response: while it rhetorically asks “Where have all the classics
gone?,” 13 it recognizes the past as dead in spite of its achievements.'%

47 For the harpers' songs see Assmann, “Der schiine Tag,” in Das Fest, 18-20 and
bibliography; for love poetry Fox, Song of Songs and Ancient Egvptian Love Songs; the
features of “proletarian” narrative are delineated by Assmann, in Epochenschwellen wnd
Epochenstrukruren, 492 and id., in ZDMG Supplement VI, 481

148 For a critical discussion of the cogency of 1. Goody's approach (see esp. The
Domestication of the Savage Mind) when applied to the case of classical and oriental
civilizations ef. Literacy and Society, ed. K. Schoushoe and M. T, Larsen; Egypt's case is
discussed by Eyre—Baines, “Interactions between Orality and Literacy in Ancient
Egypt,” ibid., 91-119. For the status and the nature of “written folklore™ at the interface
between orality and literature see A, Assmann, “Schrifiliche Folklore. Zur Entstehung
und Funktion eines Uberlieferungstyps,” in Schrift und Gedichinis, 175-93; for the case
of the “Tale of the Two Brothers™ as representative of this textual category see Hollis,
The Ancient Egyprian “Tale of the Twa Brothers.”

149 piddle Kingdom literatre did of course display mimesis, but il is questionable
whether in Dyn. XIX the revolutionary character of Sinuhe was still perceived, or if,
more probably, classical compositions, whether instructional or narrative, were
considered ideclogically homaogeneous: ef. Baines, in Who Needs the Past?, 14011,

13 Ag in the case of the rich nds Djedi in pWestcar 7,1fF,

131 See my discussion in “Lo schiave.” in L'uome egiziano, 197-233,

152 Helck, “Agypien im frihen Neuen Reich. Grundziige einer Entwicklung,” in
Agvptens Aufsticg zur Weltmache, 11-28,

153 Cf. H, U. Gumbrecht, *‘Phoenix aus der Asche’ oder: vormn Kanon mur Klassik,”
in A, und 1. Assmann (Hgg.), Karnon und Zensur, 28499,

154 pChester Beatty IV 3, 5-7: “Is there anyone here like Hardjedef? Is there another
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The diglossia between the “classical” and the “proletarian” components
of Egyptian culture remained a major feature of the first millennium BCE,
marking this period as Egypt's archaizing era par excellence % While i
characterizes the artistic, the political, and the religious sphere, the archaiz-
ing movement more rarely concemned literature in the narrower sense, only
now causing the break in the history of reception that had not taken place in
Ramesside times:!57 with the adoption of the demotic script beyond the
administrative frame and with the loss of contact with the profane literature
of earlier times, ! dialectical “classicism” ceased to exist as a productive
cultural phenomenon in Egypt. But it is important to observe that this new
“proletarian” literature in Demotic chose to express itself through the very
same two textual genres, i.e., wisdom and tale, that had marked the begin-
ning of literary discourse in Egypt nearly two millennia earlier.'#

like Imhotep? No one in our gencration is like Neferty, or like Khety, the best of them all.
I want you to know the name of Prahemdjehuty and Kha'khepere*seneb. [s there another
like Prahhotep, or anyone who equals Kaires?”

153 [ am referring here to the so-called “Fragment Daressy.” a relief from a wall of a
Saggara tomb showing names and figures of past personalities, including fictive literary
authors: cf. Simpson, The Literature of Ancient Egvpt, fig. 6.

136 Brunner, Saecuium 21 (1970), 151-61.
I57 Cf, Brunner, Alrdgyprische Erziehung, 27-32,

158 During the sixth, fifth and fourh century one still wrote works of literature in
Hieratic script, as shown by pVandier (Posener, Papyrus Vandier) and pBrooklyn
47.218.135 (Jasnow, A Late Period Hieratic Wisdom Texr); cf. Kaplony-Heckel, SAK 1
{1974}, 22744,

159 Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, 3, 3-10; Loprieno, Topos und Mimesis,
14ff.
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JAN ASSMANN

| “AUBERLITERARISCHE" UND “LITERARISCHE FAKTEN"
DER AGYPTISCHEN SCHRIFTKULTUR

G. Posener konnte sich vorstellen, daB eines Tages in Lischt die autobiogra-
phische Grabinschrift des Sinuhe gefunden wiirde, die als Vorbild des
bekannten literarischen Textes gedient haben konnte! und die sich zur
Papyrusfassung so verhalten wiirde wie die Stele des Anchsehetepibre zur
Papyrusfassung des Enseignement Loyaliste? die Berliner Lederhandschrift
zu einer (verlorenen) Bauinschrift Sesostris 1.7 die Kamose-Stelen zom
Carnarvon Tablet? die Qadesch-Inschriften zum Gedicht des Pentawere?
und das Harfnerlied im Grab des Paitenemheb zum Anteflied des pHarris
5006 Cerny war iiberzeugl davon, daB der Wenamun ein authentischer
Reisebericht, also ein Aktenstiick ist.” Manche hielten den Papyrus Moskau
1274 fiir einen echten Bnef. Andere wiederum gingen und gehen davon auws,
dal es sich bei Sinuhe, Wenamun und der “Tale of Woe™ um rein literari-
sche Texte handelt, die nie fiir ein Grab, ein Archiv oder einen bestimmien
Empfinger bestimmt waren.” Aber wofiir sonst? Das ist die Frage, mit der
sich dieser Beitrag beschiftigt. Niemand bezweifell, dal es eine unsichtbare

| Posener. Littérature et politique, 901

X Posener, Enseignement Loyaliste.

¥ Eyre, “The Semna Stelae: Quotation, Genre and Functions of Literature”, in Studies
Lichtheim, 1, 13465, bes. 1431, Zum Texi der Berliner Lederhs. und ihrer poetischen
Formung vgl. jetzt Oging, “Zu 2wei literarischen Texten des Mittleren Reichs”, in The
Heritage of Ancienr Egvpr. Studies fversen, 101-20,

4 Helck, Historisch-bisgraphische Texte, no.119; Habachi, The Second Stela of
Kamaose, Smith-Smith, Z45 103 (1976), 48-76; Eyre, in Studies Lichtheim, |, 144§,

3 von der Way, Die Textiberlicferung Ramses” . zur Qades-Schiacht,

& Assmann, “Harfnerlieder”, in LA 11, 972-82.

T Posener, RdE 6 (1950), 41 n.8,

8 Caminos, A Tale of Woe,

9 Zum Sinuhe als Literaturwerk vgl. Baines, JEA 68 (1982}, 31—44; Purdy, ZAS 104
(1977), 112-27; Loprieno, Topos und Mimesis.




6l JAN ASSMANN

Grenze, eine shadow line gibt, die den Sinuhe von Inschriften wie z.B. Ii-
chernofret trennt, und daB es sowohl Texte gibt, die von “hier” nach “dort”
transferiert (wie die Kamose-Inschrift und wahrscheinlich die Berliner
Lederhandschrift, wenn auch wohl nicht der Sinuhe), als auch Texte, von
“dort" nach “hier” ibernommen wurden (wie das Enseignement Loyaliste)
und schlieBlich Texte, die von vornherein und ausschlieBlich fiir “dort™
geschrieben wurden, so wie z.B. der Schiffbriichige, der Lebensmiide, der
Papyrus Westcar usw., von denen niemand je annahm, es kinnten einmal
inschriftliche oder sonstwie gebrauchskontextuelle Fassungen zutage treten.

Auch wer die Sinuhe-Erziihlung fiir einen genuin literarischen Text hilt
(und diese Einschitzung diirfte sich inzwischen wohl allgemein durch-
gesetzt haben) rechnet gleichwohl mit einer Bezichung zwischen “hier’” und
“dort”, zwischen autobiographischer Grabinschrift und literarischem Text.
Es handelt sich dann nicht um die Beziechung einer direkten Ubernahme,
sondern einer Modellorientierung. Der Schreiber des literarischen Textes
als eines “literarischen Faktums™ orientiert sich am Modell der autobiogra-
phischen Grabinschrift als einem “Ausgangstyp” bzw. einem “aulerliterari-
schen Faktum”. Mit diesen von Jurij Lotman' und Jurij Tynjanov iiber-
nommenen Begriffen ist zugleich auch der eigentliche Ort dieser Frage-
stellung bezeichnet, die uns hier beschiftigt: der russische Formalismus,
allgemeiner: der europiische Strukturalismus, der die Frage nach “System”
und “Funktion™ gestellt hat.!! Im Rahmen dieser Terminologie ist der Si-
nuhe ein “literarisches Faktum®™. “Dal ein Faktum als literarisches Faktum
existiert”, schreibt Tynjanov, “héngt von seiner Differenzqualitiit ab (d.h.
von seiner Korrelation sei es zur literarischen, sei es zur auBerliterarischen
Reihe), mit anderen Worten, von seiner Funktion”.)2 Roman Jakobson hat
diese Frage nach der Differenzqualitiit des literarischen Faktums auf den
Begnff der "Literarizitit™ gebracht. Mein “Versuch einer Begriffsbestim-
mung" des literarischen Textes im Alten Agypten in der OLZ von 1974
stand vollkommen im Banne dieser formalistischen und strukturalistischen
Fragestellung.!* Antonio Loprieno, der diese Frage in besonders produkti-
ver Weise aufgegriffen und weitergefiihrt hat, gehtirt unter den Agyptolo-
gen zu den fithrenden Vertretern eines europiischen Strukturalismus, der
dieser Tradition verpflichtet ist.'* Georges Posener hat zwar seinen litera-
turtheoretischen Hintergrund, soweit ich weiB, nie explizit gemacht, aber es

W Lotman, Die Strukiur literarischer Texte, 151 mit Anm.6.

1 Tynjanoy, “Das literarische Faktum”, in Russischer Formalismus, 394431,

12 fhid , 441,

13 Assmann, OLZ 69 (1974), 117-26.

14 Vgl. Loprieno, Topes und Mimesis; id., “The Sign of Literature in the Ship-
wrecked Sailer”, in Festschrift Derchain, 209<18; id., "Defining Egyptian Literature:
Ancient Texts and Modern Literary Theory”, in The Study of the Ancient Near East in the
Twenty-First Century.
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war fiir ihn gewiB nicht ohne Bedeutung, daf in seinem Petersburger
Elternhaus Viktor Schklovsky, vielleicht der bedeutendste Theoretiker des
russischen Formalismus, ein und aus ging. Die groBe Entdeckung dieser
Richtung, an der ich selbst nach wie vor festhalte, ist die Befreiung von
substantiellen Definitionen der Literatur im Sinne einer besonderen Sprache
(“poetic diction™), Thematik, Formung (2.B. Metrik), Formulierungsverfah-
ren (z.B. Metapher) usw. zugunsten rein relationaler und funktionaler
Bestimmungen. Was in der einen Kultur bzw. Epoche ein auBerliterarisches
Faktum ist, z.B. ein Brief, kann in der anderen als literarisches Faktum gel-
ten. So wiire auch fiir die dgyptische Schriftkultur festzustellen, daf allein
die Funktion dariiber entscheidet, daB z.B. ein so hochgradig poetisch
geformter, hochmetaphorischer Text wie die “poetische Stele” Thutmosis’
I11.'S oder der nach dem Modell kiiniglicher Weisheitslehren geformte und
in jeder Hinsicht anspruchsvolle Text der Semna-Stele Sesostris’ IIL'6 im
Sinne von Tynjanov als “auBerliterarische Fakten”, und ein so sorglos for-
mulierter Text wie das “Zweibriidermérchen™ dagegen als ein literarisches
Faktum einzustufen ist.'” Die Grenze, die zwischen diesen Texten verliuft,
und damit die Literarizitit des Papyrus d"Orbiney, ist nur funktional zu be-
stimmen, d.h. in strukturalistischer Terminologie, aufgrund seiner Position
im System der Literatur, nicht aber durch “dichterische Gestaltung oder
deren Abglanz".!¥

Diese Grenzziehung zwischen dem Literarischen und dem AuBerliterari-
schen bzw. zwischen “Literatur” und “Gebrauchsliteratur’ hat sich mil
gewissen Einschriinkungen bewihrt und soll hier nicht aufgegeben, sondern
nur modifiziert werden. Der folgende Beitrag miéchte nicht einen Schritt
zuriick tun, sondern einen Schritt weitergehen. Gefragt wird nach der Funk-
tionalitit der Literatur. In meinem Beitrag von 1974 war die Literatur durch
ihre funktionale Unbestimmtheit definiert worden, durch die Abwesenheit
von Funktion, Dabei stand im Hintergrund das Problem der Gattungen. Im
Handbuch der éigyptischen Literatur, das damals in 2. Auflage zur Rezen-
sion anstand, hatte H. Kees die in meinen Augen abwegige Auffassung ver-
treten, “Gattung” sei eine Kategorie der “modernen Literaturwissenschaft™,
die man auf die altigyptische Schriftkultur nicht anwenden kénne ohne
“Zusammenhinge zu zerreiBen” und “Liicken offenzulassen™.!? Offenbar
dachte Kees bei dem Begriff der Gattung an Epos, Drama und Lynk. Mir
kam es darauf an, zu zeigen, dafB es eine Schriftkultur ohne Gattungen nicht
gibt, daB diese Gattungen aber nicht interkulturell universell, sondern

15 Asemann, AHG, Nr. 233; Texr: Urk. IV 610-24.

16 Eyre, in Studies Lichtheim, 1, 134-65.

V7 Blumenthal, ZAS9% (1972), 1-17.

18 Brunner, Grundziige einer Geschichte der alidgyprischen Literatur, 9.
19 Kees, in HdO 1, 1,2, 16.
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kultur- und epochenspezifisch sind und dabB fir jede Kultur nach den ihr
eigentiimlichen formpriigenden oder “morphogenetischen” Prinzipien ge-
fragt werden muBl. Wenn Begriffe wie Epos, Drama, Lyrik, oder Roman,
Movelle, Tragéidie, Sonett usw., als unangemessen empfunden werden, dann
mu man nach angemessenen Begriffen suchen. Diese Begriffe ergeben
sich, das war meine These, allein aus der Funktion, der Zweckbestimmung
der Texte. Formuliert, niedergeschrieben und u.U. auch tradiert werden
Texte immer im Hinblick auf bestimmte Funktionen, die sich dann oft auch
in Uberschriften wie “Verklidrung”, “Hymnus”, “Konigsbefehl”, “Lehre”,
“Ritualvorschrift” usw. niederschlagen. Das formprigende Prinzip ist die
Funktion, der “Sitz im Leben™. Das gilt auch fiir Texte oder Gattungen, die
keine entsprechenden Funktionsbezeichnungen ausgebildet haben, wie etwa
“autobiographische Grabinschrift”, “Anruf an die Lebenden”, “Opfer-
formel”, “Kénigsinschrift”, “Harfnerlied”, “Liebeslied”, “Totenklage™ usw.
Die Texte der Gebrauchsliteratur sind durch ihre Funktion nicht nur formal
gepriigt, sondern auch semantisch determiniert, wobei der Begriff der
Determination durchaus im Sinne der fgyptischen Schrifttheorie zu verste-
hen ist. Der funktionale Rahmen fungiert wie ein Determinativ.® Der als
solcher vieldeutige, semantisch unfestgelegte Text erfihrt durch ihn eine
eindeutige semantische Festlegung. Die Texte der Gebrauchsliteratur sind
in einen semantisch hochdeterminierten Kontext hineingeschrieben, sie
setzen viel voraus und sind nur von diesem Kontext her verstiindlich. Einen
Opferspruch versteht man nur, wenn man die zugehdrige Opfergabe kennt;
im Spruch selbst erscheint sie im Zweifelsfalle nur als “Horusauge”. Ein
Text ohne Kontext, d.h. ohne seine Zweckbestimmung, ist wie ein Wort
ohne Determinativ, Das gilt fiir die Texte der Gebrauchsliteratur. Entspre-
chendes gilt natiirlich auch fiir alle Sprachverwendungsformen schriftloser
Gesellschaften, Auch dort ist Sprache durch eingespielte Kommunikations-
formen in typischen lebensweltlichen Situationen in wiedererkennbarer
Weise geformt, und diese siluative Priigung ist umso intensiver, je zeremo-
nieller die Kommunikationssituation selbst geformt ist. Peter Seibert hat
hierfiir den Begriff der “Sprechsitie™ eingefiihrt.2! Orale Sprechsitten kiin-
nen ebenso wie aulerliterarische Textsorten als Ausgangstypen oder Mo-
delle literarischer Formung dienen. Seibert hat das am Beispiel der Berufs-
satire und der Totenklage aufgezeigt. Als Sprechsitte habe nach Seibert die
Berufssatire sich in Spottliedern herausgebildet, mit denen sich die Hand-
werker withrend ihres Zusammenlebens in den Pyramidenstéidien des Alten
Reichs die Zeit vertrieben haben. Die Totenklage wiederum habe ihre lite-
ransche Auspriigung in den weisheitlichen Klagen wie Neferti, Chacheper-

M vgl. Assmann, AHG, 6-21. Vgl. auch fiir die Betonung der kontextuellen Determi-
nation oder pragmatischen Funktion der Sprache Gardiner, The Theory of Speech and
Language.

3 geibert, Die Charakteristik.
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reseneb und Admonitions gefunden. Seibert zufolge handelt es sich in sol-
chen Fiillen nicht um rein formale Ubernahmen. Vielmehr wird der Inhalt
durch solche Formung in das Licht vertrauter lebensweltlicher Sprechsima-
tionen gestellt und dadurch semantisch determiniert. Die Klageform evo-
ziert die Totenklage und damit die Semantik der “Todesbefallenheit”. 2 Die
Form hat ihre eigene Semantik, die ihr von threm Sitz im Leben, also ihrer
Funktion her assoziativ anhaftet. Diese funktionale Semantik wird zusam-
men mit der Form in den literarischen Raum transportiert.

Sprechsitten und gebrauchsliterarische Textsorten sind durch ihre Ver-
wendungssituation, ihren “Sitz im Leben” in einer Weise semantisch deter-
miniert, daB der Text allein, fiir sich genommen, als unvollstindig gelten
mufl. Auch wenn uns der Text vollstindig erhalten ist, so stellt er doch ein
Fragment dar, da er nur mit den determinierenden Faktoren der Verwen-
dungssituation rusammen ein sinnvolles Ganzes bildet. Die Pragmatik
gehdrt zu seiner Semantik dazu. Deshalb kann man diese Form der Schrift-
lichkeit “pragmatische Schriftlichkeit” nennen.

Die literarischen Texte glauble ich demgegeniiber rein negativ definie-
ren zu kénnen: durch die Unabhiingigkeit von solcher funktionalen Deter-
mination. Texte wie der Lebensmilde, die Klagen des Bauern, der Schiff-
briichige, Sinuhe usw. schienen mir in keinerlei praktische Vollziige einge-
bettet, mit ihnen wird weder verwaltet, noch gezaubert, weder angebetel
noch das Jenseits kolomsiert; sie stehen vielmehr in deutlichem Abstand zu
dieser Praxis und reflektieren sie aus der Distanz, sind also nicht emprak-
tisch, sondern metapraktisch, wie ich das in Anlehnung an die Termino-
logie von Karl Biihler genannt habe, bzw., mit einem im Anschlub an Sieg-
fried J. Schmidt geprigten Begriff, “situationsabstrakt”.® Diese Bestim-
mung des literarischen Textes ging von der Beobachtung aus, dal} so put
wie alle als literarisch eingestufien Texte des Mittleren Reichs eine Rah-
menhandlung aufweisen. Solche Rahmung it sich als Kompensation der
Situationsabstrakiheit versiehen. Die dem literarischen Text fehlende text-
externe Einbettung wird durch eine textinterne Situierung ersetzt. Bei
manchen Texten wie dem “Lebensmiiden™ und den “Admonitions™ ist uns
dieser Rahmen nicht erhalten, aber gleichwohl vorauszusetzen. Der litera-
rische Text wird durch den Rahmen ebenso determiniert wie der "pragma-
tische™ Text durch seine Funktion. Die Lilerarizitit des Textes gibt sich

I geibert, a.a.0.

23 8o im Titel eines Sonderforschungsbereichs an der Universitit Miinster, dessen
Literaturbegriff, besonders in der Form, die ithm Peter von Moos gegeben hat, auf die
altigyptische Situation iiberraghar erscheint. Ygl. unien Anm. 30,

M schmidt, Texttheorie,

55 Fecht, Der Vorwurf an Geil, schiigt als Rahmenhandlung der Admonitions eine
Rede vor dem Totengericht vor; eine Ghnliche Situation wiirde auch fiir den Lebens-
milden passen,
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darin zu erkennen, daB die determinierenden Faktoren, die in der pragma-
tischen Schriftlichkeit implizit bleiben, im Text selbst explizit ausformuliert
werden. Dadurch wird der Text semantisch autark. Im Unterschied zum
pragmatischen Text, der immer Fragment ist, weil vieles, was zu seiner Se-
mantik gehort, im Text ausgespart bzw. vorausgesetzt wird, kann der litera-
rische Text als vollstindig gelten. Er kennt keine situativen Prisupposi-
tionen bzw. Implikationen.

Meine These war also, daB die Literatur im engeren Sinne einen Bereich
schrifikultureller Textproduktion und Uberlieferung konstituiert, in dem das
formpridgende Prinzip der funktionalen und semantischen Determination
nicht gilt. Diese Texte gewinnen ihren Gattungscharakter nicht durch Ver-
ankerung in einem gemeinsamen “Sitz im Leben”, sondern entweder durch
Onentierung an einem funktional determinierten “Ausgangstyp” der
Gebrauchsliteratur bzw. der miindlichen Uberlieferung oder an einem
konkreten Text, der zum Vorbild genommen wird, wie z.B. das Anteflied
als Vorbild der Harfnerlieder, die Prophezeiungen des Neferti als Vorbild
des Chacheperreseneb und anderer Klagen, die Lehre des Cheti als Vorbild
der spiteren Berufssatiren usw. Das entspricht vollkommen der formalisti-
schen Unterscheidung zwischen auBerliterarischer und innerliterarischer
Reihe. Die innerliterarische Reihe konstituiert sich durch “Intertextua-
litdt"® und auch dieser Begriff stammt aus der formalistischen Tradition.
Der literarische Raum oder “Diskurs” konstituiert sich einerseits durch
seine freien und nur noch metaphorischen Beziige zum auBerliterarischen
Raum funktional bestimmter Gattungen, und andererseits durch Intertextua-
litdt. Die funktionale Unbestimmitheit oder “Offenheit” (Eco?™) fallt man
unter den Begriff der “Fiktionalitit”. Fiktionalitit meint in der modernen
Literarwissenschaft etwas anderes als “Fiktivitit". Es geht nicht darum,
ob ein Text sich auf “frei erfundene Sachverhalte™ bezieht (“Referentiali-
sierbarkeit”™), sondern ob er “situationsabstrakt™ ist. 2

Mit dem Begriff der “Situationsabstraktheit™ betreten wir nun aber wohl
doch denselben Bereich unangemessener Anachronismen, in dem sich H.
Kees seinerzeit beim Begriff der Gattung empfunden hatte. Funktionslosig-
keil oder Situationsabstraktheit umschreibt ¢inen Begriff von Fiktionalitit
und Asthetizitit (“interesselosem Wohlgefallen” nach Kant), der fiir die alt-
dgyptische Literatur ebensowenig gegeben ist wie fiir die altigyptische
Kunst. Ebenso wie der Kunsthistoriker Hans Belting von einer “Geschichte
des Bildes vor dem Zeitalter der Kunst™ spricht, haben wir es in Agypten

2 Loprieno, “Defining Egyptian Literature” §8 mit Verweis auf das Standardwerk
von Broich-Phster, Intertextualitir,

I Das offens Kunsowerk,

3 Schmidl, Texttheorie; Henrich-lser, Funktionen des Fiktiven: 1ser, Das Fiktive uned
das Imagindre,

= Belting, Bild und Kult,
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mit einer “Geschichte des Textes vor dem Zeitalter der Literatur” zu tun.
Ich wiirde meinen, dab es “situationsabstrakte” Texte im alten Agypten
nicht gegeben hat,® und daf allenfalls die Unterhaltungsliteratur der
Ramessidenzeit einen Schritt in diese Richtung darstellt.? Ich bin mir heute
auch nicht mehr so sicher, daB die Dichotomisierung der Schriftkultur in
“literarische™ und *nichtliterarische Texte” in der strikten Weise der forma-
listischen Schule der Sache angemessen ist. Einerseits wird sie den dstheti-
schen Anspriichen der sog. Gebrauchsliteratur nicht gerecht3? und anderer-
seits — und vor allem — verkennt sie die priignanten Gebrauchskontexte der
sog. Literatur sowie ihren nicht-fiktionalen, lehrhaften Anspruch.® Statt die
Funktionslosigkeit dieser Texte zu konstatieren, miissen wir nach der thnen
eigenen Funktion, d.h. nach ihrer Pragmatik fragen. Ich miichte daber aus-
gehen von der Frage nach den urspriinglichen Verwendungskontexten und
Institutionalisierungsformen von Schrift und Schreiben im alten Agypten
und die Zweiteilung ersetzen durch die Kombination einer Dreiteilung und
einer Vierteilung, die jeweils auf verschiedenen Ebenen liegen, Auf der
ersten Ebene wiirde ich eine Dreiteilung vorschlagen: “Archiv”, “Literatur”
und “Monumente”. Auf der zweiten Ebene wiirde ich den Komplex “Lite-
ratur” in vier funktional definierte Klassen unterteilen:

ARCHIV LITERATUR ~ MONUMENTE
I |— '
|

WISSEMNS - BILDUNGS- UNTERHALTUNGS- REZITATIONS-

0 Ebensowenig wie im europiischen Mittelalter: vgl. hierzu P. von Moos, "Was ist
das Pragmatische an der pragmatischen Schrifilichkeit?”, internes Diskussionspapier fiir
die Sitzung des SFB vom 13.5.93 (unveraffentlicht).

31 Das habe ich in meinem Beitrag “Literatur und Karneval im Alten Agypten”, in
Karnevaleske Phédnomene in antiken und nachantiken Kulturen und Literaiuren, 31-57
zeigen wollen, der das Kameval-Konzept M. Bakhtins fiir das Phiinomen der ramessidi-
schen Unterhaltungsliteratur fruchtbar zu machen versucht,

3 Vgl. hierzu besonders Eyre, in Srudies Lichtheim, 1, 134-65,
3 Otto, ZAF 93 {1966), 100-11; Eyre, in Stedies Lichtheim, 1, bes. 150ff.
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2 PRIMARE SCHRIFT-FUNKTIONEN

Ich gehe von der Uberlegung aus, daB es zwei grundlegend verschiedene
Funktionen der Schrift gibt, ndmlich Speicherung und Kommunikation.
Beide Funktionen lassen sich als Extension kirperlicher Kapazititen des
Menschen verstehen. Als Medium der Speicherung erweitert die Schrift die
Maglichkeiten des menschlichen Gedichtnisses, als Medium der Kommu-
nikation die der menschlichen Stimme. Die Schrift wird einmal eingesetzt,
um Daten festhalten zu kéinnen, die dem Gediichtnis entfallen wiirden und
zum anderen, um Adressaten erreichen zu kénnen, die in Raum und/oder
Zeit auBer Horweite sind. Zuniichst wiirden wir als die niichstliegende und
selbstverstiindliche Funktion der Schrift 5o etwas wie die Zirkulation von
Information iiber zeitliche undfoder riumliche Distanzen hinweg ansetzen
und die Schrift als Kommunikationsmedium verstehen wollen. Blicken wir
aber auf die Entstehungsgeschichte der Schrift zuriick, dann stellt sich die
Speicherungsfunktion als die bei weitem verbreitetere und urspriinglichere
heraus. Wir miissen die Schrift daher als einen externen Datenspeicher
bezeichnen, der - in Fortfiihrung und Perfektionierung vorschriftlicher No-
tationssysteme™ — zur Entlastung des internen Datenspeichers, des mensch-
lichen Gedichtnisses, entwickelt wurde. Die Zentralfunktion der Schrift ist
nicht Kommunikation, sondern Speicherung. Und zwar entsteht und entfal-
tet sich Schrift vornehmlich im Bereich ékonomischer Notationsbediirf-
nisse. Das gilt auch fiir die dgyptische Schrifikultur® Das ist leicht zu
erkliiren. Die in diesem Bereich kultureller Praxis anfallenden Daten haben
keinerlei mnemophile Qualitit, sie sind kontingent und verlangen nach
Techniken externer Speicherung. Mythen, Genealogien, geschichtliche
Erinnerungen, Legenden, Anekdoten, Schwiinke usw. lassen sich dem-
gegeniiber wesentlich besser im Gedichtnis tradieren.® In Agypten treten
dann aber sehr friih, d.h. im Zuge des Staatsentstehungsprozesses, zwei
weitere Makro-Funktionen hinzu: die Bereiche des Kults und der Monu-
mentalinschriften. So haben wir es dann in der Friihzeit und im Alten Reich
mit drei Ressorts der Schriftkultur zu tun: Birokratie, Kult und Reprisenta-
tion. Das bleiben auch weiterhin die Kernbereiche dgyptischer Schriftkul-
tur, was aus einer einfachen Uberlegung hervorgeht: in diesen Funktions-
bereichen entfalten sich alle Techniken, Raffinessen und Konventionen
schriftlicher Textgestaltung wie z2.B. Rot- und Schwarzschreibung, Tabel-
lenanordnung, gespaltene Kolumne, Quer- und Titelzeilen, [llustrationen,

M Fildes-Papp, Vom Felsbild zum Alphaber; Schmitt, Entstehung und Entwicklung
von Schrifien; id., Zur Phonetik, Schrifigeschichte und allgemeinen Sprachwissenschaft,
Kleine Schriften. ¥gl. auch Leroi-Gourhan, Le geste ef la parole, vol. 2, La mémoire ef
les rhythmes.

35 Schenkel, “Wozu die alten Agypler eine Schrifi brauchten”, in Schrift und Ge-
déichinis, 45-63; Schlott, Schrift und Schreiber im alten Agypten.

* Assmann, Das kulturelle Geddchnis, 481F.
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Kryptographie usw.” Alle sekundiiren Gebiete wie z.B. Totenliteratur,
“sehiine” Literatur und Wissensliteratur “leben” gewissermalien von dem
graphischen know-how der Biiro- und Tempelschreiber. Die Monumental-
schrift ist ohnehin ein Fall fiir sich; sie gehért eigentlich nicht zur Schrift-
kultur, sondern zur Bildenden Kunst; der normale Schreiber erlernt sie
nicht eigens, sondern nur derjenige, der die Kiinstlerlaufbahn einschligt.®

Daneben vollzieht sich auch in Agypten das eigentliche Kommunika-
tionsgeschehen miindlich und praktisch im Rahmen der verschiedenen
administrativen, dkonomischen, juridischen, kultischen, rituellen, zeremo-
niellen Verlautbarungssituationen. Die Schrift fungiert also in erster Linie
auch weiterhin nicht als Kommunikationsmedium, sondern als Zwischen-
speicher. Auf der Basis dieser Voriiberlegungen 1dBt sich nun klarer zeigen,
wo das Unangemessene und Anachronistische unseres Literaturbegriffs
liegt. Es beruht auf scinen kommunikativen Aspekten. Wir stellen uns unter
“Literatur” eine Art von Kommunikation vor, die gekennzeichnet ist (1)
durch “Offentlichkeit” (daher sprechen wir von “veriffentlichen”, “publi-
zieren™) und (2) durch die Kommunikations-Konstellation von Autor, Text
und Leser. Beides hat es in Agypten so nicht gegeben. Eine “literarische
Offentlichkeit” entsteht nicht von selbst, sondern mull institutionalisiert
werden. Dazu bedarf es zum einen Institutionen der Buchproduktion, also
Skriptorien, Offizinen, die auf (semi)industrieller Basis arbeiten und die
Verbindung Autor-Text sichern, und zweitens Institutionen der Verbrei-
tung, also eines Buchmarkts, der die Verbindung von Text und Leser her-
stellt. Beides hat es vor Erfindung des Buchdrucks iiberhaupt nur ansatz-
und ausnahmsweise gegeben, und zwar im Hellenismus, mit einem gewis-
sen Vorlauf im Athen des spiiten 5. und 4. Jhs.

In Agypten stellt die “Schule” den Rahmen und die Basis dar fiir die
Zirkulation derjenigen Texte, die wir als literarisch einstufen, zumindest
ihrer ganz iiberwiegenden Mehrzahl (auf mogliche Ausnahmen werden wir
noch eingehen). Das kann man aber nicht als *Vertffentlichung” bezeich-
nen. Hier wird keine Kommunikation zwischen einem Autor und einer
offenen Menge von “Lesern” gestifiet. Die Texte zirkulieren nicht zum
Zwecke der “Lektiire”, sondern des Auswendiglernens und des Schreiben-
lernens.

31 posener, JEA 37 (1951}, 7580,
M Fischer, L écriture et 'art de I'Egypte ancienne.
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DIE SCHRIFT IM DIENST DES CEDACHTNISSES

KOMMUNIKATION SPEICHERUNG
(STIMME) (CEDACHTNIS)
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3 KULTURELLE TEXTE:
DIE SCHRIFT ALS MEDIUM DES KULTURELLEN GEDACHTNISSES

An dieser Stelle michte ich den Begriff des Kulturellen Textes einfiihren 40
Der kulturelle Text ist zum Auswendiglernen bestimmt. Kulturelle Texte
sind Texte, in denen eine Kultur die giiltige, verpflichtende und maBgeb-
liche Formulicrung ihrer Weltansicht ausgedriickt sieht und in deren kom-
munikativer Vergegenwirtigung sie dieses Weltbild und damit sich selbst
bestitigt. Kulturelle Texte sind daher, was der Bielefelder Soziologe Niklas
Luhmann als “Selbstthematisierungen des Gesellschaftssystems” bezeich-
net. Das miissen nicht einmal sprachliche Texte sein; auch Tinze, Riten,
Bilder kénnen diese Funktion erfiillen, solange sie nur einen zentralen Platz
in der Zirkulation des kulturellen Sinns einnechmen und immer wieder, vor-
zugsweise in zeremonieller Weise, aktualisiert und gewissermaBen gemein-
sam begangen und bewohnt werden. Clifford Geertz hat den Begriff des
Kulturellen Textes im Zusammenhang des balinesischen Hahnenkampfes

geprigl.d!

¥ Zum Begriff des Monumentalen Diskurses vgl. meine Beitrige "Stein und Zeil.
Das monumentale Gedéchinis der altigyptischen Kultur”, in Kultur und Gedédchnis, 87—
114, sowie "Gebrauch und Gedachinis. Die zwei Kulturen des pharaonischen Agypten™,
in Kultur als Lebenswelt und Monumentr, 135-52. In diesem Schriftverwendungstyp ver-
binden sich die Funktionen der Kommunikation {Autor/Leser) und der Speicherung
{memoria-Funktion: Stiftung eines Andenkens).

40 Poltermann (Hg.), Literaturkanon = Medienereignis — Kultureiler Text,

* Geertz, Dichte Beschreibung, 258, der unter “kulturellen Texten” nicht nur schrift-
liche Texte, sondem auch strukwrierte und wiederholbare Auffithrungen versteht wie
z.B. den Hahnenkampf auf Bali. Der kulturelle Text ist ein semioctisches Ensemble,
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Die Funktion der kulturellen Texte liegt in der Reproduktion und Ver-
mittlung kultureller [dentitit. Im Auswendiglernen und in der gemein-
schaftlichen “Bewohnung” dieser Texte erwirbt der einzelne eine kulturelle
Kompetenz, ein Wissen, das ihn erst zum Agypter, zum Bantu, zum
Eskimo, und das heiBt in der Sprache dieser Gesellschaften: zum Menschen
macht. Wer an diesem Wissen keinen Anteil hat, bleibt auf einer niederen
Stufe des Lebens stehen, der Stufe der Tiere, der Fremden, der Kinder oder
der Frauen (in den meisten Stammesgesellschaften ist dieses identitéts-
sichernde Wissen Minnersache und wird im InitiationsprozeBs, der oft Jahre
dauert, von den Alten an den miinnlichen Nachwuchs weitergegeben). Die
Funktion der kultrellen Texte licgt in der Vermittlung eines normativen
und formativen kulturellen Programms, das der einzelne in seiner Lebens-
filhrung zu verkdrpern und sich damit als Vollmitglied oder “Vollmensch”
zu erweisen hat. Die biologische hardware sagt noch par nichts; erst die
kulturelle software macht den Menschen zum Menschen.

Kulturelle Texte haben nicht nur in schriftlosen, sondem in allen tradi-
tionalen Gesellschaften ihren Ort im kulturellen Gediichtnis. Wo es Schrift
gibt, dient sie auch hier vornehmlich als Zwischenspeicher, als Gedichtnis-
stiitze. Kulturelle Texte werden nicht “gelesen”, sondern “gelernt”. In
Gesellschaften, die entweder keine Schrift kennen oder die Schrift nicht zur
Speicherung und Vermittlung kultureller Texte verwenden, dient die zere-
monielle Rezitation anliBlich regelmaBiger Zusammenkiinfte festlichen
Charakters der Verbreitung und Vermittlung kultureller Texte. Wir brau-
chen hier nur an die Auffiihrung der homerischen Epen bei den panhelleni-
schen Festen zu denken. In allen traditionalen Gesellschaften besteht eine
wichtige Funktion der Feste darin, den situativen Rahmen fiir die Auffiih-
rung kultureller Texte bereitzustellen. So gehiirt noch heute im Judentum
die Lesung des Buches Esther zum Purim-Fest, die des Buchs Ruth zum
Wochenfest, des Buchs Kohelet zum Laubhiittenfest usw.; hier haben sich
typische Formen der oralen Kultur in der Schriftkultur erhalten. Diese
Texte sind also alles andere als “situationsabstrakt”™. In der christlichen
Welt sind es vor allem COratorien 1. S. Bachs, die eine dhnliche Festbindung
aufweisen: das Weihnachtsoratorium an Weihnachten und die Passionen an
Karfreitag. Allerdings lockert sich in der Schriftkultur diese Situationsbin-
dung und damit “Festlichkeit” des kulturellen Textes in dem Malle, als er
auch auBerhalb der vorgeschriebenen Auffithrungssituationen der “zeremo-
niellen Kommunikation" dem Leser oder Schallplatienhiirer zugiinglich
wird.

Nun gibt es aber Vergleichbares auch in der friihen Schriftkultur, Auch
das Lesen und Schreiben hat seine typischen situativen Rahmungen, die in
die Prisuppositionen und Implikationen der Texte eingehen kinnen. Meine

dessen wiederholte Aktualisierung als Lektire, Rezitation, Auffihrung usw. normative
und formative Einflisse auf die Identitzit der Teilnehmer austibt,
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These geht dahin, daB wir es in Agypten bei den meisten sogenannten lite-
rarischen Texten mit kulturellen Texten zu tun haben, die hier nun einmal
nicht die miindliche Uberlieferung in schriftliche iiberfiihren, sondern aus
dem Geist der Schriftkultur heraus entwickelt sind. Die literarischen Texte
gehiiren in den Funktionszusammenhang einer schriftkulturellen Initiation
bzw. Sozialisation, Anhand der kulturellen Texte wurde das Schreiben
gelernt. Sie waren auswendig zu lernen und perikopenweise aus dem Ge-
dichtnis niederzuschreiben. So wurde zugleich mit der Schreibkompetenz
auch ein Fundus auswendig gelernten Wissens vermittelt. Dieses Schul-
Wissen aber, das ist der entscheidende Punkt, war kein spezialisiertes Fach-
wissen, es befihigte nicht zur korrekten Liésung von Verwaltungs- oder
Kultaufgaben, sondern es bezog sich auf die normativen und formativen
Grundeinstellungen der dgyptischen Kultur; es war kulturelles Grundwis-
sen, das aus dem Schreiberlehrling einen gebildeten, wohlerzogenen und
rechtdenkenden Agypter machte. Die Schriftkultur aber stand fiir Kultur
tiberhaupt, und die Schreiber bildeten keine Zunft fiir sich, sondern reprii-
sentierten stellvertretend fiir alle das Agyptertum. Daher diirfen die Texte
der Schreibererziehung als kulwrelle Texte im vollen Sinne gelten. Schrei-
benlemen war daher mehr als die bloBe Erwerbung einer, wenn auch ent-
scheidend wichtigen, Fertigkeit; es war die Initiation in die dgyptische
Kultur und in die elitire Klasse ihrer Triiger. Diese Initiation bildet den
funktionellen und situativen Rahmen derjenigen kulturellen Texte, die ihren
eigentlichen Ort nicht schon im allgemeinen kulturellen Gedéchinis der
Gruppe haben, bevor sie zur Schrift kommen (das wiire etwa der Fall der
homerischen Epen oder des Gilgamesch-Epos), sondern die von Autoren
niedergeschrieben werden und erst von der Schrift aus ihren Weg ins
kulturelle Gedichtnis finden.

Die dgyptische Literatur ist also zur Hauptsache Bildungs- oder Erzie-
hungsliteratur. Thren Kern bildet die Weisheitsliteratur. Thr dgyptischer
MName, shijjr, bedeutet so viel wie Lehre, Unterweisung, aber auch Zucht
und Strafe; er entspricht dem hebriischen miisar “Zucht, Bildung™2 und
dem griechischen paideia. Zur Weisheitsliteratur gehdren im weiteren
Sinne aber nicht nur die sb3jjt iiberschricbenen Lebens lehren, sondern auch
die Klagen und Dialoge stark lehrhaften Charakters und sogar einige Erzih-
lungen, deren normative und vor allem formative Anspriiche ebenfalls un-
verkennbar sind. Wer diese Texte auswendig kannte — ligyptisch: “sie sich
ins Herz gegeben hatte™ (wie im franzisischen par coeur und im englischen
by heart) — der hatte mit ihrem Wortlaut zugleich jene kulturellen Grund-
einstellungen, Deutungsmuster, Wertvorzugsordnungen und Weltansichten
in sich aufgenommen, die Thomas Luckmann unter dem Stichwort “Un-

A1 Zur Aquivalenz von dig. shijjr und hebr. miisar s, Whybray, Wisdom in Proverbs,
62.
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sichtbare Religion™ zusammenfaft, ein Wissen von objektiv verpflichten-
dem Charakter, das nur aufgrund seines hohen Allgemeinheitsgrades ober-
halb jeden Fach- und Sachwissens, nicht aber aufgrund funktionaler Unfest-
gelegtheit bzw. “Asthetizitdt” und “Fiktionalitit” unserem Begriff von
Literatur nahekommt.

Die Schule tritt also als dritter Bereich der Schriftkultur neben das Biiro
und den Tempel. Sie bereitet fiir den Dienst in der Verwaltung und im Kult
vor, erzieht aber dariiberhinaus und vor allem zum Ideal des gebildeten
Agypters. Sie bildet den institutionellen Rahmen der kulturellen Initiation,
der Produktion, Zirkulation und Tradition der kulturellen Texte, die das ent-
sprechende Wissen, das kulturelle Programm, die “software” des dgypu-
schen Menschen, kodifizieren.

Daneben aber gibt es noch Texte ganz anderer Art. Wir diirfen nicht an-
nehmen, im Geschift der Inganghaltung des Traditionsstroms wiirde sich
die Aufgabe der Schreiber erschopfen. Wir miissen die edukative Literatur,
die zum Auswendiglernen bestimmt war, unterscheiden von der zum Nach-
schlagen bestimmten Wissensliteratur (“Sachwissen™: hierzu gehiren v.a.
medizinische, mathematische, astronomische und administrative Hand-
biicher und Listen) und der zur zeremoniellen Darbietung bestimmten Rezi-
tationsliteratur (“Heilige Texte™). Nur die edukative Literatur diirfen wir als
kulturelle Texte einstufen, denn nur sie haben eine allgemeine normative
und formative Verbindlichkeit. Die Wissens- und die Rezitationsliteratur
dagegen verbindet sich mit dem Begriff des Geheimnisses; sie ist nur fiir
die Spezialisten gedacht. Natiirlich sind die Grenzen flieBend und es kann
durchaus vorkommen, daB ein kultischer Text als so vorbildlich oder ander-
weitig bedeutend empfunden wird, daB man ihn in das Zentrum des Tradi-
tionsstroms, unter die kulwrellen Texte, aufnimmt. Auberhalb dieses Rah-
mens der im weileren Sinne literarischen Texte liegen die weilen Bereiche
des biirokratischen Schrifttums (“Akten™) sowie in Agypten das Gebiet der
sogenannten Totenliteratur. Die kulturellen Texte bilden nur einen
vergleichsweise sehr kleinen Teil dieses ausgedehnten Schrifttums. Noch
einmal aber sei daran erinnert, daf daneben die miindliche Uberlieferung
der Mythen und Legenden fortbesteht und daB die kulturelle Kohéirenz in
Agypten und Mesopotamien noch weitestgehend auf der Wiederholungs-
form der Riten beruht.

Situationsabstraktheit ist also eine fiir Agypten zu verabschiedende
Kategorie. Kulturelle Texte sind situativ hochdeterminiert. Ihr institutio-
neller Rahmen ist die Schule. Sie ist der Ort des Traditionsstroms.® AuBer-

43 Oppenheim, Ancient Mesopotamia. Portrait ef a Dead Civilization. W.'W. Hallo
unterscheidet innerhalb der mesopotamischen Uberlieferung drei Kategorien: canonical,
monumental und archival, vgl. z.B. “Sumerian Historiography", in Tadmor-Weinfield
{eds.), Histary, Historiography and Interpretation, 10f. Dem Traditionsstrom Oppen-
heims wiirde seine Kategorie des Kanonischen entsprechen, Da wir hier jedoch den
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halb dieser Institutionalisierungsform des Traditionsstroms, seiner Pflege,
Bereicherung und Weitergabe, gab es keine institutionalisierte literarische
Kommunikation, keine Bibliotheken, Buchliden, Buchmiirkte und privaten
Leser. Die literarische Kommunikation vollzog sich im engen Rahmen von
Bildung und Ausbildung.

Deafiir ist aber die Schule selbst nur schwach institutionalisiert; sie liegt
weitgehend in den Hinden der hohen Priester und Beamten, die ihre Famuli
ausbilden. Ein typischer Vertreter dieser Schicht ist der Inhaber des Grabes
aus der 13. Dynastie unter dem Ramesseum mit dem bekannten Papyrus-
fund, offenbar ein Vorlesepriester, der neben Ritualen und Texten auch
literarische Werke besall. Gerade die schwache Institutionalisiertheit der
“Schule” ist nun aber wohl der Grund dafiir, daB die hierher gehérenden
Texte pragmatisch so schwach determiniert sind. Ebenso unprignant wie
die Verwendungssituation “Schule” ist ihre funktionale Formung. Der Be-
griff “Schule” umschreibt keine eindeutige, prignante Situation, deren se-
mantische Faktoren in die Priimissen, Prisuppositionen und Implikationen
des Textes eingehen und ihn fiir alle mit dieser Situation Unvertrauten
unlesbar machen. Der Begriff Schule umfaBt eine Fiille ganz verschiedener
Situationen, in denen diese Texte gelernt und ausgelegt wurden, Trotzdem
gilt, daB auch diese Texte nicht zur beliebigen Lektiire, sondern zum Aus-
wendiglernen bestimmt waren und zur Einiibung in die Grundeinstellungen
und Wissensbestinde der Kultur,

4 ALT uND NEU:
DAS PROBLEM DER LITERARISCHEN INNOVATION

Das System der Literatur, wie es die russischen Formalisten, aber auch z.B.
der englische Dichter und Literaturkritiker T. S. Eliot konzipierten, war
durch den Gegensatz von All und Neu bzw. Tradition und Innovation struk-
turiert. Das ergibt sich aus dem Wesen der Schriftlichkeit. Der wichtigste
Unterschied zwischen der miindlichen Gedichtniskultur und dem schriftli-
chen Traditionsstrom ist das Element der Variation oder Innovation. Nur
die schriftliche, nicht die miindliche Uberlieferung sieht sich unter den
Druck stiindiger Variation gesetzt. Der Hauptunterschied zwischen schriftli-
cher und miindlicher Uberlieferung liegt darin, daB miindliche Uberliefe-
rung auf Wiederholung basiert, d.h. Variation ausgeschlossen wird, wih-
rend schriftliche Uberlieferung Variation zuliBt, sogar ermutigt. Das leuch-
tet auf den ersten Blick nicht ein. Man wiirde vermuten, daB es eher die
Welt der miindlichen Uberlieferung, der Riten und Mythenerzihlungen ist,
in der Vanation herrscht, weil ja kein Wortlaut fixiert ist und jede Auffiih-

Begriff des Kanons im strengen Sinne verwenden, nidmlich fiir Texte, die nicht als solche,
sondern als Teile eines geschlossenen und geheiligten Gesamtbestandes in der Uberdie-
ferung mitgefithrt werden, zichen wir Begriffe wie Traditionsstrem oder Grafe Tradition
(im Sinne von B. Redfield) vor.
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rung den Text auf ihre Weise aktualisiert, wihrend in der Schriftkultur der
Text ein fiir allemal festgestellt ist und nun mit jeder Abschrift und jeder
Lektiire nur noch wiederholt werden kann. Das ist von auBen gesehen
richtig. In der Tat weichen alle Darbietungen eines miindlich tradierten
Textes voneinander ab. Aber diese Abweichungen treten erst in der Auf-
zeichnung, etwa durch ein Tonbandgerit hervor. Der inneren Erfahrung
miindlicher Uberlieferung bleiben sie unsichtbar, Von innen gesehen geht
es um Wiederholung, Wiedervergegenwiirtigung einer verklungenen, un-
sichtbaren und anderweitig unzuginglichen Mitteilung. BewuBte Variation
im Sinne kontrollierter Abweichung kann es nur in der Schriftkultur geben,
wo die Vorlage sichtbar vor Augen steht.

In der Welt der miindlichen Uberlieferung ist das Innovations- und
damit Informationspotential von Texten gering. Sie halten sich nur dann im
kulturellen Gediichtnis, wenn sie weitgehend Bekanntes zur Sprache brin-
gen. Der Wechsel zwischen Abwesenheit und Anwesenheit, Alltag und
Fest, tiefenstruktureller Speicherung und oberflichenkonkreter Auffiihrung
ist vollkommen ausreichend, um die wahmehmungspsychologische und ge-
hirnphysiologische Angewiesenheit auf Abwechslung zu erfiillen.® In der
Welt der schriftlichen Uberlieferung ist das umgekehrt, Nur derjenige Text
wird in den Traditionsstrom aufgenommen und hat eine Chance, iiber die
Jahrhunderte hinweg darin mitgefithrt zu werden, der die bestehenden
Texte in entscheidender Weise bereichert und etwas MNeues darstellt. Fiir
diesen schriftkulturellen Innovationsdruck gibt es ein beredtes Zeugnis aus
dem Agypten des Mittleren Reichs, die Klagen des Chacheperreseneh:

O dab ich unbekannte Sitze hitte, seltsame Ausspriiche,
neue Rede, die noch nicht vorgekommen ist,

fren von Wiederholungen,

keine iberlieferten Spriiche, die die Vorfahren gesagt haben.
Ich wringe meinen Leib aus und was in ihm ist

und befreie thn ven allen meinen Worten.

Denn was gesagt wurde, ist Wiederholung

und gesagt wird nur, was gesagt wurde.

# Man kinnte sich fragen, warum es dberhaupt Variation geben mufl und warum
sich der Mensch nicht mit Wiederholung zufricden gite. Dafiir gibt es, wie wir seit Neue-
stem wissen, gehimphysiologische Griinde, Das Gehirn ist so eingerichtet, dafl es das
immer Gleichbleibende und sich Wiederholende als Hintergrundsravschen ausblendet.
Dadurch tritt das jeweils Neve und Abweichende als Signal hervor und kann als Informa-
tion verarbeitet werden. Diese Basisopposition von Redundanz und Information, Wieder-
holeng und Abweichung, lEnft im Gehim in Prozessen ab, die unterhalb der Bewulit-
seinsschwelle liegen. Sie 180t sich aber im Raum des Bewubtseins Uber verschiedene
Ebenen gesteigerter Komplexitiit bis auf die Ebene kultureller Prozesse hinauf verfolgen,
Sinn und Bedeutung konstituieren sich immer in der Form eines Reliefs als Figuren auf
dem Hintergrund ausgeblendeter Redundanz, Vgl. hierzu Schmidt (Hg.), Gedéichenis,
Probleme und Perspektiven der interdisziplindgren Geddchinisforschung, besonders die
Beitriige von Schmidt, Roth, Singer und Hejl.
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Man kann sich nicht mit den Worten der Vorfahren schmiicken,
denn die Nachkommen werden sie heransfinden.
Hier spricht nicht einer, der schon gesprochen hat, sondern
der erst sprechen wird, auf daB ein anderer finde, was er sagen wird,
Nicht eine Rede, von der man nachher sagen wird:
“das haben sie frither gemacht™
und auch keine Rede, die sagen wird
“leere Suche ist es, es ist erlogen,
und keiner wird seinen Namen Anderen erwihnen.”
Ich habe dies gesagt entsprechend dem, was ich gesehen habe,
angefangen von der ersten Generation bis zu denen,
die nach uns kommen:
sie haben das Vergangene nachgeahmi.
O wiibte ich, was die anderen nicht wissen,
was keine Wiederholung darstellr.45

Das ist eine ergreifende Klage liber den der Schriftkultur inhidrenten Varia-
tions- und Innovationsdruck, ein Problem, das nur der Schriftsteller hat %
Vom Barden erwartel das Publikum das Vertraute, vom Autor das Unver-
traute.

Freilich mub hier sofort hinzugesetzt werden, daB die Instanz und Insti-
tution des Autors in diesem Frithstadium der Schriftkultur noch gar nicht
etabliert ist. Vom Schreibertradenten wird erwartet, daB er den Uberliefe-
rungsprozel in Gang hilt, dadurch, dab er Texte von alten, vom alsbaldigen
Werfall bedrohten Papyri oder Tontafeln auf neue iibertriigt, dab er in der
Lage ist, zerstirte Stellen zu ergénzen, Varianten zu vergleichen, schwie-
rige, unverstindlich gewordene Textstellen zu erkliren und das Schriftium
soweit im Kopf zu haben und zu diberblicken, daB er es seinen Schiilern
vermitteln kann, aber nicht, daB er neue Werke “publiziert”. Der Schreiber-
Tradent verkbrpert die im Gedichinis bewahrte Tradition ebenso wie der
Barde, aber mit dem Unterschied, dall seine Kreativitiit sich bei der Wieder-
aufnahme der Texte nicht in der improvisierenden Auffiillung tradierter
Tiefenstrukturen verwirklichen kann. Daher greift er in besonderen Aus-
nahmefiillen selbst zur Feder, um den Traditionsstrom mit einer eigenen
Komposition zu bereichern. Dazu verkleidet er sich mit Vorliebe als
Weisheitslehrer, er legt seinen Text einer Autoritéit in den Mund, die thn in
der fiktiven Kommunikationssituation der viterlichen Unterweisung einem
Sohn bzw, Schiiler mitteilt. Der Autor ist also erstens eine literarische
Fiktion und zweitens ein Redner, kein Schreiber. Auch die Klagen des Cha-
cheperreseneb sind eine Rede, aber hier spricht nicht ein Vater bzw. Lehrer

45 Schreibtafel BM 5645 rto. 2-7 ed. Gardiner, Admonitions, 97-101; Lichtheim,
Ancient Egyptian Literature, 1, 146f; Ockinga, JEA 69 (1983), 88-95. Neueste Uber-
setzung: Homung, Gesdnge vom Nil, 101,

4 Vgl hierzu A. Assmann, “Die bessere Muse”, in Innovation und Originaliri,
175-95,
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zu seinem Sohn bzw. Schiller, sondern ein Weiser zu seinem eigenen
Herzen. Die Klagen erweitern das Konzept der fiktiven Autorschaft, hinter
dem sich die wirklichen Verfasser verbergen.

Ein einziger von ihnen hat es vermocht, hinter der Maske der miindli-
chen Lehrautoritiit hervorzutreten und eigene Konturen als Autor zu gewin-
nen. Das ist der Schreiber Cheti, von dem es in einem Weisheitstext des
Neuen Reichs heilit:

Auferstehung und Erblicken der Sonne fir den Schreiber Cheti
und ein Totenopfer aus Brot und Bier vor Wennofer,
Libationen, Weinopfer und Leinen fiir seinen Geist

und seine Schiilerschafl,
den Wirkungsvollen mit erlesenen Ausspriichen!
... Er ist es, der ein Buch mit der Lehre des Kinigs
Amenemhbet 1. gemacht hat, als dieser entschlafen war,
als er sich mit dem Himme] vereinigle
und unter die Herren der Nekropole trat. 47

Hier wird klar geschieden zwischen dem Autor Cheti und der fiktiven Lehr-
autoritil Amenemhet I., der er seine Lehre in den Mund gelegt hat. Im iibri-
gen aber hat man das nicht so genau genommen. Derselbe Weisheitstext
enthilt in ¢inem anderen Kapitel ein Loblied der alten “Autoren”, und hier
finden wir Cheti in einer Reihe mit den fiktiven Lehrautoritiiten der Rah-
menhandlungen.

Gibt es hier einen wie Djedefhor?

Oder einen zweiten wie Imhotep?

Keiner unter uns ist wie Neferti oder Cheti, ihrer aller Primus.

Ich nenne dir den Namen des Ptah-em-Dijehuti und des Chacheperreseneb.
Gibt es etwa einen wie Plahhotep

oder wie Ka-ir-su™8

Auch aus diesem Text spricht die antagonistische Spannung zwischen Alt
und MNeu, die zu den typisch schriftkulturellen Tendenzen der Zerdehnten
Situation gehort: die Ubermacht der Alten, vor der sich das Neue nicht als
gleichwertig zu behaupten vermag. In der miindlichen Uberlieferung kann
es nicht zu diesem Bruch zwischen alt und neu kommen, weil sich die
Inganghaltung der Uberlieferung und die Wiederaufnahme des Uberliefer-
ten in der Form der (rituellen) Wiederholung vollziehen, Wiederholung

47 pChester Beatty IV, vso. VI, 11 ff.: Ubers. Brunner, Die Weisheitsbicher der
Agyprer, 230,

# pChester Beatty IV, 11, 51; Branner, Die Weisheitsbiicher der Agypter, 225. Vgl.
hierzu ders., ZAS 93 (1966), 29-35, wiederabgedr. in Das Hirende Herz, 39-63;
Assmann, Steir und Zedr, 1T3E.; 30681, Die Namentlichkeit dieser “Weisen” ist ein Kenn-
zeichen schriftkultureller Uberlieferung. Wir haben es mit Autoren, nicht mit Barden zu
tur. Aber ihre Autorschaft ist eine zwar kulmrell etabliente, aber noch halb Fiktive Rolle
im Zwielicht zwischen Pseudepigraphie und Verfasserschaft.
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aber bedeutet vollkommene Kongruenz zwischen “einst” und “jetzt”, alt
und neu, Vergangenheit und Gegenwart. Wiederholung ist hier kein Pro-
blem, sondemn eine strukturelle Notwendigkeit. Ohne Wiederholung brichit
der ProzeB der Uberlieferung zusammen. Innovation wiirde Vergessen
bedeuten. Zum Problem wird Wiederholung dort, wo die Tradition im
Medium ihrer Speicherung als ein sichtbarer, gewissermalen verdinglichter
Bestand von aullen angeschaut werden kann. Diese Sichtbarkeit 1dBt die
Differenz von alt und neu hervortreten. Erst durch die Schriftform gewinnt
die Uberlieferung eine Gestalt, gegeniiber derer sich ihre Triiger kritisch
und innovativ verhalten kdnnen. Erst durch die Schrift gewinnt auch
wiederum der Triiger die Freiheit, seinen eigenen Beitrag als etwas Neues,
Fremdes, Unerhortes gegeniiber der altvertrauten Tradition zur Geltung zu
bringen: unbekannte Lieder, fremdartige Ausspriiche, newe Rede, die noch
nicht vorgekommen ist, frei von Wiederholung.

Der Unterschied zwischen alt und neu wird aber erst dann in einschnei-
dender Weise fiihlbar und gewinnt eine andere Qualitiit, wenn die gespro-
chene Sprache sich von der Sprache der tradierten Texte soweit fortent-
wickelt hat, dab die Sprache der allen Texte von den Sprechern nicht mehr
als dialektale Variante der gesprochenen Sprache empfunden wird, sondern
als eine andere Sprache, die aller Familienihnlichkeit zum Trotz eigens
erlernt werden muB.® Dieser Bruch vollzieht sich in der dgyptischen
Sprachgeschichte im 14, Jh. v. Chr. Jetzt gliedert sich der Traditionsstrom
nicht nur in alt und new, sondern zugleich auch in Zentrum und Peripherie.
Ins Zentrum tritlt eine Auswahl derjenigen Texte, die das alte, nun erst in
die Distanz einer fremdgewordenen, eigens zu erlernenden Sprache ge-
riickte Schnfitum in maBgeblicher, gewissermafien klassischer Weise repri-
sentieren. Aus dieser Zeit stammt der zitierte Text iiber die Unwiederbring-
lichkeil der alten Autoren. Der Gegensatz von Alt und Neu wird jetzt
dramatisch, er gewinnt den Charakter der Unwiederbringlichkeit. Die
zerdehnte Situation bekommt einen Sprung, der Akt der Wiederaufnahme
versteht sich als Riickgriff iber eine Epochenschwelle hinweg.

Die typische kulturelle Antwort auf diese Erfahrung ist die selektive
Kanonisierung der alten Texte und ihre Verchrung als Klassiker. Im Nach-
hinein nimmt sich der SelektionsprozeB einer Kanonbildung oft wie ein
natiirlicher ProzeB der Selbstdurchsetzung avs: so wie beim Wein erweist
sich auch in der Literatur nur das Beste als lagerfihig. In Wirklichkeit
spielen hier aber oft Entscheidungen eine Rolle, die mit “Qualitét” nichts zu
tun haben, Die beiden unbestritten bedeutendsten Texte der dgyptischen
Literatur, das Gesprich eines Lebensmilden mit seinem Ba® und der

5. hierzu Assmann, “Gibt es eine Klassik in der sigyptischen Literaturgeschichte?”,
in ZDMG Supplement 6, 35-52; ders., Stein und Leir, 303-13,

A pBerlin 3024, Der Politologe Eric Voegelin, um nur ein Beispiel zu nennen, hat
diesem Text einen bedeutenden Aufsatz gewidmet: “Immonality: Experience and Sym-
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Sonnengesang des Echnaton®!, sind jeweils nur in einer einzigen, zeitgends-
sischen Hand- bzw. Inschrift bezeugt und sind offenbar nie in den Traditi-
onsstrom eingegangen. Beim Grofien Hymnus ist dieses Schicksal begreif-
lich: er fiel der Verfolgung zum Opfer, mit der jede Erinnerung an die
Amarnazeit ausgetilgt wurde. Beim Lebensmiiden sind die Griinde fiir
dieses Vergessen nicht einsehbar. Eine erstaunliche Menge von in unseren
Augen bedeutenden, von den anerkannten Klassikem in nichts unterschie-
denen Texten, darunter der Schiffbriichige, der Papyrus Westcar, die Mahn-
worte des Ipuwer sind nur in einer einzigen Handschrift bezeugt.® Das
zeigt deutlich, daB mit Traditionsbildung Selektionsprozesse verbunden
sind, und daB das “Altern” von Texten, ihr Zuwachs an Zeit, Kostbarkeit
und Autoritit, von solchen Selektionsprozessen und ihren Kriterien ab-
hiingt. Schriftlichkeit, darauf kommt es mir hier vor allem an, stellt an sich
noch keine Kontinuitit dar. Im Gegenteil: sie birgt Risiken des Vergessens
und Verschwindens, Veraltens und Verstaubens, die der miindlichen Uber-
lieferung fremd sind und bedeutet oft eher Bruch als Kontinuitit. Der
Speicherungsraum der Schrift, das diirfen wir nicht vergessen, ist ein Raum
der Auslagerung. Wir befinden uns hier im AuBen der Kommunikation. Die
miindlich tradierten Texte haben die Riten und Feste. die stéindig fiir ihre
Wiederaufnahme im KommunikationsprozeB sorgen. Die Biicher miissen
ihre Formen der Wiederaufnahme der gespeicherten Mitteilung erst aus-
bilden. Noch gibt es keine Bibliotheken und Biichereien, keinen Buchmarkt
und keine einsamen Leser und damit keine institutionalisierten Formen des
Uberdauerns und der Wiederaufnahme von Texten auBerhalb der Schul-
tradition. Was in diese keine Aufnahme findet, verschwindet.

5 UNTERHALTUNGSLITERATUR:
LITERATUR JENSEITS VON NORMATIVITAT UND FORMATIVITAT

Durch die Unterscheidung von Alt und Neu dndert sich mit dem Meuen
Reich, vor allem in der Ramessidenzeit, das Bild in grundlegender Weise.
Jetzt tritt innerhalb des Traditionsstroms eine deutliche Zweiteilung hervor.

bol" (The Ingersoll Lecture 1965), The Harvard Theological Review 60 (1967}, 235-79,
Eine ziemlich nichtssagende Neubearbeitung hat unlingst Tobin, BiCkr 48 (1991), 341-63
vorgelegt. Besonders in literatwrwissenschaftlicher Hinsicht wichtig ist dagegen die
brilliante Studie von Renand, Le dialogue du désespéré avee son dme.

3! Homung, Gesdnge vom Nil, 137fF,

2 Ipuwer erscheint immerhin unter den “Klassikern” des Fragments Daressy. Alle
diese Texte in Ubersetzung bei Lichtheim, Ancient Egyptian Literature,

3 Ubrigens ist auch das Rezeptionsschicksal des Chacheperresensh nicht wesentlich
besser. Aber er ist doch wenigstens auf zwei Textzeugen vertreten, die zeigen, dab er zur
Schultradition und damit zu den “Klassikern” gehéirte. Sowohl Ipuwer als auch Chache-
perresenb werden unter den “Klassikern” einer ramessidischen Grabinschrift aus Saggara
erwihnt, 5. dazu Assmann, Srein wied Zeir, 307, Chacheperreseneb erscheint dazu unter
den acht Klassikern im Papyrus Chester Beatty TV.
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Auf der einen Seite haben wir die Schulklassiker, Texte meist des MR, die
in vielen Ostraka, Papyri und Holztafeln existieren, auf der anderen Seite
eine Gruppe von Texten, die jeweils nur in einer einzigen Hs. erhalten sind
und in der Regel nicht auf ein wesentlich élteres Vorbild zuriickgehen, son-
dern aus dem NR stammen. Zwar gibt es auch unter den Schulklassikern
einige “moderne” Werke, z.B. die literarische Streitschrift des pAnastasi I,
die Weisheitstexte wie Ani, Amenachte, Amenemope und die Mustertexte
der Miscellanies; im wesentlichen aber entspricht die Zweiteilung dem Ge-
gensaiz von alt und neu. Die eine Gruppe setzt die Funktion der kulturellen
Texte fort, und es scheint mir sehr bemerkenswert, daB sich mit dieser
Funktion jetzt die Vorstellung des Alten, Klassischen verbindet. Die andere
Gruppe aber repriisentiert etwas, das dem Begriff des “literarischen Textes”
schon niher kommt. Hier scheinen wir es mit Texten zu tun zu haben, die
nicht zum Auswendiglernen bestimmt waren, sondern eher dem “Vergnii-
gen”, ig. shmh-jb dienen sollten. Explizit verbindet sich diese Funktion mit
den Liebesliedern. Vielleicht darf man hierhin auch die “erotisch-satiri-
schen” Kompositionen rechnen. Damit haben wir geradezu eine Gegenpo-
sition zum offiziellen Kanon der kulturellen Texte erreicht, die man
versuchsweise mit dem Bakhtinschen Begriff des Karnevalesken und der
Lachkultur verbinden kann

Irgendwo dazwischen steht die Gruppe der Erzihlungen, die mythologi-
schen Erziihlungen (Horus und Seth, Astarte, Ferne Géttin usw.), die histo-
rischen Erzdhlungen (Joppe, Kamose, Kadesch-Schlacht), die Mirchen
(Briiderméirchen, Verwunschener Prinz) und anderes mehr wie etwa die
Vorlage des Pap. Vandier und der Wenamun. Fiir diese Gruppe hat E.
Blumenthal den Begriff “Unterhaltungsliteratur™ vorgeschlagen. Sie hat
gezeigt, da in allen diesen Texten ein Element des Burlesken, Ironischen,
Spielerischen, eine gewisse Distanz des Erzihlers zu seinem Stoff hervor-
tritt. Ich méchte diesen Begriff aufgreifen und ihn ebenfalls der Funktion
des shrihi-jb zuordnen.

Damit tritt also Unterhaltung als eine vierte Funktion neben die traditio-
nellen drei Funktionen der Schulliteratur, wie sie etwa der Ramesseumfund
mit seiner Handbibliothek eines Vorlesepriesters reprisentiert: Nachschla-
gen (Wissensliteratur), Awswendiglernen (Kulturelle Texte) und Rezitieren
(magische und kultische Texte). Wir diirfen uns aber wohl nicht vorstellen,
dab es sich hier um eine Neuerung der Ramessidenzeit handelt und daf es
vorher keine Unterhaltungsliteratur gegeben habe. Zwei Uberlegungen
stehen dem entgegen: Erstens gab es ja neben der Schriftkultur immer die
miindliche Uberlieferung, und hier wird die unterhaltende Funktion ihren
Ort gehabt haben; in der Ramessidenzeit verschieben sich also nur die Auf-

M Asemann, in Karnevaleske Phinomene in antiken und nachantiben Kwlturen and
Lireraruren, 31-57.
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zeichnungsformen und es gelangen jetzt Stoffe der miindlichen Uber-
lieferung und Kommunikation in den schriftlichen Zwischenspeicher der
Papyrusrolle und zweitens geben uns auch die dlteren Texte deutliche
Hinweise auf die Existenz und Funktion einer Unterhaltungskultur, die als
Sitz im Leben fiir eine Reihe dlterer Texte wie Schiffbriichiger, Hirtenge-
schichte und Westcar in Betracht kommt.

Was in Agypten Unterhaltung bedeutet, erfahren wir aus den Texten
selbst am deutlichsten. Einige enthalten Szenen, in denen von solcher Un-
terhaltung die Rede ist, andere inszenieren sich selbst in Form einer
Rahmenhandlung als Unterhaltung. Dafiir einige Beispiele:

(1) Die erste Szene zeigt uns Konig Snofru, der von einer Art Beun-
ruhigung heimgesucht ist und eine Stitte der “Kiithlung” sucht. Ihm wird
eine Lustfahrt auf dem See vorgeschlagen, in einer Barke, die von jungen
Midchen gerudert wird, und die Midchen sollen nur mit Fischernetzen
bekleidet sein. Die Therapie wirkt und das Herz $.M. "wird auf der Stelle
kiihl". Was wir aus dieser Szene lernen, ist vor allem dieses: daB die Funk-
tion “Unterhaltung” von allen méglichen Darbietungen weit iiber das
Sprachliche und Literarische hinaus wahrgenommen wird, und daf die
erotische Animation dabei offenbar eine wichtige Rolle spiell. Andererseits
darf man aber wohl die Rahmenhandlung des Geschichtenzyklus, aus dem
diese Szene stammi, so rekonstruieren, dab Konig Cheops zur Erheiterung
eine Reihe spektakulirer Zaubergeschichten erziihlt werden. Hier wiirde
dann das Sprachliche, und zwar die improvisierie miindliche Erzihlung,
herausgestellt.

(2) Die zweite Szene bildet die Rahmenhandlung des Schiffbriichigen.
Einem Expeditionsleiter im Range eines kitj-", der nach einer offenbar nicht
ganz unproblematisch verlaufenen Expedition mit groben Sorgen der ihm
bevorstehenden Rechenschaft bei Hofe entgegensieht, erziihlt ein “Gefolgs-
mann” offenbar zur Ermutigung und Ratgebung sein Erlebnis auf der Insel
des Ka. Auch diese dem Edukativen nahestchenden Funktionen kénnen
sich also mit der Funktion des swd:-jb/ishmh-jb verbinden.

(3) In der dritten Szene sehen wir Sesostris 1., der auf eine Antwort
wartet, und zwar von Sinuhe, der trotz freundlicher BegriiBung ochnméchtig
vor Schrecken vor ihm auf dem Boden liegt. Lange darf er den Kénig nicht
warten lassen. Denn wenn sich dieser erziirnt, dann “erstarren die Masen”,
wie es in der Loyalistischen Lehre heiBit, und man kann erst wieder atmen,
wenn er sich besiinfligt hat. Also werden schnell die Konigskinder ge-
bracht, die das bekannte Besinftigungslied singen.

{4) Die vierte Szene schlieBlich finden wir in einem fast 2000 Jahre spi-
teren Text, dem demotischen Mythos vom Sonnenauge, wo sie wiederum
die Rahmenhandlung bildet. Hier ist es nicht der Konig, sondern die Gottin
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Tefnut, die besiinftigt und unterhalten werden muB. Aber es ist véllig klar,
daB es sich bei Tefnut um die gottliche Personifizierung der kiniglichen
Affekte handelt, die ja auch in der Loyalistischen Lehre mit Sachmet und
Bastet verglichen werden. Tefnut changiert in dieser Geschichte zwischen
der Zomesgestalt der Léwin und der Huldgestalt der Katze, genau wie der
Kinig, und die Aufgabe des Affen Thoth ist es, ihre Affekte mit Liedern,
Fabeln und Weisheitsspriichen unter Kontrolle zu bringen.

In diesen und anderen Szenen wird eine hifische Funktion der Unterhal-
tung greifbar, in der es um die gewissermaBen psychotherapeutische Be-
handlung des Konigs geht. Der Koénig braucht sowohl den gerechten Zorn,
wie auch die schweren Sorgen, das gehort zu seiner Rolle, aber er braucht
gerade deshalb auch seine Berater, seine Weisen, und seine Unterhalter, die
Kdénigskinder und Haremsmiidchen, die thn ermuntern und dezent beraten,
beséinftigen und autheitern, damit diese dramatische Affektivitit, die notig
ist, ein Reich in Gang zu hallen, nicht auBler Kontrolle geriit. Die Literatur
hat hier eine groBe Aufgabe. Die hifische Unterhaltungskultur setzt sich
natiirlich in die Haushaltungen der hohen Beamtenelite fort.

Ich meine natiirlich nicht, dal kulturelle und literarische Texte, Texte
zum edukativen Auswendiglernen und Texte zum Vergniigen zwei villig
verschiedene und wasserdicht getrennte Welten darstellen. Selbstverstind-
lich gibt es hier flieBende Uberginge. Aulerdem haben wir es hier eher mit
rezeplionsisthetischen als produktionsisthetischen Kategorien zu tun. Die
Frage, ob ein Text zu den kulturellen oder zu den literarischen Texten
gehdrt, entscheidet sich weniger nach seiner primiiren Zweckbestimmung
als vielmehr nach der Art seiner Verwendung und seines Rezeptionsschick-
sals, d.h. ob es ihm gelingt, in den Strom des auswendig gelernten kulturel-
len Wissens einzutreten oder nicht. Es ist also durchaus méglich, daf
Unterhaltungstexte in den Rang kultureller Texte aufsteigen und umgekehrt
Texte hohen edukativen Anspruchs aus dem Traditionsstrom verschwinden.
Im iibrigen sind auch die Abgrenzungen auf der ersten Ebene (Archiv -
Literatur — Monumente) durchlissig, vor allem die Grenze zwischen Litera-
tur und Monumenten. Mir kommt es lediglich auf die Feststellung an, daB
in Agypten Texte nicht veriiffentlicht, d.h. fiir eine unspezifizierte Offent-
lichkeit bereitgestellt wurden, die sich ihrer auf ebenso unspezifische Art
bediente, sondern daB sie fiir genau festgelegte Zwecke geschaffen und ver-
wendet wurden. Dabei kann man zwei Richiungen unterscheiden: von oben
nach unten sind die edukativen Texte adressiert, und von unten nach oben
die unterhaltenden, Der Sitz im Leben der unterhaltenden Texte ist der
“schine Tag” (hrw nfr), die MuBekultur der Oberschicht, sowie die hifi-
sche Unterhaltung des Kionigs, dessen affektive Hochspannung durch Weis-
heit und Erotik gebiindigt werden muB. Der Sitz im Leben der edukativen




KULTURELLE UND LITERARISCHE TEXTE &1

Texte dagegen ist die Schule, d.h. das héfische, religitse und administrative
Bildungssystem.

Wie hat man sich nun die Produktion, Zirkulation und Rezeption unter-
haltungsliterarischer Handschriften vorzustellen? Einen Buchmarkt gab es
ja nicht. Auf der Riickseite des Papyrus Anastasi II, einer Sammelhand-
schrift mit Mustertexten aus der Schule, hat jemand in sehr ausgeschriebe-
ner Schrift, also kein Schiiler, sondern ein Lehrer, die Verse notiert: “Wenn
der Wind kommt, will er zur Sykomore, wenn du kommst...”" — wobei er
die Fortsetzung “willst du zu mir” als selbstverstindlich weglieB. Er hat nur
den Einfall notiert, der ihm bei der Korrektur eines der Vorderseitentexte
kam. Der Fall ist emblematisch fiir den Gegensatz zwischen edukativen
und unterhaltenden, bzw. kulturellen und literarischen Texten in Agypten.
Die kulturellen Texte bilden das Recto der dgyptischen Schrifikultur, die
Vorderseite offizieller und verpflichtender (normativer und formativer)
Selbstthematisierung. Liebeslieder — und in diese Gattung gehirt der auf
dem verso notierte Einfall — haben auf dem Recto keinen Platz. Solche
Texte lebten in der miindlichen Uberlieferung und gelangten zur Schrift-
form als Freizeitbeschiiftigung, vielleicht auch als Gesellenstiicke ausgebil-
deter Schreiber, die sie ihrem Vorgesetzten zum Geschenk machten,
kursierten als kostbare Geschenke im Kreis der gebildeten Beamten und
wurden von ihnen als kostbarer Besitz mit ins Grab genommen. Thre Stoffe
schiipfte diese Literatur, ganz im Gegensatz zu den Kulturellen Texten des
Mittleren Reichs, weitgehend aus der miindlichen Uberlieferung, wo sie un-
abhiingig von dieser Literarisierung weiterlebten. So erkliirt es sich, daB
manches dann viel spiiter in spiitigyptischen und demotischen Hss. auf-
taucht wie z.B. die Tierfabeln im demotischen Mythos vom “Sonnenauge™.

35 Erman, Die Literatur der Agypter, 304; Schott, Aledgyprische Liebeslieder, T,
Gardiner, Late Egyptian Miscellanies, 19; Caminos, Lare Egyptian Miscellanies, 63£.
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AUTEUR ET SOCIETE

PHILIPPE DERCHAIN

Scriptori ignoto

Le titre de cet article peut surprendre. L' “auteur™, en effet, n'a pas jusqu’ici
vraiment trouvé sa place en égyptologie.!

Depuis longtemps, la critique littéraire sait que “le monsieur qui dit je et
qui raconte I"histoire™ et “'auteur” ne coincident pas. La définition mo-
derne de la nature et de la fonction de ce dernier n'est pas compatible avec
la sereine naiveté de ceux qui se sont contentés—el souvent s¢ contentent
encore, malgré les mécomptes—de croire que les récits égypliens étaient
tantdt 1'ceuvre de celui qui s'y nomme au début du discours, tantdt la tran-
scription artisanale d’une wradition orale quon ne pewt démontrer,? tantt le
produit d'anonymes, que 1'on s imagine volontiers travailler en collabo-
ration, et qui, comme personnes, comptent fort peu. Notre culture classique
incitait d’autre part & attribuer toute ceuvre littéraire 4 un nom, ce qui
entraina & citer longtemps comme “poéme de Pentaour™ la version rythmée
de “la bataille de Qadech™, jusqu’'au jour oii la critique décida que qui-
congue en Egypte “signait” un manuscrit ne pouvait qu’en &ire le copiste ou
le dernier propriétaire, comme il est d'ailleurs souvent vrai.

Le comble de la confusion vint enfin des Egyptiens eux-mémes, guand
on découvrit au verso du pChester Beatty 1V, 3, 5=7 une liste de noms glo-
rieusement passés i la posténté pour des écnits dont la paternité réelle reste
souvent encore " objet de discussions.?

Parmi eux, la réalité de Khety semble étre la plus assurée, car il est
donné par le méme papyrus (6,12-14) comme 1'auteur de 1"“Enseignement
d’ Amenembhat [, attribution externe de plus de poids que celle de la “Sa-

111 ne sera pas fait de renvoi bibliographique quand les ceuvres littéraires, les monu-
ments ou les personnes de cet article peuvent tre identifiés dans le Lexikon der Agypto-
logie,

2 Quoique 1'on commence A en douler sérieusement, concernant la litérature démo-
tique du moins, selon excellente position de Tait, “Demaotic literature and Egyptian
Society™, in Life in a Multi-Cultural Sociery, 306,

3 Fecht, MDAIK 37 (1981), 143, n. 3 & propos de Ptahhetep.
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tire des Métiers” dont le texte se présente comme une ceuvre littéraire qui le
met en scéne pour tenir un discours, auquel sa célébrité sert de garant?
comme, en d"autres circonstances, celle d'Imhetep ou de Ptahhetep, retenus
avec lui parmi les sages illustres. Cette hypercritique du reste ne serait pas
plus sage que celle de Gardiner® qui veut réduire son rfle i celui de compi-
lateur de 1"“Enseignement d’ Amenemhat B, comme si le roi du titre avait
plus de chance d’avoir composé lui-méme ses instructions, ou '’hypothése
qui eut cours quelque temps de lui attribuer de surcroit I'“Hymne au Nil”,
tant était inespérée 1" aubaine de tenir enfin un nom d'écrivain.b

31 les noms de la littérature égyptienne sonl pour nous presque toujours
ceux du “monsieur qui dit je”, la mention de Khety parmi les autres atteste
que |'“écrivain” fait partie du monde culturel égyptien.” malgré I’ anonymat
de la plupart des &crits et la rareté des allusions & I'ceuvre, comme celle
d’Ahmes, fils de Smendés, qui rappelle sur sa statue érigée & Karnak
(Caire, JE 37075) qu'il a congu le décor de la porte d'Evergéte devant le
temple de Khonsou.

Et pourtant, il faut qu'i 'origine de tout texte il y ait quelqu'un pour le
créer, avec lout son savoir, pour lui donner la forme qu’il a. au deld des mo-
diles qu'inventent pour expliquer et classifier les ceuvres les théoriciens de
Ia littérature. L' auteur”, dans la perspective scientifique, est une nécessité
épistémologique pour qu'une biographie, une prigre, un récit historique,
une scéne rituelle soient autre chose qu'une carriére d’oi 1'on extrait titres
administratifs ou sacerdotaux, toponymes, formules, épithétes, débris d'un
“texte-standard” qui n'appartient & personne et qui n'a jamais éité crit nulle
part, et puissent Etre enfin ce que ceux qui les ont composés et fait graver
souhaitaient: des objets réels de lecture. L™ 'auteur™, dans cette perspective,
au dela d'une langue, d'une encyclopédie communes 4 tous, est responsable
de la différence que 1"Histoire si légérement annule.

L'étude de la différence peut ainsi compenser la frustration habituelle de
la recherche des réalités antiques. 11 suffira, je 'espére, de quelques exem-
ples pris & divers moments de I"histoire égyptienne pour rendre sensible le
gain que notre connaissance peul y trouver d'un passé concret et authenti-
quement proche, & 1'abri des systémes trop souvent remis en question.

Envoyés tour & tour célébrer les “Mystéres d'Osiris” & Abydos, trois
dignitaires du Moyen Empire ont fait ériger sur les licux mémes de leur
mission des stéles commémoratives qui devaient en méme temps assurer
leur survie selon la tradition locale en les rappelant aprés leur mort aux

4 D'aprits la brillante démonstration de H.-W. Fischer-Elfert dans sa thése encore
inédite,

3 Gardiner, Hieratic Papyri British Musewm, T11, text, 43,

& Contesté par van der Plas, L lymmne & lo crue du Nil, 18790,

7 Voir aussi les réflexions de Assmann, “Schrift, Tod und Identitit: das Grab als Vor-
schule der Literatur im alten Agypien™, in Schrift und Geddchinis, T0=T1.




AUTEUR ET SOCIETE 85

priéres des passants. Leur rang garantit que tous les trois savaient lire et
écrire, et avaient accts aux bibliothéques et aux archives ol ils ont pu
puiser a leur convenance, sans se douter que les égyptologues dépéceraient
leurs ceuvres sans vergogne. Pour ceux-ci, le mérite de Sehetepibre (CGC
20538) est d’avoir fait suivre le récit de sa mission de quelques lignes qui
viennent enrichir la tradition d'un “enseignement loyaliste™ qu'il aide &
reconstituer, non sans encourir le reproche de citer négligemment.® Son
collégue likhernefret (Berlin 1204) acquit la célébrité pour la description
des cérémonies auxquelles il participa et ses travaux de restanration 4 la
barque sacrée—on I'efit souhaité plus disert!—tandis que Mentouhetep
n’eut que le bonheur de foumir une version des mémes faits aidant plus ou
moins la lecture de celle-1a, que 1'on cite en appendice des publications,” &
cité d"ailleurs des lignes correspondantes arrachées an monument de Sehe-
tepibre. En fait, les allusions au rituel, aux fonctions d'inspection, la cita-
tion de 1'écrit de propagande royale sont des arguments choisis par les trois
hommes. associés 3 d'autres, différents dans les trois inscriptions, pour se
décrire eux-mémes. La lecture compléte des stéles, telle qu'ils 1'avaient
souhaitée, les révéle trés différents. likhernefret, en faisant graver naive-
ment |'ordre de mission et en insistant sur son exactitude a 'exécuter se
montre fonctionnaire modéle. Mentouhetep, trés grand seigneur, saisit
I'occasion de rappeler quelgues temps forts de sa carriére auprés du souve-
rain, parmi lesquels la mission actuelle n’est que le préexte a I'érection de
la stéle, et consacre & son propre éloge plus de formules ornées que les deux
autres, sans doute parce qu'il était le plus savant et le plus cullivé, comme
le laisse deviner sa qualité de membre de la “Maison de la Vie”, qui insiste,
parmi ses autres talents, sur son habileté i tenir le calame (CGC 20539,
[,6). Sehetepibre, lui, n"évoque pas 1’ordre de mission, rappelle simplement
les actes accomplis et justifie son rle par la citation loyaliste qui confére 4
sa présence & Abydos une signification politique et éthique. L’analyse des
éloges que tous les trois se décernent, d'autre part, accentuerait encore les
portraits par les différences dans le choix et le nombre des formules, malgré
leur banalité.

A cette époque reculée, 1'art d’écrire apparienait généralement aux fong-
tionnaires de sorte gu'il est vraisemblable que ceux dont nous venons de
parler ont eux-mémes composé leurs inscriptions. Dans les derniers siécles,
quand I'écriture de 1’administration est le démotigue, il n’y a plus que trés
peu de savants du haut clergé pour écrire les hiéroglyphes. Aussi trouvera-t-
on parfois ce savoir mentionné dans des biographies, dont le *je" est alors
certainement 1"auteur, ce que 1'on ne saurait affirmer par ailleurs quand les

B Posener, Enseignement lovaliste, 3.
9 Sehiifer, Die Mysterien des Osiris in Abydos, 4, et Kamal, ASAE 38 (193R), 253-64
et 40 (19400, 209-33.
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fonctions du dédicant ne précisent pas sa compétence littéraire. Parmi ces
érudits, on pourrait citer par exemple Senou de Coptos, au temps de Phila-
delphe (Statue BM E 1668, A 3), Ahmés fils de Smendés, déja nommé,
Téos de Memphis,!” qui se flatte d*avoir géré une bibliothéque et de savoir
reconstituer le texte des livres sacrés qu'il trouvait en mauvais état, ou ce
Petarbeschenis d’ Akhmim, contemporain d'Hadrien, qui laissa un monu-
ment dans lequel les accents personnels sont soulignés encore par la
disposition du texte.

On n’aura eu, je pense, nulle peine jusqu'ici & accepter le rdle d'un
autenr dans la production des textes examinés, dont 'existence dépend de
la volonté d’une personne. Il importe maintenant d'étendre le principe 4
d'autres uvres, dont "interprétation historique ou culturelle pourrait &tre
singuliérement modifiée par I'adoption d’une conception pragmatique. Le
conte d'Horus et de Seth, conservé par un somptueux papyrus qui faisait
partie de la bibliothéque d’une famille certainement trés cultivée de
Théehes-Ouest sous la 20¢ dynastie,! fut généralement considéré, depuis le
Jugement sévére de Gardiner (pChester Beatty [, 10-11), comme une ceuvre
“populaire™,'? ranscrite sans doute d'un récit oral. En fait, I’art de la com-
position et I"érudition des allusions y sont trop subtils pour un “conte”
populaire. De plus, certains jeux graphiques créent des connivences avee e
lecteur par-dessus la téte des héros, que les mots du texte n'expriment pas,
donnant fortement 1'impression de “la présence de 1'écrivain”™!® de qui I'on
pergoit alors les intentions trés peu natves et I'implication dans les conflits
de légitimité de 1'époque de Ramsés IV Parmi les documents connexes, &
travers lesquels les historiens tentent de deviner les événements de ce
régne, le conte d"Horus et Seth porte la marque d'une originalité dont un
auteur seul peut étre responsable, adaptant & une fin nouvelle I'étoffe my-
thique familigre aux destinataires, porteuse d'une vérité littéraire nouvelle
qui lui revient entiérement. Par la référence a I'auteur, le texte acquiert une
autonomie gui I'isole de son contenu informatif. Ainsi se résolvent d'un
seul coup toutes les apories suscilées par les contradictions des sources. 11
s'ensuit une bigarrure contrastant magnifiqguement avec la sécheresse de
10 evmond, From the Records of a Priestly Family from Memphis, 8889 (N. 7).

1 Pestman, “Who were the owners, in the ‘Community of Workmen®, of the Chester
Beatty Papyri'?”, in Gleanings from Deir el-Meding, 155-T1.

12 Mise an point de la question: M. Broze, Les aventures d'Horus et Seth dans le
papyrus Chester Bearty f, & paraitre dans OLA.

13 Ibid., préface.

14 Verhoeven, “Ein *Sitz im Leben' fiir die Ersihlung von Horus und Seth”, in Sev-
enth fnternational Congress of Egyptologists, Cambridge 3-9 September 1995, Abstracts
af Papers, 193-94, vient de deemontrer que ce texte particulizrement €laboré a di étre
commandé, en méme temps gu'un éloge du rot, pour la célébration d'une cérémonie fixée
dans le calendrier, comme ['adaptation 3 des circonstances précises d'une liturgie
traditionnelle. On songe & Pindare, Charpentier on Mozart. .
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I"histoire des “modéles”, du simple fait que le document face auguel la cri-
tique se doit d’étre sur ses gardes, passe au rang d’ceuvre qui se suffit 2 elle-
méme, portant en soi sa vérité, dont la lecture peut ére une source de
plaisir.

Les “Annales de Thoutmosis [1I", gravées sur les murs du temple de
Karnak ont été exploitées i satiété pour les extraits du journal de campagne
dont 1'historiographe s'est servi, intégrés dans un ouvrage racontant les
campagnes du roi, A cité de fastidieux décomptes de butin ramassé,
d'ennuyeuses énumérations des lieux par ot passe 1’armée, un morceau de
bravoure, le conseil de guerre avant d’attaquer Megiddo, dans le style habi-
tuel de la “Kénigsnovelle”. Le roi, ses officiers s’affrontent au discours
direct, comme il ne se trouvait sirement pas dans les carnets de 1'armée.
L auteur efit-il assisté 4 la palabre, la scéne est beaucoup trop courle pour
en restituer la vérité, tandis qu’entre les fleurs de rhétorique, elle en rend &
merveille 1'atmosphére embarrassée. A la mesure du XV* siécle a.C. ce
récit fait songer &4 Saint-Simon interrompant parfois le récit purement
informatif des événements de la cour, parfois recopiés du journal d'un
collégue, pour “reproduire™ avec une richesse admirable, au discours direct,
des conversations gu'il ne peut avoir entendues, qui ne contreviennent pas a
ses prétentions d’exactitude absolue. Le traitement particulier de cet épi-
sode des campagnes de Thoutmosis I1I est le moyen stylistique de mettre en
relief le moment le plus glorieux du régne, par le recours & un genre
littéraire différent: c’est la marque d"un auteur.

On comparera aux “Annales” la stéle du Gebel Barkal consacrée au
bilan du régne, dont le texte se fonde évidemment sur les mémes archives.
La bataille de Megiddo ne pouvait naturellement y manquer (Urk. IV,
1234-36). On n’y trouve cependant pas I"épisode du conseil de guerre. La
récil est & la premire personne, glorieux, hyperbolique. les profits de la
guerre y occupent le plus de place. Le roi est I'orateur, le destinataire, la
foule. L'intention est politique, il faut frapper 1'imagination. Les effets de
style y contribuent puissamment, différents pour un autre public de ceux
que nous avions précédemment reconnus. Les “Annales™ sont I'ceuvre d’un
historiographe, la stéle, d’un rhéteur. Parmi les écrivains-courtisans de
Thoutmosis I11, il y avait aussi un poéte. La stéle érigée & I'origine dans le
temple jubilaire de Karnak (CGC 34010, Urk. IV, 611-19) ne contient sous
la double scéne cultuelle du cintre gu'un discours d’Amon disant avec
beaucoup d'emphase tout ce qu'il a fait de bien au roi, qui tout & coup
s'exalte et déclame dix stances fortement martelées pour rappeler les
victoires, puis retrouve le ton du début pour réaffirmer sa faveur. Cette fois
encore, le style, cette marque de I'homme-méme, distingue la stéle de
toutes les autres et des autres “documents” du régne et incite & s'interroger
sur les intentions du texte et ses lecteurs & qui il fallait faire éprouver toute
la pompe et la solennité d"une célébration triomphale qui atteint un moment
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un sommet de grandeur. Trois euvres, trois publics pour nous insaisis-
sables, dont nous savons du moins par quels moyens on voulait les séduire,

Pour commémorer une autre victoire, un autre écrivain, sous Memeptah,
préféra décrire avec beaucoup de vivacité la déroute des ennemis et la fuite
honteuse de leur chef, accueilli fraichement dans son douar libyen oi il
arrive ayant jeté ses plumes, tandis qu’en Egypie, au village libéré de 1'an-
goisse des incursions, on retrouve la douceur de vivre sans craindre d'étre
brutalement interpellé par I'occupant dans une langue barbare. Topos ou
mimésis, qu'importe, car il ne se peut que 1'auteur ait assisté au retour du
Libyen comme il peut avoir vécu 1'idylle villageoise, tandis qu’il est siir
qu’il a choisi ce moyen littéraire pour convaincre du succés de la guerre
avee plus de vigueur que ne le font les éloges triomphaux qui ne manquent
d ailleurs pas dans le texte (stéle d'Isragl = CGC 34025).15

En revanche, quelques sigcles plus tard, I"auteur de la stéle de Pi(ankhy)
s'ingéniera & provoquer un public pédant par I'abondance des citations rées
des classiques et par les jeux de ['intertextualité, sans se douter que cette
richesse serait pour un égyptologue avant tout le prétexte 4 reconstituer le
contenu de sa bibliothéque, comme si I’euvre achevée ne pouvait étre que
celle d’un “écolier”, simple transmetteur des Maitres du passé. A I'inverse,
notre connaissance par des sources extérieures de la littérature de laquelle
Joue I'auteur, peut étre le moyen de mieux comprendre I'a:uvre méme. 16 La
multiplicité exceptionnelle des recours aux écrits anciens dans I'inscription
de Pi(ankhy) aide 4 deviner les destinataires: & cette époque, il n’y avail
plus que les collégues de I'auteur qui savaient 1'égyptien classique, qui
partagent le gofit découvert chez lui. Citation et intertextualité!” ne sont pas
rares dans la littérature égyptienne, pas plus que dans les nbtres, destinées i
un milieu lettré qui en tire plaisir et vanité. En Egypte, quand une
inscription est composée de cette fagon, on peut s’imaginer qu’elle avait
circulé parmi les savants avant d'ére passée du bureau de 1'écrivain 2
"atelier du lapicide. Se serait-il jamais trouvé quelgu’un, dans la lointaine
Napata, d’assez patient pour s’arréter en plein soleil devant la sitle, le
temps d’en déchiffrer toutes les subtilités?

A partir de cette époque (8° siécle), la connaissance des hiéroglyphes se
raréfie progressivement, pour nappartenir plus qu'a quelques prétres
savanis A I'époque romaine. L'hiératique lui-m&me n’était resté qu'une
obligation de la classe sacerdotale, tandis que la vie littéraire du pays s'ex-

15 Voir Fecht, “Die Israelstele, Gestall und Aussage”, in Festschrift Brunner, 106-38
et Hormung, “Die Israelstele des Merenptah™, ibid., 21523,

1& Grimal, “Bibliothéques et propagande royale & I"époque éthiopienne”, in Livee du
Centenatre, 37.

17 Brunner, MDATK 14 (1957), 17-19 et MDAIK 19 (1963), 53; Zabkar, JEA 66
(19800, 127-36; Derchain, “Allusion, citation, intertextualité”, in Festschrift Winter, 69—
76.
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primait de plus en plus en démotique, constituant pour nous un domaine
nouveau oil se posent naturellement les mémes problémes, sous des aspects
que I"on ne peut aborder ici. Les conditions de réception de I"“égyptien de
tradition”, comme il convient de désigner 1'égyptien classique en survi-
vance, décrites A propos de la st¢éle de Pi(ankhy) s’aggravent, la réception se
restreint, tandis que la production se spécialise dans deux genres, les auto-
biographies gravées sur les statues, qui portent de plus en plus de marques
individuelles, et la littéraiure religicuse.

Par les inscriptions, les statues consacrées dans les temples acquiérent
une personnalité plus active que ne la conférent les traits du visage sur des
corps stéréotypés. Ces textes difficiles, o les formules traditionnelles
entrent comme €léments du langage dans des phrases ol le dédicant, sou-
vent sans doute son propre auteur, se raconte, s adressent explicitement
dans 1"“appel aux vivants" aux seuls lecteurs potentiels réels de la classe
sacerdotale. Le souci de briller par I"ingéniosité et 1"élégance du style est la
cause de bien des déboires du déchiffreur, pour qui la teneur du récit serait
primordiale, mais ne devrait étre méthodiquement isolée de la forme,
expression tout aussi pertinente de celui qui écrit. Par les inventions
graphiques, la création d’images (ou la reprise de clichés rares), chacun
marque sa place dans un milien précis qui se distingue en cultivant la
langue du passé, tout en étant impliqué par ses fonction dans la vie active
du pays, 'astrologue Harkhebis, I'administrateur Senou, le grand prétre
Pétosiris, Ahmés fils de Smendes, le gouverneur Panas de Dendara, Pikhads
de Tanis, et tant d'autres, tous capables apparemment d'avoir eux-mémes
congu leur monument.

Les textes religieux n'offrent naturellement pas autant de chance
d’atteindre les auteurs, que pourtant parfois on décele. La recherche des
margques d'énonciation serait sans doute féconde. L'exclamation “que
c’était beau & voir”, interrompant la minutieuse description d’une liturgie,
dans sa banalité, suffit & démontrer que le texte n'est pas une copie machi-
nale. Les subtilités d'écriture, enrichissant souvent le sens de connotations
inattendues, relévent de |'auteur au méme titre que les citations qu’il a
choisies ou les allusions. La difficulté essentielle provient ici des limites
que I'on peut assigner i I'ceuvre d’un homme. Le dernier éditeur de la stéle
de Pi(ankhy)!® hésite & I"attribuer & un seul “rédacteur”, alors que le récit
n'a rien d'un collage, les variations du mode d’expression s’adaptant
comme il faut aux aspects de la narration. La longueur du texie, du méme
ordre que celle de “Sinouhé” ou du “conte d’Horus et Seth”, ne saurait &tre
un argument contre I'unité de la conception. Il en cofita évidemment moins
de peine & I"écrire qu'a I'égyptologue A le commenter! Dans les temples
ptolémaiques, alors que I"examen minutieux des parois permet de distin-

18 Grimal, La stéle triomphale de Pi{“ankhy au Musée du Caire, 186.
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guer beaucoup d’exécutants, I'ampleur de Ia tiche n'est pas forcément telle
qu’il faille éparpiller la conception, méme si 'on tient & croire que les
Egyptiens avaient I"habitude de travailler en commun.® Les différences que
I’on a pu relever récemment dans le complexe osirien de Dendara prouvent
seulement que la mise au net et la gravure ont été confiées i plusieurs per-
sonnes, sans toutefois autoriser 4 conclure que celles-ci avaient plus de part
i la conception que les dessinateurs d'un architecte ou les éléves d'un
peinire d'autrefois. En revanche, les subtiles connivences que 1'on trouve
entre les parties d'ensemble décoratifs parfois considérables® invitent i
postuler plutét I'unité de la création, allégée par I'application de normes
précises et de canons de proportions pour la disposition des figures et les
catalogues de formules et de tournures, dont il va de soi que le concepteur
avait la maftrise. Parmi tous ceux qui ont ceuvré, celui-1a seul mérite le nom
d'auteur.

De I'anonymat général, une figure émerge, celle d’ Ahmés fils de Smen-
dis, déja annoncé. L ceuvre dont il parle dans sa biographie est heureuse-
ment conservée intacte. Malgré 1'obscurité de phrases alambiquées dont on
a profité pour lui contester la paternité de toute la porte d'Evergéte devant
le temple de Khonsou & Karnak,* comment penser qu'un personnage i la
carriére si riche et la culture si étendue, aurait compté parmi ses actions
mémorables la rédaction au temps de son sacerdoce thébain de trente-huit
lignes d'une litanie gravée sur le soubassement, qui n’a pas dil I’occuper
bien longtemps? L'étude des inscriptions de ce monument, un des plus
anciens de I'époque macédonienne de cette grandeur, fortifie 1"impression
de la cohérence de I'ensemble et de |"originalité de la conception. Compa-
rables 4 dautres portes monumentales, comme celle du temple de Monthou
4 Karnak, ou celle d’Edfou (d’autres, comme la porie de Medamoud ou
celle de Dendara n’ont pas été publides), toutes postérieures, elle se distin-
gue par la richesse littéraire et la liberté de |"adaplation des nécessités
liturgiques aux spécificités locales et a sa signification dans le temple, ol
elle est & la fois la barriére qui contient les forces maléfiques a 'extérieur,
le lieu de passage assurant par lui-méme la consécration de celui qui péné-
tre dans I"espace sacré et le sigge d'une juridiction divine.22 La juxtaposi-
tion de ces exigences a donné lieu i des textes d’une étonnante souplesse,
dans lesquels la synthése des données s'exprime avec une concision requé-
rant du lecteur une extréme attention, et qui tout au contraire sont parfois

19 Pantalacci, BIFAC 86 ( 1986), 272,

W Labrique, Stylistigue et théologie & Edfou,

2 Par exemple Traunecker, Coptos. § 334-35 au contraire de Quaegebeur, Ancient
Soctety 20(1989), 111, gui ¢st prét i lu attribuer toute la décoration.

Z Voir & ce sujet Annuaire de |' Ecole Pratique des Hautes Etudes 1994-95, 5° see-
tion: Conférence de Philippe Derchain, “Textes ptolémaigues relatifs 4 la “confirmation
du pouvoir royal”’.
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enrichis de trouvailles poétiques rares dans les inscriptions de 'espéce, qui
viennent agréablement relicher la tension. A titre d'exemple, il suffit d’ana-
lyser les quatre scénes décorant le registre inférieur des montants.? Trois
d'entre elles consistent en une onction d'huile pour le taureau incarnant le
dieu ou les viseaux témoins de la confirmation du pouvoir de I’officiant, la
dernitre en un jeu de sistre et de menat devant les emblémes de Thot. A la
différence des autres exemplaires du méme rituel, celui-ci contient une
foule d’ allusions souvent trés réalistes, aux fonctions judiciaires du dieu, en
I'occurence sous I'épiclése spécifique de Khonsou-Thot, au réle du fonda-
teur de la royauté, sous sa manifestation de Khonsou-Chou, a I'efficacité
régénératrice de la lune, autre épiphanie du méme. dont I'amalgame est
réparti sur I'ensemble, parsemé de descriptions poétiques qui doivent plus
an plaisir d'un regard personnel qu'a quelque prescription rituelle. L'une
des micux venues est sans doute I'image du taureau qui s'abreuve & I"ai-
guade, écartant de son mufle les lotus qui la couvrent. L'originalité saute
aux yeux en face de la “version” d'Edfou, ol la plupart des themes obligés
se retrouvent, formulés sans grande fantaisie, dans laquelle on a accentué
I"aspect fonctionnel de 1'onction en insistant sur les ingrédients du chréme
et les droits du dieu dans leurs pays dorigine. A la porte d’Evergéte, le
goiit des descriptions réalistes, la richesse des citations et I'intertextualité
de certains passages. la profondeur de la culture théologique, I'intégration
harmonieuse de la cosmologie thébaine au lieu, I'interprétation habile de
I'espace qui exploite les contraintes de la symétrie pour en tirer de remar-
quables effets, révitlent un talent que I'on ne peut de bonne foi imaginer
diffus dans plusieurs “rédacteurs”. Pourgquoi ne serait-ce pas celui d’"Ah-
més, fils de Smendis, d'un grand savoir littéraire et religieux, ayant rempli
de hautes fonctions judiciaires 3 Memphis et & Hermopolis, et titulaire de
plusieurs sacerdoces importants & Thebes, toutes qualités qui se reflétent
dans 1"ceuvre dont on I'a chargé. La construction et la décoration du portail
de Khonsou est une ceuvre considérable, qui a sirement signifié beaucoup
dans la vie du temple et peul-&tre méme dans la politique des rapports du
clergé et du roi, digne d'étre rappelée dans I'inscription d’une statue, oil
I'on ne commémore d'habitude que des entreprises grandes par leur portée
ou par leurs dimensions, comme "ont fait Oudjahorresné de Sais, Pétosiris
d'Hermopolis, et d'autres déja mentionnés.

I1 n’est pas rare, A toules les épogues, que Pharaon charge un fonction-
naire ou un prétre de missions diverses, de surveiller des constructions,
comme Imhotep, Senmout ou Amenhotep, de fabriquer des statues,? etc.,
et que la personne désignée tienne & le rappeler. On reconnaissait donc 2

3 Cliere, La Porte d'Evergéte i Karnak, 40, 41, 59, 60,

M Par ex. Leiden V.1: Krchten, “Un sculpteur des images divines ramessides™, in
Mélanges Derchain, 107-8.
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certains un savoir-faire & 1'exclusion de tout autre, lui conférant ainsi, dans
la société, un véritable statut d’autewr. Dans la suite, il n’est souvent plus
question d’ordre royal. Pétosiris use de sa propre autorité pour restaurer les
temples qu'il gouverne, Senou de méme, malgré sa dépendance étroite de la
maison royale.® Plus tard, Panas et son fils Ptolémée sont maitres d'euvre
i Dendara, sans référence an souverain. Ahmés en revendiguant expressé-
ment un ouvrage d’écriture, au méme titre et de la méme fagon que les
autres I’architecture, atteste que la conscience de I'“écrivain-auteur™ existail
aussi en Egypte, comme le pChester Beatty nous en avait donné le premier
indice en nommant Khety. Je ne crois pas que 'on puisse beaucoup préci-
ser la poriée historique de cetie observation. Elle suffit en tout cas & asseoir
dans la réalité égyptienne la “nécessité épistémologique” de 1'individu-
origine du texte, celui-ci ne fiit-il qu’un tissu de citations, surtout quand la
citation peut étre inconsciente chez des érudits comme &taient les “scribes™
pour qui il n’était pas difficile d’avoir lu tous les livres, encore peu nom-
breux, et d’en avoir retenu toutes les phrases. Il faut donc accorder aux
Egyptiens le droit a4 la différence, celui d'inventer et conséquemment
restreindre celui de I'historien & extrapoler. Quel que soit le poids évident
de la tradition, il subsiste dans toute ceuvre une part de nouveauté domt
I'évaluation est des plus difficiles. Un bon exemple serait ici le pJumilhac.
Encyclopédie religieuse du 18¢ nome de Haute Egypte, il rassemble un
grand nombre d’informations liturgiques, de récits mythiques, d’étymolo-
gies se rapportant aux dieux et aux lieux de la région, dont beaucoup ne
nous sont Conmus par aucune autre source. Mais on ne peut savoir si,
comme on le dit volontiers, il existait dans les bibliothéques des temples
autant de rouleaux semblables qu'il y avait de nomes. En le comparant au
Livre du Fayoum, qui présente sous une tout autre forme une matiére analo-
gue, on pourrait se demander si les deux ouvrages ne représentent pas deux
tentatives originales de savanls moins désireux de transmetire un savoir
acquis que de transformer celui-¢i en une vision neuve, personnelle des cul-
tes et traditions de la province qui intéressait leurs auteurs? L' information
brute sur laquelle ils se fondent provient certainement de répertoires et de
listes pareilles a celles dont il subsiste quelques fragments et qui furent
utilisées sans doute pour la composition, entre autres des “processions géo-
graphiques” d'Edfou et d’ailleurs, mais rien n’empéche de penser que les
étymologies, par exemple, si fréquentes dans le pJumilhac, et dont certaines
sont fondées sur des jeux de mots de la langue parlée récente, seraient
justement du savant qui a composé le texte el ne représentent que son
opinion, L’explication i coup de mythes du régime des eaux du Fayoum?®

B 11 avait &€ intendant du harem d' Arsinoé Philadelphe, puis prétre de nombreux
sacerdoces & Coptos. Voir Traunecker, Copros, § 254-58.

k] Yovotte, Revue de la Socidié Ernest Renan, N.5. 37 (1987-88), 5366,
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n'aurait-¢lle pas plus de chance dans sa subtilité et sa complexité d'étre
celle d'un penseur original que d’émaner d'une indéfinissable collectivité?
Peut-on refuser & ceux qui ont écrit ces livres la personnalité et le don
d'invention que nous avons dil reconnaitre 3 Ahmaés?

Sans rien changer & I"interprétation des ceuvres anonymes, leur accorder
la personnalité permel un autre regard. Une autre curiosité s’éveille, une
sympathie peut-Etre méme que n"appelle pas une inscription ira & celui gui
s'est efforcé, comme dans le kiosque de Dendara, de construire un pauvre
pogme sur quelques formules éculées en les forgant dans un schéma ryth-
mique élémentaire” dont d”autres avaient su mieux se servir,® 2 celui qui a
consacré & la mort d"un enfant les quelgues lignes gravées sur un montant
de porte du tombeau de Petosiris dont le style fait songer aux épigrammes
grecques pour des morts trop jeunes, malgré les tournures de la plus pure
tradition. On aimerait sans doute aussi connaitre mieux cet homme savanl
et pieux qui décida, pour son plaisir, de donner 4 son hymne si pénétré de
théologie une forme sophistiquée préfigurant le xOxAhog de la rhétorique
grecque ou le “pantoum” des podles romantiques, ol chaque strophe se
termine par le mot qui la commence, lui-méme en assonnance avec le nom
du nombre qui en marque la place dans le poéme (pLeiden I 350), qui
séduisit aussi 1"auteur des stances amoureuses du pChester Beatty,

La focalisation sur I'auteur préconisée comme méthode d"approche des
textes égyptiens entraine diverses conséquences. Les citations, les emprunts
cessent d'étre les vestiges d'un passé que les égyptologues souhaitent
d’habitude le plus lointain, pour faire partie du paysage culturel de 1'époque
qui les connait encore et les respecle, comme nous nous réjouissons des
citations latines de Montaigne, gui nous le font découvnr a travers Séneque,
Tacite ou Quinte Curce. La citation en effet sigmifie par sa réception, par
I'instant de sa derniére énonciation et par les connotations que lui donne le
citateur. En Egypte, semblablement, en renongant i une conception speng-
lérienne de 1" histoire, on considérerait alors que la réinterprétation dans le
Livre des Moris de textes connus déja par les sarcophages du Moyen Em-
pire ne dénature pas une “wvérité” préférable en soi, mais révéle la vitalité
d'une réflexion, d'une civilisation dont chague génération recréail sa
culture par les choix inégaux qu'elle faisait des écrits du passé, selon les
tendances actuelles.® Cela permetirait aussi d’accepter 'exception, la
nouveauté, & laguelle les Egyptiens n'étaient pas insensibles, comme en
témoigne le souci si fréquemment exprimé d’avoir réalisé ce qu’on n"avail
jamais vu. Des rois le font graver sur leurs monuments, Khakhepermreseneb

I Derchain, CAE 68 (1993), 65-69,

% Derchain, CAE 65 (1990), 219-42,

B Lefebvre, Le Tombeau de Petosiris, inscr. 56

30 Dans le méme esprit, Junge, MDAIK 29 (1973), 202.
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y consacre la meilleure partie de ce qui nous reste de son ceuvre, De tout
temps, en revanche, 4 autres exhortent & recourir sans cesse aux livres des
anciens. L'embarras dans lequel ces contradictions plongent encore certains
5'évanouit si I'on reconnait 'existence des “auteurs”.

Tous ceux-ci ne sont pas des génies, mais tous ont marqué de leur per-
sonne le texte qu’ils ont écrit, ne fiit-ce que par le choix des citations ou des
formules. 5%il existe plusieurs centaines d’hymnes au soleil dans les tombes
thébaines, on ne peut postuler a I'origine de tous quelques “textes-standard™
dont tous les autres seraient inspirés, car il faudrait supposer aux auteurs de
ceux-la une prémonition quasi divine pourvoyant 4 des générations. En
revanche en récoltant patiemment toutes les versions qui subsistent, le
savant moderne crée aprés coup une somme imaginaire utile A ses recher-
ches, aussi proche de la réalité qu'une phraséologie I'est de la littérature, en
oubliant trop souvent que chaque “atome” qu'il isole a d’abord été inventé
par quelqu’un. Sans la précaution épistémologique de 1™auteur”—de ce
scribe inconnu—a 1origine de chaque texte, dans une poursuite illimitée
des Maitres toujours insaisissables, de sources et de sources de sources que
I"on n"aurait jamais que recopiés, il ne resterait bientdt qu’a croire avec les
Egyptiens que toute littérature, depuis toujours, était ceuvre de Thot.



PART TWO:
THE HISTORICAL SETTING







DER LITERARISCHE ASPEKT DES AGYPTISCHEN GRABES
UND SEINE FUNKTION IM RAHMEN DES
“MONUMENTALEN DISKURSES”

JAN ASSMANN
Dieses dein Haus, das dir Seschat gebaw hat und auf dessen Mauern Thoth steht

Seschat ist die Gattin der Schriftkunst, Thoth der Gott der Schrift. Das als
Motto vorangestellte Textstiick, ein Ausschnitt aus einem verbreiteten
Totenopferspruch,' bezieht sich auf das Grab. Die Gottin der Schriftkunst
hat es erbaut, so als handele es sich dabei um ein Werk der Literatur. Wie
das zu verstehen sein kdnnte, dieser Frage mochte ich mit einigen allgemei-
neren Uberlegungen zum Phiinomen des fgyptischen Grabes nachgehen.
Mit “Grab™ meine ich hier das monumentale Privatgrab, Ich behandle also
nicht die Kénigsgriiber und auch nicht die von der Vorgeschichte bis in die
byzantinische Zeit durchlaufenden einfachen Grubengriiber. Mit “Grab™ ist
hier das monumentale, dekorierte Beamtengrab gemeint, von den Nischen-
griibern der Friihzeit und den Mastabas des Alten Reichs iiber die Fels-
griber des Alten, Mittleren und Neuen Reichs zu den ramessidischen Ka-
pellengriibern und den spiitzeitlichen Grabpalisten. Diesen so verstandenen
Grabgedanken miichte ich in seiner allgemeinen Kulturbedeutung in den
Blick fassen. Zwei Gedankenexperimente erscheinen geeignet, den richui-
gen Abstand zum Thema zu gewinnen. Man denke sich erstens das Projekt
einer allgemeinen, universalen Geschichte des Grabes — iber Japan, China,
Indien, die asiatischen Steppen mit ihren Kurganen, die Kinigsgriber von
Ur, die europiischen Megalithkulturen, Kreta, Mykene, das archaische und
klassische Griechenland, Etrurien, den Hellenismus, das prakolumbianische

1 TT 353 ed. Dorman, The Tombs of Serenmut, 110 = CT 902: CT VII 109 d— (dont
“Chrum’” statt Thoth und grbwe “Winkel” statt spbwr “Mavern”). Vgl. CT 842 VII 47 e-f
{dort weitgehend zerstért). Vgl CT V 2 b—: “jenes mein Haus, das Seschat gebaut hat,
und auf dessen Mauern Chnum sitzt”. Die Lesung “Chnum™ haben auch die Varr. Ma-
riette, Abydos I, Tf, 40a und Davies, Rekh-mi-re’, Tf. 96 sowie Tjaw) (Philadephia, ed.
Clére, “La table d'offrandes de 1'échanson royal Sa-Rénénoutet sumommé Tehaouy™, in
Bulletin du Centenaire. Supplément BIFAQ 81 [1981], 213-34); Silverman, in L' Egypio-
logie en 1979, 1, 67-70.
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Amerika usw., man vergegenwiirtige sich dieses ungeheure Panorama der
Griber und versuche den Platz zu bestimmen, den Agypten darin einnimmt.
Ich glaube, der Eindruck driingt sich nicht nur den Agyptologen auf, daB
das altigyptische Monumentalgrab ein Phiinomen sui generis darstellt und
in anderen Kulturen keine Parallelen hat. Ich kénnte mir auch vorstellen,
daB in einer solchen Universalgeschichte des Grabes das Kapitel iiber
Agypten das lingste sein wiirde, aus dem einfachen Grunde, weil es hier
am meisten zu beschreiben gibt: dreitausend Jahre kontinuierlicher Ent-
wicklungsgeschichte, und eine in dieser Vielfalt einzigartige Verbindung
von Architektur und Ritual, Ikonographie und Epigraphik, Kulur-, Bau-,
Kunst- und Religionsgeschichte.

Und nun denke man sich als zweites Gedankenexperiment eine fgypti-
sche Kulturgeschichte, wie man sie heute schreiben wiirde mit den Metho-
den der historischen Anthropologie und frage sich nach dem Ort des dgypti-
schen Privatgrabes in einem solchen Rahmen. Auch in dieser zweiten
Perspektive miiBte dem Grab der zentrale Platz und das lingste Kapitel ein-
gerdumt werden. Und dies aus zwei ganz verschiedenen Griinden. Erstens,
weil es als das wichtigste Lebensprojekt Sinnen und Trachten des Agypters
erfiillte, und zweitens weil es zugleich auch die wichtigste Quelle fiir alle
anderen Aspekte des dgyptischen Lebens ist. Weitaus das meiste, was wir
iiber Agypten wissen, verdanken wir den Griibern, Und das nicht nur aus
dem oberfliichlichen und #uBerlichen Grunde der gegeniiber den Siedlun-
gen viel besseren Erhaltungsbedingungen, sondern auch aus dem Grund
ihres Informationsreichtums. Das Grab ist nicht nur ein Teil des Lebens,
sondern reflektiert und reprisentiert auch die anderen Teile, es steht fiir das
Ganze.

Und genau dies ist es wohl auch, was das gyptische Grab zu einem
einzigartigen Phiinomen macht, einmal im Rahmen der dgyptischen Kultur,
weil keine andere ihrer Erscheinungen in vergleichbarem Umfang als reprii-
sentativ und informativ fiir das Ganze der dgyptischen Welt angesehen
werden kann, und zum anderen im Rahmen anderer Kulturen, weil nirgend-
wo sonst die Funktion der zentralen kulturellen Repriisentation und Selbst-
thematisierung von den Gribern wahrgenommen wird. Andere Griber
mégen sogar noch gréBer und monumentaler sein, aber es diirfte auf der
Welt keine zweite Grabiradition geben, die in gleicher Weise das Ganze der
Kultar, Diesseits und Jenseits, Berufsleben und Totenkult, individuelle und
gesellschaftliche Existenz dokumentiert und représentiert wie das dgypti-
sche Grab.

Diese vollkommen aus dem Rahmen fallende, einzigartige Kulturbedeu-
tung des Grabes in Agypten ist schon den antiken Reisenden aufgefallen,
und die Sitze, die Hekataios von Abdera, der Agypten um 300 v.Chr. be-
reist hat, diesem Phinomen widmet, treffen auch in der Sicht der Agypm-
logie den Nagel auf den Kopf. Er schreibt:
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Die Einheimischen geben der im Leben verbrachten Zait einen ganz
geringen Wert. Dagegen legen sie das grifte Gewicht auf die Zeit nach
ihrem Tode, wihrend der man durch die Erinnerung an die Tugend im
Gediichtnis bewahrt wird. Die Behausungen der Lebenden nennen sie
“Absteigen” (katalyseis), da wir nur kurze Zeit in ihnen wohnten. Die
Griiber der Verstorbenen bezeichnen sie als “ewige Hiuser” {aidioi
aikoi), da sie die unendliche Zeit im Hades verbrichten. Entsprechend
verwenden sie wenig Gedanken auf die Ausriistung ihrer Hiuser, wo-
hingegen ihnen fiir die Griber kein Aufwand zu hoch erscheint, 2

Ein entsprechendes dgyptisches Zeugnis ist uns in einer Deckeninschrift
des Grabes TT 131 erhalten, dessen Publikation von E. Dziobek vorbereitet
wird:?

Ieh errichtete mir ein vorrefMiches Grab in meiner Stadt der Ewigkeit,
ich stattete vorzdighch aus den On meiner Felsgrabanlage
in der Wiiste der Ewigheit.#

Mige mein Name davern auf ihm

im Munde der Lebenden,

indem die Erinnerung an mich gut ist bei den Menschen
nach den Jahren, dic kommen werden.

Ein Weniges nur an Leben ist das Diesseits,
die Ewigkeit (aber) ist im Totenreich. 3

Ein Gelobter Gottes st der Edle,

der fiir sich handelt im Hinblick auf die Zukunft

und mit seinem Herzen sucht, um sich das Heil zuo finden,

das Bestatten seines Leichnams und das Beleben seines Namens,
und der an die Ewigheit denki®

2 Hekataios von Abdera, bei Diodor, Bib{ Hise. 1 51,

3 SiidMiigel, dstlicher Texutreifen, Ich verdanke die Kenntnis dieses Textes E. Dzio-
bek und danke ihm fir die Erlaubnis, hier meine (von der seinigen stark abweichende)
Ubersetzung publizieren zu diirfen.

4 Eine Anspielung auf die berthmie Maxime aus der Lehre des Hordedef, die auch in
der Lehre fiir Merikare zitiert wird: gfgr hwi=k ot jralt smnf st=k ot fre-nge **Statte dein
Haus des Westens/vorziiglich aus und mache vorrefflich deinen Sitz der Nekropole”™.
Vel. Brunner, Alrigyprische Weisheir, 102 Verse 11, mit 430; Die Lehre fir Merkare,
ibid., 153 Verse 301f. und vor allem die Lehre des Ani, ibid., 202 Yerse 89-109.

3 Diesclbe Gegeniiberstellung von Diesseits (fp 1) und Jenseits (hri-mir) und die
Abwertung der diessetigen im Vergleich zur jenseitigen Zeit findet sich auch in dem
beriihmten Harfnerlied im Grab TT 50: “Ich habe diese Lieder gehért, die in den Grilbern
der Vorfahren stehen und was sie erzihlen zur Erhithung des Diesseits (ip 1) und zur
Herabsetzung des Jenseits (frt-mpr). Warum wird dergleichen angetan dem Lande der
Ewigkeit? {...) Unsere Leute ruhen in ihm seit der ersten Urzeit, und die da sein werden in
unendlichen Jahren, sie gelangen alle dorthin, Es gibt kein Verweilen in Agypten. (...)
Die Zeit, die man auf Erden verbringt, ist nur ¢in Traum. Aber “Willkommen, wohlibe-
halten und heil!" sagt man zu dem. der den Westen erveicht hat”. Vgl. Lichtheim, JNES 4
{19435), 1971,

6Vgl. hierzu Assmann, Zeir und Ewigheir, | 5T,
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Auch hier werden die auBerordentlichen Aufwendungen fiir die Grabanlage
damit begriindet, daB die “auf Erden™ (fp 13) verbrachte Zeit nur “ein Weni-
ges” ist im Vergleich zu der “Ewigkeit” (d¢), die man im “Totenreich” (frt
ntr) verbringt, und dal es darauf ankommt, von den Lebenden “erinnert™ zu
werden. Man versteht das dgyptische Grab nur, wenn man wie Hekataios
iiber den architektonischen, ikonographischen und epigraphischen Befund
hinaus nach den zugrundeliegenden Welt- und Wertvorstellungen fragt,
nach der kulturellen Konstruktion von Zeit und Ewigkeit, Gedichtnis und
Unsterblichkeit, sozialer “Tugend"” und hiographischer Bedeutung.

Das dgyptische Monumentalgrab ist kein Grab in unserem Sinne. Seine
Stellung 1n der dgypuschen Well 1Bt sich am ehesten unserem Begriff der
Literatur vergleichen. Dieser Vergleich scheint weit hergeholt, aber er fin-
det sich — wie man weill — schon bei Horaz, der sein Odenbuch mit den Py-
ramiden vergleicht und auch Horaz steht damit in einer letztlich auf Agyp-
ten selbst zuriickgehenden literarischen Tradition. Ich meine natiirlich die
beriilhmie Passage in jener Weisheitslehre, die uns auf dem Verso des
pChester Beaity IV erhalten ist, und wo es von den groBen Klassikern der
Vergangenheit heilst:

Sie haben sich keing Pyramiden aus Erz geschaffen

und keine Stelen dazu aus Eisen;

gie haben es nicht verstanden, Erben zu hinterlassen

in Gestalt von Kindern,

ihre Namen lebendig zu erhalien.

Doch sie schufen sich Biicher als Erben

und Lehren, die sie verfalit haben,

Sic setzten sich die Schrifirolle als Vorlesepriester cin

und die Schreibtafel zum “Liebenden Sohn™.

Lehren sind ihre Pyramiden,

die Binse ihr Sohn,

die geglittete Steinfliiche ihre Ehefrau,

Grob und Klein

wurden thnen zu Kindern gegeben:

der Schreiber, er ist der Obersie von allen.

Man machte ihnen Tore und Kapellen - sie sind zerfallen.

Ihre Totenpriester sind davongegangen,

thre Altire sind erdverschmutzt,

ihre Grabkapellen vergessen.

Aber man nennt ihre Namen auf thren Schriften,

die sie geschaffen haben,
da sie kraft ihrer Vollkommenheit fortdavemn.
Man gedenkt ihrer Schipfer in Ewigkeit.7

Diese Sitze werden immer wieder und mit Recht zitiert, wo es um die
Hgyptische Skepsis geht, den Zweifel am Sinn des monumentalen Grabes

7 pChester Beatty IV vso 2.5, vgl. te Velde, Visible Religion 1 (1982), 135-53,
143f.
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und des Totenkults. Das ist natiirlich richtig. Das Grab wird hier abgewertet
zugunsten der Literatur. Aber dab ein solcher Vergleich iiberhaupt méglich
ist, wirft ein hochinteressantes Licht sowohl auf den dgyptischen Literatur-
begriff, als auch auf die Kulturbedeutung des Grabes im alten Agypten.
Wenn hier das Buch mit Grab und Totenkult verglichen wird, dann wird
damit nicht nur die Grabmalhaftigkeit der Literatur hervorgehoben, alse das
Buch als die wahre, die bessere Pyramide herausgestellt, sondern zugleich
auch so etwas wie die Buchhaftigkeit, die Literaturhaftigkeit bzw. Literan-
zitiit des Grabes unterstellt. Metaphern und Vergleiche wirken immer in
beiden Richtungen, sie setzen ein Sinn-Kontinuum, einen gemeinsamen se-
mantischen Nenner voraus® Wer Achill einen Lowen nennt, sieht auch im
Léwen etwas Achillhaftes, Heroisches. Wer das Buch eine Pyramide nennt,
sicht auch in der Pyramide etwas Buchhaftes. Der gemeinsame Nenner ist
in diesem Fall das Fortleben des Namens, die Unsterblichkeit im Gediicht-
nis der Nachwelt. Auch das Grab wendet sich an eine Nachwelt von Lesern.
Die meisten Aufschliisse iiber die Soziologie der Literatur im alten Agyp-
ten, die Berufsgruppen, die es mit Lesen und Schreiben zu tun hatten und
als Triiger literarischer Uberlieferung gelten diirfen, entnehmen wir den
Grabinschriften, und zwar den “Anrufen an die Grabbesucher™.” Der ent-
scheidende gemeinsame Menner aber zwischen Grab und Buch bildet die
Kategorie der Autorschaft. Sie ist es, die in anderen Kulturen keine Paral-
lele haben diirfte. Wo sonst tritt der Grabherr als “Autor” seines Grabes und
seines darin aufgezeichneten Lebens in Erscheinung? Griiber werden von
den Hinterbliebenen errichtet, u.lU. aufgrund langfristiger Vorbereitung und
Veranlassung des Verstorbenen. Sie sind aber kaum als Organe einer
umfassenden sprachlichen und bildlichen Selbst-Thematisierung zu
verstehen. Hier liegt das besondere, “literarische” Element der dgyptischen
Monumentalgriber.!” Aus diesem Grunde wird das Grab denn auch “das
Haus” genannt, “das dir Seschat - die Géitin der Schriftkunst — gebaut und
das dir Thoth — der Gott der Schrift — auf seine Grundmauern gestellt hat™.
Die Literatur stiftet mit dem Geflecht ihrer intertextuellen Beziige ein
kulturelles Gediichtnis, worin der einzelne Autor nach Fortdauer und Un-
sterblichkeit strebt, aus dem gleichen dur désir de durer heraus, der die
}ig}rpmr dazu brachte, sich monumeniale Griber zu bauen. Der Literatur-
wissenschaftler George Steiner hat diese geheimen Beziehungen zwischen
der Schrift und dem Teod, poiesis und Unsterblichkeit, aufgedeckt in seinem
Essay “In einer Nachkultur™ (in a post-culture), und ich habe in einem Bei-
trag zur “Archiologie der literarischen Kommunikation™ zu zeigen ver-

8 vel. Snell, Die Entdeckung des Geistes, 25898,
Vgl Weber, Beitrdge zur Kennnis des Schrift- und Buchwesens der alten Agyvpter.

10 han kéinnie in diesem Zusammenhang auch auf die Ermahnungen, sich ein Grab
anzulegen, verweisen, die in einigen Lebensichren vorkommen (Anm. 3), insbesondere
auf die entsprechende Maxime in der Lehre des Ani.
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sucht, daB genau diese Bedeutung von Schrift und Literatur in der Institu-
tion des dgyptischen Monumentalgrabes einen Vorlauf hat.!! “Das Zentrale
jeder echten Kultur”, schreibt Steiner, “ist ein gewisser Standpunkt in An-
betracht der Relationen zwischen der Zeit und dem individuellen Tod, Der
Willensdrang, welcher Kunst und unparteiisches Denken hervorruft, sowie
jene engagierte Antwort, die allein ihre Ubermittlung an andere Menschen
und an die Zukunft gewihrleisten kann — sie wurzeln in einem gewagten
Spiel mit der Transzendenz. Der Schrifisteller oder der Denker will, dab die
Worte seines Gedichts, die Kraft seiner Argumente, die Personen seines
Dramas das Leben ihres Schipfers iiberdavern, daB ihnen also das Geheim-
nis autonomer Prisenz zuteil werde. Der Bildhauer iibertriigt gegen und
iiber die Zeit jene Lebenskriifte anf den Stein, die der eigenen Hand nur zu
bald entgleiten werden. So wenden Kunst und Denken sich an jene, die
noch gar nicht sind, und tun dies sogar auf das wohlweislich eingegangene
Risiko hin, von den Lebenden gar nicht erst wahrgenommen zu werden "2
Ohne es als eingefleischter Abendliinder zu ahnen, bewegt Steiner sich hier
villig in altigyptischen Motiven und Denkfiguren, mit der einen Ausnahme
der autonomen Préisenz. Auch der Agypter will in seinem Werk — dem
Grab — weiterleben, aber er gesteht diesem Werk keine autonome Priisenz
zu. Der Raum des Asthetischen oder Fiktionalen, der diese Autonomie des
Werkes ermiglicht und fundiert, existiert in Agypten nicht. Nicht “in
seinen Figuren” will der Agypter weiterleben, sondern “als” Figur, und das
Grab ist das Organ seiner Selbst-Thematisierung. Steiners Dichter und
Denker investieren ihr ganzes Sinnen und Trachten in "Werke”, die sie zu
iiberdauern bestimmt sind und setzen eine Welt kultureller Schépfungen
aus sich heraus, von denen es heiBt, das sie “klassisch™, d.h. von zeitloser
Geltungskraft und MaBgeblichkeit sind. Damit folgen sie dem gleichen dur
désir de durer, der die erd- und steinverbundenen Agypter ihre Griiber
bauen lieB. Das Grab ist fiir den Agypter — wobei sich diese Bemerkungen
auf eine fast ebenso schmale Elite beziehen, wie Steiners Kiinstler und
Denker — die wichtigste Sache der Welt, das “Werk", fiir das er lebt, in
dessen Vollendung er sowohl seine finanziellen Mittel als auch sein Sinnen
und Trachten investiert, die Form, die seinem Handel und Wandel, seinem
Wert und seiner Bedeutung, seiner Tugend und seinem Rang eine sichtbare
und vor allem bleibende Form gibt.!'? Sein Grab legt sich der vornehme

I Agsmann, “Schrift, Tod und Identitdc™, in Schrift und Geddchinis. Uber die dgyp-
tische Autobiographie fehlt noch immer eine zusammenfassende Untersuchung. Wichtig
sind Otto, Die bingraphischen Inschriften der dgvprischen Spdizeir, und Lichtheim,
Ancient Egvptian Autobiographies,

12 Steiner, In Blaubarts Burg, Anmerkungen zur Neudefinition der Kulter, 98,

13 In wie starkem AusmaB der Agypter in seinem Sinnen und Trachten vom Frojekt
seiner Grabanlage in Anspruch genommen wuarde, zeigt besonders eindrucksvoll die
Tatsache, daB sich der einzige Fall einer Traumoffenbarung auf nichtkéniglicher Ebene in
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Agypter zu Lebzeiten an und berichtet davon in seiner biographischen
Inschrift:

Ich bin es, der dieses Gellinde erschlossen hat,

damit es mir als Nekropole dieng und um meinen Wunsch zu erfiillen.
Ich habe meine Aufmerksamkeit darauf verwendet in jeder Hinsicht,
als ich unter den Lebenden war,

ich gelange nun zu ihr, indem ich ein ausgezeichnetes Alter erreichi
habe, nachdem ich meine Zeit verbracht hatte unter den Lebenden

im Schatten des jmifijj-Status beim Konig, !4

Ich verbrachte die Jahre auf Erden und erreichte die Wege der Nekro-
pole, nachdem ich mir jede Grabausriistung bereit hatte, die den Ver-
kliirten bereitet werden kann, 13

In Gestalt des Grabes schafft sich der Agypter einen Ort, von dem aus er
sein Leben schon zu Lebzeiten von auBen, in den Kategorien der Perfektivi-
tit und Resultativitit erblickt, einen Ort der resultativen Selbstbeobachiung
und Selbstthematisierung. Das Grab symbelisiert in der Fiille seiner Bilder
und Inschriften seine Lebenssumme und Lebensleistung. In Gestalt seines
monumentalen Grabes tritt der vornehme Agypter sozusagen als Heraus-
geber seiner “Gesammelten Werke” auf, In der Dichte der Bezugnahmen
von Gribern aufeinander bildet sich ein vergleichbares Geflecht von Inter-
textualitit heraus, das den Begriff des “monumentalen Diskurses™ rechtfer-
tigt. Dieser monumentale Diskurs bildet in Agypten das wichtigste Medium
des kulturellen Gediichinisses, d.h. der Form, in der eine Gesellschafl sich
der groflen, alltagsiibergreifenden Zusammenhédnge und damit auch ihrer
eigenen, ebenso alltagsiibergreifenden Identitit vergewissert.'s Die Griiber
gehiiren zu jener Welt der Pyramiden, Tempel, Obelisken, Statuen, Stelen,
Sphingen usw., mit der die Agypter versucht haben, einen heiligen Raum
der Dauver zu schaffen, einen Raum, der zugleich ihnen selbst zur Unsterb-
lichkeit und dem Heiligen zur Sichtbarkeit verhilft. In diesen heiligen
Raum der Dauer stellen sich die Agypter in Gestalt ihrer Monumente hin-
ein, vor allem aber schreiben sie sich ihm ein im Medium ihrer Inschriften.
Die Inschriften geben ihren Monumenten Stimme und erhalten sie prisent
im Metz der Kommunikation, des zueinander Sprechens, aufeinander Hi-
rens und fiireinander Handelns, das auch nach dgyptischer Auffassung das

dlterer Zeit auf die Anlage eines thebanischen Grabes bezicht: Assmann, R4E 30 (1978),
22-50, Der Grabherr erzihlt hier von einem Traumgesichi, in dem ihm die Gittin Hathor
erschien und ihm den Platz gezeigt hat. an dem er sein Grab errichten soll.

14 Urk. 1221-223; Roccati, Linérature historigue, §222; Lichtheim, Ancient Egyplian
Autobiographies, 19.

15 Stele des Megj, New York MMA 14.2.6., nach Schenkel, Memphis Herakleopolis
Theben, Nr. 77, 109.

16 Vgl Assmann, “Stein und Zeit. Das monumentale Gediichtnis der altdgypischen
Kulwur”, in Kulrer und Geddchinis, 87-114.




104 JAN ASSMANN

innerste Wesen der Gesellschaft ausmacht.)” Das Grab bindet den Grab-
herrn ein in dieses Netz des sozialen Gediichtnisses und vermag daher die
Vorstellungen widerzuspiegeln, die man sich zur Zeit seiner Erbauung von
den tragenden Bindungen machte, auf die es bei solcher Einbindung ankam.
Wandlungen in der allgemeinen Typologie der Grabanlagen kénnen daher
auf Wandlungen solcher Vorstellungen verweisen, auf veriinderte Vorstel-
lungen von dem Ganzen, in das der Einzelne sich hineinzustellen, sich ein-
zuschreiben und dadurch unsterblich zu werden hofft.

17 Vel. Assmann, Ma'af,



DIE LITERARISCHE VERARBEITUNG DER UBERGANGSZEIT
ZWISCHEN ALTEM UND MITTLEREM REICH*

ELKE BLUMENTHAL

VORBEMERKUNG

Das mir gegebene Thema enthilt die These, daB die Zeit zwischen dem
Alten und Mittleren Reich, welche die 8. bis 11. Dynastie bis zur Reichsei-
nigung unter Mentuhotep 1T umfabt, Stoff zur geistigen Auseinandersetzung
bot, und daB dieser Stoff aufgegriffen und literarisch verarbeitet worden ist.
Ich bejahe diese These und lege sie den folgenden Uberlegungen zugrunde,
die angesichts der Material- und Problemfiille kaum mehr als einen Uber-
blick iiber den gegenwiirtigen Forschungsstand geben knnen. Dabei werde
ich auf die zu Recht umstrittene Benennung 1. Zwischenzeit” nicht
verzichten, verwende sie aber wertneutral.

Bekanntlich hat die Auflésung des Zentralstaats am Ende des Alten Rei-
ches tiefe wirtschaftliche, soziale, politische und kulturelle Wandlungen
hervorgerufen, die auch die schriftliche Kommunikation erfaBt haben. Ich
behandle aber nur solche Texte, in denen die gesellschaftlichen Verdnde-
rungen oder die von ihnen ausgeliste Krise zur Sprache kommen. Indirekte
Auswirkungen, z.B. das neue Kbnigsbild, das sich etwa in den loyalisti-
schen Lehren darstellt, bleiben auBer acht. Ferner wird nur die Literatur im
“engeren Sinne™! in die Betrachtung einbezogen, d.h. solche Texte, die
relativ unabhiingig von Institutionen und Handlungen der religitsen und
alltagsweltlichen Praxis zur freien Gestaltung und Deutung des Lebens
entstanden waren. Es unterliegt aber keinem Zweifel, daB Elemente der zu
untersuchenden Thematik auch in anderen Textgruppen, z.B. der Toten-
literatur, iiberliefert und daf auch offizielle, funktionsgebundene Textsorten
wie die koniglichen Memerialinschriften in threm Tenor, teilweise auch als
Gattungen, aus Entwicklungen der 1. Zwischenzeit abzuleiten sind.

* Den Teilnehmem ¢ings gleichnamigen, im Wintersemester 1994/95 an der Univer-
sitiit Leipzig gehaltenen Seminars danke ich fiir anregende, kritische Mitarbeit, H. Felber,
A. Omasch und F. Pumpenmeier fiir produktive Durchsicht, H. Blédomn filr aufmerksames
Schreiben des Manuskripts.
| Assrnann, OLZ 69 (1974), 117-26.
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TEXTE

Mit diesen Vorbemerkungen ist die Textauswahl im wesentlichen auf die in
der Forschung wenig schiin, aber treffend “Auseinandersetzungsliteratur”,
auch “littérature pessimiste” genannte Gruppe von Quellen, einen relativ
geschlossenen Bestand an literarischen Werken, eingegrenzt. Mit der ersten
Bezeichnung war zunéichst vor allem das Thema “Vorwurf an Gott™
gemeint, spiiter der literarische Diskurs iiber religitse und politische Fragen
iberhaupt. Der andere Name hebt mehr die in einer “Welt der Klagen™
beschworenen heillosen Zustinde in Gesellschaft und Natur und die Hoff-
nungslosigkeit derer hervor, die sie aussprachen. Dazwischen spannt sich
ein breites Spektrum von Themen, Akzentuierungen, Bewertungen und
Graden der Betroffenheit und der zeitlichen Distanz in den Einzeltexten.
Um davon nichts auszuschlieBen oder Ergebnisse zu prijudizieren, fiihre
ich den neutralen, sprachlich allerdings gleichfalls unbefriedigenden Ober-
begriff “Problemliteratur” fiir alle literarischen Werke des Mittleren Rei-
ches ein, die Unheil, Unrecht, Unsicherheit und Unordnung in der Welt
thematisieren und Fragen stellen oder beantworten, die sich aus der Abwei-
chung der Realitit von der Grundnorm Maat ergeben. Diese weitrdumige
Definition umfaBt nahezu alle Texte, die bereits bisher, wenn auch in unter-
schiedlichen Konstellationen, fiir die beiden Gruppen in Anspruch genom-
men wurden: die Mahnworte des Ipu-wer (“Admonitions™),* die Klagen des
Cha-cheper-Re-seneb® das Gespriich eines Mannes mit seinem Ba (“Le-
bensmiider”).® die Klagen des Bauern,’ die Lehre fiir Konig Merikare,? die
Prophezeiung des Neferti,? die Lehre des Konigs Amenemhet.1?

Auch die Erziihlung des Sinuhe kann in den oben beschriebenen Rah-
men einbezogen werden, doch mub ich mir aus Platzgriinden vorbehalten,
die Argumente an anderer Stelle zu ertrtern, und werde dort auch die von
W. Barta! postulierte Zugehtrigkeit der Geschichte des Schiffbriichigen
diskutieren. Gegen Barta habe ich das Harfnerlied des Antef trotz seiner
Verwandtschaft mit Passagen des “Lebensmiiden” ausgeschlossen, weil,

20tto, Der Vorwurf an Gorr

3 Junge, “Die Welt der Klagen", in Fragen an die aliigyprische Literatur, 275-84,

4 Gardiner, Admanitions;, Helck, “Politische Spannungen zu Beginn des Mittleren
Reiches”, in Agypren. Dawer und Wandel, 45-52.

3 Gardiner, Admonitions, 95=110, T. 17-18: Kadish, JEA 59 {1973), 77-90, T. 32-
33.

S Barta, Das Gespreich eines Mannes mit seinem Ba.

7 Parkinson, The Tale of the Eloguent Peasant. Die Numerierung der Handschrift B |
wird mit einem Yorsprung von 31 Zeilen vor der &lteren nach dieser Ausgabe zitiert.

E Quack, Studien zur Lehre fiir Merikare,

9 Helck, Die Prophezeiung des Nfr.ij.
W Helck, Lehire Amenembets 1. fiir seinen Sphn.,
I Barta, JEOL 24 (1975-76), S0-61.
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wie zuerst M. Fox!'? gesehen hat, viel dafiir spricht, daB es nicht auf die
religitsen Herausforderungen der 1. Zwischenzeit, sondern der Amarnazeit
antwortet.!?

Schwerer fiel die Entscheidung, die unter den Namen von prominenten
Verfassern des Alten Reiches — Kagemni, Hordjedef, Ptahhotep — iiberlie-
ferten Lehren auszulassen, obwohl sie, wie zunehmend erkannt wird,*
nicht von ihren vorgeblichen Autoren, sondern in der 12. Dynastie nieder-
geschrieben worden sind. AuBerlich stehen sie den Werken der Problem-
literatur gerade darin nahe, daB sie ihre Autoritit aus einer fernen Vergan-
genheit beziehen, die im Epilog des “Kagemni” und Prolog des “Ptahho-
tep” zu regelrechten Rahmenerzihlungen ausgestaltet worden sind. Inhalt-
lich ist beiden Seiten das Nachdenken iiber Stellung und Verhalten des Ein-
zelnen in der Gesellschaft gemeinsam. In den Lehren stellt es den Haupt-
gegenstand dar, aber der Einzelne ist hier immer der Beamte, besitzt also
einen anerkannten Platz im sozialen Gefiige, und selbst da, wo die Texte
von Vergehen und Strafe sprechen, bezeugen sie eine intakte Well, in der
Unrecht beherrschbar und Unheil dadurch vermeidbar ist, daB man ihren
Maximen folgt.

Das gilt besonders von den beiden loyalistischen Lehren des Mittleren
Reiches, in deren Zentrum der Konig steht. Hier ergibt sich ein weiterer Be-
riithrungspunkt dadurch, daB die Lehre cines Mannes fiir seinen Sohn einen
Spruchtyp, den die littérature pessimiste ausgebildet hatte, um den gesell-
schaftlichen Umsturz zu beklagen, zum Lob der ausgleichenden Gerechtig-
keit des Herrschers radikal umwertet, 13

Nicht sicher ist, ob die Auberst fragmentarisch erhaltenen Weisheitssprii-
che des pRamesseum I1'% der Problemliteratur zuzuordnen sind. Es ist nicht
einmal gewiB, daB die Lehrsitze des Recto und das “pessimistic flavour™7
der Zustandsschilderungen auf dem Verso Teile ein und desselben Litera-
turwerkes sind. Hier klingen tatséchlich Stimmung und Formulierung der
Klageliteratur an und vielleicht sogar ihre Themen: sozialer Umbruch, MiB-
achtung des Weisen und Einsamkeit des Individuums. Doch libt der deso-
late Zustand der Handschrift nicht erkennen, ob die Negativaussagen in
cinem allgemeinen Weltschmerz wurzeln oder ob auch sie im Dienst einer
konstruktiven Kénigs- oder Beamtenideologie umfunktioniert worden sind.

12 Fox, Or 46(1977), 393423,

13 Vel Quack, Studien zur Lehre fir Merikare, 115, u.a.

14 Rémheld, Die Weisheitslehre im Alten Orient, 17-24; Loprieno, EVO 14-15
(1991-92}, 11f.,, va,

I5 Blumenthal, “Eine nevue Handsehrift der ‘Lehre eines Mannes fiir seinen Sohn™, in
Festschrift zum 150jahrigen Bestehen des Berliner Agypiischen Museums, 65F; Schenkel,
Wl 15 (1984), 51-61, u.a.

16 Bamns, Five Ramessenm Papyri, 1 1=14, T. 7-9,

17 1bid., 11.
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Ahnlich verhiilt es sich mit den gleichfalls unvollstindig iiberlieferten
Reden des Si-Sobek, pRamesseum L% Zu ihrem Menschenideal gehéren
Weisheit und Beredsamkeit, Besonnenheit und Selbstdisziplin; Gier,
Heftigkeit und Larm sind verpont. Dies und die Zuversicht darauf, daB
Rechttun mit Wohlergehen belohnt wird, beweist, daB sie eng mit den zeit-
gendssischen Lebenslehren verwandt und weit von den Literaturwerken
entfernt sind, die iiber den Verlust dieses Automatismus travern. Auch im
5til sind Anleihen bei den Weisheitslehren auszumachen. Man findet Anre-
den, die aber, anders als in den Lehren, auch an mehrere Personen gerichtet
sein konnen, und gnomische Sentenzen. Doch verlaufen die Grenzen
gwischen Weisheits- und Problemliteratur oft flieBend, wie ein sowohl von
Si-Sobek als auch in der Lehre eines Mannes fiir seinen Sohn und in der
Prophezeiung des Meferti verwendeter Spruch illustriert.’ Andererseits
erinnert die Rahmenhandlung von einem Hilfsbediirftigen, der zu dem
Angestellten - einem Ténzer — eines hiheren Beamten spricht und offenbar
immer wieder in dem RedefluB auftaucht, an die Klagen des Bauern. Viel-
leicht verhilt es sich auch bei Si-Sobek so, daB das Bekenntnis zum Ethos
der Weisheitslehren erst dadurch relativiert und zum moralischen Appell
wird, daB es in eine Geschichte von erlittenem Unrecht eingebettet ist. In
diesem Fall wiire auch dieser Text ein Stiick Problemliteratur, doch ist hier
wie bei den Spriichen des pRamesseum I1 Zuriickhaltung geboten.

THEMEN

Eine vergleichende Analyse hat es also im wesentlichen mit sieben Litera-
turwerken zu tun, die als “GroBe Texte™ die dgyptische Identitit im kult-
rellen BewubBitsein des Neuen Reiches mitbegriindet haben® und deshalb,
aber auch wegen ihrer Originalitit, immer wieder wissenschaftlich unter-
sucht worden sind. In grundlegenden Fragen, vor allem der ihrer Entste-
hungszeit, ist dabei bisher noch keine Einigkeit erreicht bzw. eine einst
vorhandene verlassen worden. Versucht man ungeachtet der Vielfalt der
inzwischen geéiuBerten Meinungen die inhaltlichen Gemeinsamkeiten ins
Auge zu fassen, so zeichnen sich fiinf Schwerpunkte ab, die im folgenden
in groben Umrissen skizziert werden sollen:

(a) Heillose Welt

{b) Vorwurf an Gott und Gottes Rechtfertigung
(¢) Heile Welt

{d) Redekunst und Weisheit

{e) Das Individuum und Gott

18 fhid., 1=10, T. 1-6.

1? Fischer—Elfert, OrAnr 27 (1988), 1936 .

I Assmann, "Grobe Texte ohne eine Grobe Tradition: Agypten als eine vorachsen-
zeathche Kultur®, in Keelturen der Achsenzei, 245-80.
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(a) Heillose Welt

Die “Heillose Welt" in ihren vielfiltigen Erscheinungsformen ist das be-
herrschende Thema der Problemliteratur. Die Klagen handeln von nichts
anderem, vor allem die miBverstindlich “Mahnworte™ genannten des Ipu-
wer und Nefertis Unheilsweissagungen. In der Bauerngeschichte haben sie
die Form von Anklagen und Appellen an den verantwortlichen Oberguts-
vorsteher angenommen, der “Lebensmiide™ hat sie zu Liedern verdichtet.
Mur Cha-cheper-Re-seneb betrauert nicht allein die Zustinde seiner Zeit,
sondern auch die eigene Unfihigkeit, dariiber angemessen zu sprechen.

Dariiber hinaus kommi der Stoff der Klagespriiche auch in den Ermah-
nungen und Lehrstiicken der Kénigslehren und ihren narrativen Partien zur
Sprache, ebenso in den Dialogen und Erziihlpassagen der “Admonitions”,
der Bauerngeschichte und des Gespriichs des “Lebensmiiden”. Die Prinzi-
pien, nach denen die im einzelnen unterschiedlichen Gegenstinde aufeinan-
der folgen oder sich in ein und demselben Werk wiederholen, sind schwer
zu durchschauen, doch kann der moderne Betrachter die Einzelthemen nach
seinen Gesichispunkten zusammenfassen.

Der erste beinhaltet Bedrohung und Verlust der Institutionen. Als solche
treten Konigtum, Wirtschaft, Verwaltung und Recht sowie Gotter- und
Totenkult hervor. Die Mahnworte beklagen, dab das Konigtum weggenom-
men ist und Rebellen sich gegen die Krone aufgelehnt haben.?' Der Lehre
Amenemhets zufolge war der Konig einem Attentat ausgesetzt und auber-
stande, sich zu wehren oder die Lage rechizeitig zu durchschauen.? In der
Lehre fiir Merikare geht es zwar nicht um die Ohnmacht, aber um lie
Schuld eines Kinigs. der an der Schindung von Griibern beteiligt gewesen
war oder zumindest davon gewult hatte, und um die Gefahren, die von
Aufwieglern und falschen Freunden drohen.®

Dall das Amt des Gottkinigs und die Personen, die es bekleideten,
derart threr sakralen Wiirde entkleidet werden konnten, mub auf dgyptische
Leser schockierend, vielleicht aber auch aufreizend gewirkt haben. Erstaun-
lich ist aber, daB nun nicht, wie man erwarten sollte, der Zusammenbroch
des gesamten Staatssystems aus Demontage und Versagen der [nstitution
abgeleitet wird, die dieses System nach offizieller ldeologie verkérperte. So
erfihrt man, daB Felder nicht mehr bearbeitet werden, die zentralen Spei-
cher leer bleiben, Hunger und Not bei Mensch und Tier herrschen.2® Die
Akten in den Archiven, Grundlage von Bewirtschaftung und Verteilung,
sind vernichtet, Beamte handeln willkiirlich und bereichern sich, Unrecht

I Adm, 7,2-4.
2 YIa-Vile.
BE 78-79, 119-23,
ME 2-30, 106.
5 Adm. 2.3; 6,2—4; 10,34,
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geht vor Recht.?® Auf den Verkehrswegen hat man Raub und Totschlag zu
gewiirtigen, statt zu arbeiten. bewaffnen sich die Miinner und vertreiben
ihre Lokalherrscher, allenthalben kommt es zu Unruhen und Biirgerkrieg.?
Diese und andere Notstiinde sind, vorwiegend in den Klagen Ipu-wers,
Mefertis und Cha-cheper-Re-senebs, ohne wertende Abstufung als Sym-
ptome eines tidlichen Zustands aneinandergereiht. Aber das beschiidigte
Kénigtum erscheint als eines unter ihnen, jedoch nicht als ihre Wurzel.

Ahnlich verhilt es sich mit dem Dienst an Géttern und Toten. Aushlei-
bende oder eingeschriinkte Versorgung der Tempel® Schiindung der
Altdre, ™ Verlust des sakralen Zentrums Heliopolis® Vertreibung des Tem-
pelpersonals, Beteiligung von Emporkémmlingen am Gottesdienst,}! Profa-
nierung von heiligen Schriften und exklusivem religitsen Wissen™ — der
Kanig jedoch, im Verstindnis der Staatsreligion einziger und oberster Kult-
herr, wird mit keinem Worl erwiihnt.

Als Garant des Totenkults war der Pharao nur in friihen Jahrhunderten
und fiir eine obere Beamtenschicht von praktischer Bedeutung, doch nach
dem Wortlaut der Opferformel blieb er es theoretisch zu allen Zeiten und
fiir jedermann. Die Mahnworte verstehen ihn aber als Mitbetroffenen, wenn
sie schildern, wie Verstorbene in ihrer Ruhe gestiint, aus ihren Griibern und
Balsamierungsstidtten geworfen und im FluB bestattet werden® Seine
Pyramide ist aufgebrochen und die Mumie entfernt worden, und dall er
gerade hier in seiner gittlichen Gestalt als "Falke (bik)" angesprochen ist,
hebt das AusmaB des Sakrilegs hervor.® Doch geht es an dieser Stelle nur
um das Amt; der einzelne Amisinhaber ist nicht davor gefeit, an solcherlei
Schandtaten mitschuldig zu werden,

Die beiden Konigslehren, die Lehre fiir Merikare und die Lehre Amen-
emhets, geben zu erkennen, dal sich unter der gestérien Oberfliiche tiefe
Wandlungen in der Bewertung des Kénigtums verbergen, und in den “Ad-
monitions” wird die Sinnhaftigkeit der Gétter- und Totenopfer prinzipiell in
Frage gestellt.™ Dariiber hinaus offenbart die Auseinandersetzung des
“Lebensmiiden” mit seinem Ba, dem Teil seines Ich, der ihm Gestalt und
Beweglichkeit im Tode verbiirgen sollie, dab es auch grundsitzliche Zwei-
fel an der Wirkung des gesamten traditionellen Totenkults gegeben hat.

¥ pdm. 6,7, 9-11; Nefeni E 50-51; Cha-cheper-Re-seneb 1,11; Baner B 1,129-30.
I Adm. 1,4=5;2,7=8; 5,11=12; 12,13=14; Neferti E 39-40.
B Cha-cheper-Re-seneb 1,11; Adm. 8,12,
= Merikare E 110 als Zitat @us der — nicht iiberlieferten ~ Lehre des Cheti.
0 Nefenti E 57.
31 Adm. 4,12-13 nach Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, 1, 153%; 7,13-14; 8.7,
2 Adm, 4.7-8; 6,5-8; vel. Morenz, Beitriige zur dgvptischen Schriflichkeieskultur
des Mittleren Reiches und der Zweiten Zwischenzeir, 49-71.
3 Cha-cheper-Re-seneb 1,12; Adm. 2.6-7; 4.4; 6,14; 7.8,
M Adm. 7,1-2.
35 5. 7-9: vgl. Fecht, ZAS 100 {1973}, 6-16.
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Zwar kommt es am Ende zu einem Kompromib zwischen der Position des
Skeptikers, die hier — eine ironische Feinheit? — ausgerechnet von dem Ba
vertreten wird, und dessen konservativem Besitzer, aber auch in anderen
zeitgenossischen Texten ist die JenseitsgewiBheit nicht mehr unange-
fochten. So muB der Schipfergott in seiner groBen, als Sargtext-Spruch
1130 iiberlieferten Apologie zugeben, daB seine Geschépfe die Toten und
die Gaugétter vernachlissigt haben, auch wenn er die Verantwortung fiir
dieses schwerwiegende Vergehen von sich weg- und den Menschen zu-
weist. ¥ Andererseits fithrt der redekundige Bauer dem Beamten, der ihm
sein Eigentum vorenthilt, die Sinnlosigkeit seiner vermeintlichen Habgier
vor Augen, weil er sein ewiges Leben ohnehin nicht auf Erden materiell
absichern kinne.™ Was fiir den einen sittlichen Verfall signalisiert, dient
dem anderen als Argument ethischer Vernunfi, aber beide Texte bezeugen,
daB sich der herkémmliche Totenglauben nicht mehr von selbst verstehlt.

[st von der Zerstdrung der staatstragenden Institutionen die Gemein-
schaft insgesamt betroffen, so zeigen die Klagen iiber die Umkehrung der
sozialen Verhiltnisse, daB die Texte aus der Sicht einer Bevilkerungs-
schicht geschrieben sind, welche unter den Folgen eines gesellschafilichen
Umsturzes zu leiden hatie, der anderen zum Vorteil gereichte. Neben
Beschwerden iiber aufsiissige und pflichtvergessene Diener® werden solche
formuliert, die verlorenen Privilegien gelten:

Feine Damen sind (jetzt) auf FliBen,
Beamte im Arbeitshaus®

und den Aufstieg von Schwichlingen und Habenichisen Kritisieren:

Der Schwacharmige besitzi (jetzt) einen starken Arm,
man griift (jetzt) den, der (frither selber) griifite4

und hiufig wird beides, meist mit Beispielen von Sozialprestige und Eigen-
tum, wirkungsvoll kontrastiert:

Dic {(einstigen) Besitzer von Gribern
sind (jetzt) auf den Boden geworfen,
der sich keinen Sarg machen konnte,
ist (jetzt) Besitzer eines Schatzhauses. 4

Der dafiir bevorzugte Spruchtyp, der das gliickliche Einst einem elenden
Jetzt gegeniiberstellt, wird vor allem von den Mahnworten, aber auch von

30 CT VII 4644,
37 Bauer B 1,126,
38 Adm. 4,13-5,1
3 Adm. 7,10.
A Neferti E 54-55.
A Adm. 7.8
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einigen anderen Texten in vielen Variationen durchgespielt.*2 Wahrschein-
lich wurzelt er in den Sprechweisen der Totenklage,*® doch gibt es auch
auBerigyptische Parallelen in Ritualen der Verkehrten Welt, wo kamevali-
stisch die Revolution geprobt und ad absurdum gefithrt wird % Von diesem
Geist des Als-ob ist in den dgyptischen Dichtwerken allerdings nichts zu
spiiren. Sie nehmen den Umbruch todernst,

Der Verlust der Werte bildet den dritten Aspekt der innerfigyptischen
Katastrophe. Zu diesen Werten gehéirt vorrangig die Verantwortung des
Starken fiir den Schwachen, die der beredte Bauer etwa bei Beamten ver-
miBt, die nur den iiber den FluB setzen, der sie bezahlen kann,* und nicht
auch den Schifflosen, wie es die Ethik der Idealbiographien gebietet. Das
Bestehen solcher Unterschiede bleibt aber unangefochten, die Gleich-
macherei von Befehlendem und Befehlsempfinger wird kritisiert.® Der
Wohlhabende und der Miichtige sind jedoch zur “vertikalen Solidaritit™+7
verpilichtet, die in immer newen Redefiguren anzumahnen vor allem der
Bauer nicht miide wird.

Gestiirten Verhiiltnissen im Sozialgefiige entsprechen allgemein gestérte
zwischenmenschliche Bezichungen, welche die Autoren offenbar mit be-
sonderem Entsetzen registriert haben, “Zu wem kann ich heute sprechen?”,
fragt der “Lebensmiide” und artikuliert mit diesem Refrain seine Einsam-
keit,* die er in 16 jeweils folgenden Strophen entfaltet. Sie wurzelt bei ihm
in der Entfremdung von Verwandten und Freunden, Konig Amenemhet
warnt seinen Sohn davor, seinen Miichsten Vertrauen zu schenken,® und in
Nefertis Schreckensvisionen bringen Blutsverwandte einander sogar ums
Leben.® Dazo kommt eine schreckliche Gleichgiiltigkeit. Jeder ist sich
selbst der Niichste, @Bl zu, daB sein Nachbar ermordet wird 3 lacht iiber
Freveltaten,? travert nicht mehr um Tote und nicht um das geschundene
Land.** Habgier, die in der Lehre Ptahhoteps als verheerend und unheilbar
diagnostizierte Krankheit, ist zu einer wesentlichen Antriebskraft gewor-

42 Zur Umwertung im Dienst der Konigsideologie 5.0,

43 Seibert, Charakteristik, 20-25,

* Luria, Kfio 22 (1929), 405-31; Assmann, “Literator und Karneval im Allen Agyp-
ten”, in Karmevaleske Phinomene in antiken und nachaniiken Kulturen wnd Literaturen,
31=57, dort 40-42 auch zur Benutzung der Form in Bertolt Brechts Kaukasischem
Kreidekreis.

45 B1,202-3,

4 Cha-cheper-Re-seneb 2,2-3.

47 Assmann, Ma'ar.

4 Lebensmiider Z. 103ff; dihnlich vielleicht pRamesseum IT vso 114,

% g,

0 E 44-45; ghnlich Adm. 1,5,

31 Nefeni E 4344,

2 Lebensmider 7. 11011,

33 Nefenti E 24, 41-43.

™ Fecht, Der Habgierige und die Maat in der Lehre des Prahhotep.
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den,* die einst so hochgeschétzte Tradition und die Tugenden der Weisheit
und guten Rede sind vergessen, verachtet oder pervertiert, und mit der
kulturellen Erinnerung schwindet auch die soziale: Amenemhet beschwert
sich iiber den Undank derer, die er geftrdert hat, weil sie im entschei-
denden Augenblick “das Gestern vergaBen™.

Zu den Symptomen der digyptischen Tragidie — nicht zu thren Folgen -
rechnen die Dichter auch die Gefihrdung durch duBere Feinde. Im Einzel-
fall handelt es sich dabei meist um Asiaten, nicht um die gleichfalls zum
Feindbild gehtrenden Libyer und Nubier. Doch von kriegerischen Ausein-
andersetzungen berichten nur die Konigslehren, auf konkrete Ereignisse
bezogen der Vater des Merikare,™ genereller im Sinne des koniglichen
Pilichtenkanons Amenemhet 158 und die Lehre fiir Merikare liefert dazu
eine abqualifizierende Charakterisierung des asiatischen Gegners.® Die
wichtigsten strategischen Operationen bestehen offenbar in der Abwehr;®
zwar bedauern die “Admonitions”, daB Handelsbeziehungen zusammen-
gebrochen und Importe ausgeblieben sind,® aber die Hauptgefahr wird
darin gesehen, dal die Fremden eindringen, mit ihrem Vieh den eigenen
Lebensraum schmiilern® und dgyptische Identitit ibernehmen 8

Obwohl nach traditionellem Weltverstindnis Gesellschafi und Natur ein
untrennbares Ganzes bilden, wird dic kosmische Dimension der Katastro-
phe nur an einigen Stellen in Worte gefaBit. Allein Neferti beklagt, daB die
Segnungen von Sonne und Nil ausbleiben ® und Ipu-wer spricht sogar von
iippiger, wenngleich ungenutzier Nilflul, aber auch von Unwettern und von
der Unfruchtbarkeit der Frauen.® Ihm zufolge travert sogar das Vieh um
das Elend des Landes,™ was zu Nefertis Leidwesen die menschlichen Be-
waohner nicht mehr vermégen. Die Menschen reagieren auf das Chaos mit
Zukunftsangst,” Pessimismus,® LebensverdruB® und Todessehnsucht,
dies der Grundtenor des "Lebensmiiden”, sowie dem Wunsch, daf der Fort-
pflanzung des Menschengeschlechis Einhalt geboten werde. 70

55 Adm. 2.5 Cha-cheper-Re-senebh 2,.2; Lebensmiider 2, 105-6; Bauer B 1,148, 200,
36 ¥d; dhnlich Lebensmilder Z. 115.

41 E 04-97

# ¥la—c.

B E 01-04, 97-98; vel. Seibert, Charakteristik, H-98,
B Merikare E 1068,

6l 3 6-10.

62 Adm. 3,1; Neferti E 35-37,

63 Adm. 1,9: 4.8

6 E 24-29: 51-34.

65934, 5-5.

ths55.

&7 Bauer B 1, 2145,

8 Cha-cheper-Re-seneb 1, 10.

& Adm. 4,2-3.

M Adm, 5,14-6,1/4 4-5,
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Mur anhand von Einzelanalysen konnie gezeigt werden, wie sich die
vielen Aspekie der “Heillosen Welt” auf die Literaturwerke verteilen und in
welchen Kontexten sie stehen, Die grisbte Vielfalt der Motive ist in den
Klagen des Ipu-wer zu finden, gefolgt von denen des Neferti und des Cha-
cheper-Re-seneb, aber in ihnen spiegeln sich politische, soziale und religi-
dise Zustinde nur in unspezifischer, stilisierter Form wider, und daher sind
sie untereinander eng verwandt. Gleichfalls abstrakt und allgemein sind die
Klagen des Bauern und des “Lebensmiiden” formuliert, die jeweils nur um
ein Thema kreisen. Dieses ergibt sich aus einer zugehorigen Erz@hlung:
Dem Bauern geht es um gebrochenes und wiederherzustellendes Rech,
dem “Lebensmiiden” um menschliche Vereinsamung als Grund seines To-
desverlangens. In den beiden Konigslehren werden MiBstinde und Gefah-
ren nicht nur generell erbrtert, sondern erwachsen aus aktuellen Situationen,
die durch den besonderen Status ihrer Lehrautorititen und Adressaten und
deren Namen in der geschichtlichen Wirklichkeit verankert sind.

(k) Vorwurf an Gott und Gones Rechifertigung

Die Klagen iiber die heillose Well, s0 unlerschiedlich sie in den einzelnen
Texten ausfallen, sind iiberwiegend deskriptiv; die Ursachen allen Ubels
stehen kaum zur Debatte. Allerdings benennt die Lehre Amenemhets die
Undankbarkeit der Untertanen und die Schwiiche des Kinigs, und anders-
wo werden Gier und Herzenskiilte der Menschen nicht nur als Symptome,
sondern als Wurzeln der alles zersitrenden Krankheit diagnostiziert. Aber
solche AuBerungen sind selien.

Einzig die “Admonitons™ bemiihen sich darum, dem Unheil wirklich auf
den Grund zu kommen, indem sie eine ungenannte Person dafiir verant-
waortlich machen, mat der micht, wie von der dlteren Forschung erwogen, der
Konig, sondern sicher der Schopferzott gemeint 15t. Er habe die Bosheit der
Menschen nicht erkannt und sie nicht rechtzeitig daran gehindert, sich zu
vermehren und ihr schlimmes Treiben fortzusetzen. Statt als Hirte iiber
seine Geschiopfe zu wachen, habe er sich zurilickgezogen und die Herde sich
selbst iiberlassen.” Aus dieser Erkenntnis folgt die unmittelbare Anrede,
der “Vorwurf an Gott”, untermischt mit Klagen liber das Chaos unter den
Menschen. Er wird beschuldigt, unauffindbar zu sein, das Unrecht nicht nur
uzulassen, sondern sogar selbst angerichtet,™ d.h. sein eigenes Schip-
fungskonzept, die Maat, verraten zu haben™ oder gar nicht mehr zu existie-
ren: “Vielleicht ist der lichende Hirte tot?"™

N Adm. 11,12-12.6.

7 Adm. 12,6-13,6.

1 gre, Adm. 13,2,

™ Adm. 12,14 nach Gilula, “Does God exist?”, in Studies Polotsky, 390-400.
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Der Passus ist lickenhaft iiberliefert und sein Verstidndnis in vielen Ein-
zelheiten problematisch.™ Doch mindert keine der unterschiedlichen Inter-
pretationen etwas von der unerhérten Wucht, mit der hier ein Agypter
seinen Schipfer in die Schranken gefordert hat. Dall Ipu-wer mil seinen
theologischen Problemen nicht isoliert in seiner Zeit steht, geht aus der
AuBerung des Neferti hervor:

Das Geschaffene ist, als wiire es nicht geschaffen.
Re sollte die Schéépfung von ncuem beginnen!™

Offenbar wird diese Kritik von den Klagen des Bauern mitgetragen. Zwar
fithrt der beredte Oasenmann seinen Rechtsstreit nur mit dem zustindigen
Obergutsverwalter Rensi, doch zeigen die einer Konigstitulatur nach-
gebildete Anredesequenz,” Pridikationen, die den Beamten mit Géuern,
vor allem mit Re und Thot, gleichsetzen,™ dazu eine Art Gotterhymnus™
und ein Appell im Stil der Gebete der Perséinlichen Frimmigkeit,®® dab der
Bauer in seinem menschlichen Gegeniiber den Vertreter der giittlichen
Schispfungsordnung erblickt und anklagt.® Dies geschieht freilich mit
einem gewissen Augenzwinkern, und das Parodieverfahren entbehrt nicht
der ironischen Unterténe, die oft in der Bauerngeschichte vermutet wurden,
aber aus der zeitlichen und mentalen Distanz nur schwer dingfest zu
machen sind. Ironisch kinnte am ehesten der Pseudo-Konigsname “Frei
von Habsucht ($w m “wn-ib)" innerhalb der Titelreihe und am Anfang des
vermeintlichen Gebets gemeint sein.®2 Als Pridikat eines Kénigs oder eines
Gottes wiirde er sich merkwiirdig ausnehmen, aber in der Spannung von
Anspruch und Wirklichkeit doppelsinnig verstanden, paBt er um so besser
zu dem nach Ansicht des Bavern pflichlvergessenen Rensi, den er an spéte-
rer Stelle unverhiillt der Todsiinde der Habsucht ("wa-ib) zeiht 53

Derart in einen gréberen Zusammenhang gestellt, kann die Problematik
des Ipu-wer auch in Zeugnissen gefunden werden, die nicht Gottes Versa-
gen, sondern sein wohltitiges Wirken und seine Gerechtigkeit darstellen.
Zu ihnen gehort vor allem die “Kleine Genesis™ der Lehre fiir Merikare, der

5 Zusammenfassung der Diskussion bei Sitzler, " Vorwurl gegen Gonr”, 33-53,

" E 23, DaB die “Ich zeige dir"-Spriiche des Meferti insgesamt an den Schipfer ge-
richtet sind und ihn indirekt anklagen (so Herrmann, Untersuchungen zur Uberliefe-
rungsgestalt mitteldgyptischer Literaturwerke, 46f.), 15t unwahrscheinlich, denn der
Prophet spricht auf der Ebene des Gesamitextes zu Konig Snofru, auf der der Unheils-
welssgungen ru seinem eigenen Herzen; su.

TR 1, 96-98,

T Pamminger, SAK 20 (1993), 207-21.

PR 1,171-76.

Bg 1, 96-102.

Bl Herrmann, “Die Auseinanderserzung mit dem Schépfergou”, in Fragen an die
ﬁn&ﬁ'pfll.ifhe Lireratur, 257-T3: Assmann, Ma ar, 687, 278.

EIR 1.96-97.

BR1,321-24.
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Hymnus, der das Schipfungswerk des Sonnengottes und seinen téglichen
Himmelslauf aus der Fiirsorge fiir die Menschen, seine Ebenbilder und Her-
dentiere, ableitet.® Pflanzen- und Tierwelt, die Sozialordnung zum Schutz
der Schwachen, Zaubermacht, um das Unheil abzuwehren, und Zuflucht in
der Not werden diesem Gott verdankt, und die Aufriihrer, mit denen selbst
er zu kiimpfen hatte, sind iiberwunden. Alle Bereiche, die fiir die Klagelite-
ratur im argen liegen, sind von seiner Seite her wohlgeordnet.®

Gleichfalls nur aus der Antwort erschlieBbar sind die Vorwiirfe, gegen
die sich der gottliche Allherr in seiner — sicher sekundiir in dem Sargtext-
Spruch 1130 iiberlieferten — Verteidigungsrede zur Wehr setzt. Fiir deren
Interpretation ist aufschluBreich, dal der Sonnengott seine Apologie einem
himmlischen Gefolge vortriigt, das ihm die Aufriihrer von der Barke fern-
hiilt, und dal er zwar angibt, die Lebensgrundlagen fiir alle Menschen glei-
chermaBen geschaffen und niemanden zum Bésen angestiftet zu haben, daB
er aber die Unterschiede zwischen Reich und Arm mitgesetzt und keinen
Einflub auf die Spannungen genommen hat, die sich daraus entwickelten 8
Die Menschen als diejenigen, dic von der Maat abgewichen sind, aber auch
die Gottheit, die sie gewihren lieB — Ipu-wers Anschuldigungen werden
hier eher bestitigt als widerlegt®? Es wirft ein bezeichnendes Licht auf die
neue Dimension theologischen Denkens, daB an dieser fundamentalen Aus-
einandersetzung weder der Konig noch beliebige Gotter des Pantheons
beteiligt sind, sondern allein der Schispfer- und Sonnengott Re.

(e) Heile Welt

Die Vorwiirfe an Gott und seine Rechtfertigung sind in den jeweils unter-
schiedlichen Texten zwar nicht direkt aufeinander bezogen, verraten aber,
daB es einen intensiven Diskurs gegeben hat. Unterschiedliche Positionen
in diesem Diskurs werden nicht nur von den einzelnen Werken eingenom-
men, sondern lassen sich auch innerhalb ein und desselben Literaturwerks
erkennen. Allerdings werden dort meistens keine Kontroversen ausgetra-
gen, sondern den Klagen oder Erérterungen iiber die Schlechtigkeit der
Welt sind positive Weltbilder entgegengesetzt worden.

Die Prophezeiung des Neferti ist auf dieser Antithese aufgebaut. Den
weitliufigen Schilderungen des bevorstehenden Unheils folgt die knapp
formulierte Prognose einer anschliefenden Heilszeit. Ein Kénig Ameni
wird die Herrschalt ergreifen, die Rebellen im Lande werden niederge-

H E 130-38.

55 Ob auch der schwierige Passus E 123-27 mit Sitzler, “Vorwurf gegen Gon”, 28—
30 als Rechifertigung Gottes zu deuten st und nicht vielmehr noch zur Bestrafung des
varher geschilderten Grabfrevels gehiin, ist mindestens zweifelhaft,

8 CT VII 461 c—464f.

7 vgl. Junge, WdO 7 (1973-4), 267-73; Schenkel, “Soziale Gleichheit und soziale
Ungleichheit und die Ggyptische Religion", in “Vor Gort sind alle gleich™, 2641,
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worfen, die duBeren Feinde besiegt werden, das Volk kann sich freuen, die
Maat ist zuriickgekehrt 58

Mit dem Genre der Lehre, dessen sich die an Konig Merikare adressier-
ten Ermahnungen, Betrachtungen und Berichte seines Vaters bedienen, ist
das Vertrauen vorgegeben, daB angestrebte geordnete Verhéltnisse durch
richtiges Handeln erreicht und daB die Richtlinien fiir dieses Handeln
vermittelt werden konnen und sich zugunsten des Belehrten auswirken
werden. In diesem Sinne stehen Gitter- und Totenkult® zur Diskussion,
dazu der richtige Umgang mit Beamten® und Soldaten.” mit Aufriihrern
und Rechtsbrechern.®2 Hoher Wert ist der Tradition beigemessen® und der
Vorsorge fiir ein gutes Andenken, durch das sie fortgesetzt wird.® Die
Bedrohung, die von dem feindlichen siidlichen Landesteil und von den
Asiaten ausgeht, kann mit klugen MaBnahmen abgefangen werden.®

In ihren Formen und Themen weicht die Lehre des enttiuschien Kémgs
Amenemhet weil von der Maat-Zuversicht der Gattung ab, doch in den
autobiographischen Passagen, die des Konigs soziales Wirken,® Wohlstand
und Frieden unter seiner Herrschafit,”” seine militirischen Erfolge™ und die
Fiirsorge fiir das eigene Grab® festhalten, entwirft sie das Bild eines Regi-
ments, wie es sein sollte. Der am Ende skizzierte kiinftige Regierungsantritt
seines Sohnes ist mit einer mythischen Gloriole umgeben, doch trotz seines
Charismas wird Sesostris im Sinne der “biirgerlichen” Lehren an die ver-
pflichtende Kontinuitit des Amtes'™ und an seine Aufgaben, zu bauen und
sein Grab zu errichien, erinnert. 1

[n der Bauerngeschichle wechseln die Bitten an den Obergutsvorsteher,
das Recht wiederherzustellen, mit Anklagen und Beschimpfungen und mit
immer neuen Appellen, welche ihm die Qualitiiten zusprechen, die von
einem musterhaften Beamten erwartet werden und die ihm offenkundig feh-
len: Gerechtigkeit, Unbestechlichkeit, Wahrhaftigkeit, sachgemiiBes Strafen
und barmherziges Verhalten gegen den Schwachen, kurz, das Tun der Ma-
at, aus dem, wie bei Merikare, das gute Andenken auf Erden erwiichst.!@

B E 57-70,

¥E 51-57, 63-67, 108-14, 127-29; 129-30.
WE 4345,

9 E 57-63.

R E 2-30, 48-51.

93 E 35-36, 69,72, 109, 116-18.

ME 37-38, 3042,

9 E 81-91, 95-107,

96 [Tlc—d.

9 Xla-e.

9 Xa—c, Xlla-—.

% X1la-d.

100 ¥ va-b, d, f; vgl. Merikare E 116-18.

1 XVh.

2R 1,140, 338—42; negativ formulient B 2,100-3,
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Steht fiir den Bauern das Thema Recht im Vordergrund, so fiir den
“Lebensmiiden” der Tod. Im dritten seiner Lieder erscheint das Jenseits als
erfrischend, lieblich und befreiend,'® im vierten als das Reich, in dem die
Basen bestraft und die Tempel versorgt sind und der Sonnengott sich von
dem finden 1iBt, der ihn sucht.'™ Der Antipode des zu Tode Betriibten, sein
Ba, bestreitet zwar jegliche Jenseitshoffnung, empfichlt aber, stattdessen
das irdische Leben in vollen Ziigen zu geniefien, %

Drei Gruppen von Spriichen der “Admonitions™ sind der Heilen Welt
gewidmet. Nach dem Refrain “Zerstort die Feinde der herrlichen Resi-
denz!"1% malt die erste die verlorenen Vorziige der Hauptstadt mit dem
Tenor: Sicherheit fiir die Beamten, ausreichende Gesetze, funktionierende
Verwaltung aus.'? Die anschlieBende lenkt den Blick mit der Aufforderung
“Gedenkt!” vor jeder Strophe in eine Zeil zuriick, in der Gottesopfer noch
ordnungsgemil geliefert und vollzogen wurden, die Tempel mit allem
Erforderlichen ausgestattet waren und ihr Personal den rituellen Anforde-
rungen entsprach. '™ Die dritte Sequenz mit dem Kehrreim “Es ist doch gut,
wenn" beschreibt Zustiinde, in denen Verkehr und Versorgung gesichert
sind, der Kult fiir Gitter und Tote beachtet wird, die Menschen frihlich und
ungefihrdet feiern kdnnen und auch die Armen versorgt sind.'® Vereinzelt
leuchtet aber auch inmitten der Klagen iiber die trostlose Gegenwart ein
Blick auf gotigewollte Freude am Leben auf,'" und ein Passus gegen Ende
des erhaltenen Textes schildert, im Gegensatz zu den Erdrterungen des
Anfangs, Agypten als wehrfiihig gegeniiber den Auslindern, unter denen
hier neben den Asiaten auch Libyer, Nubier und Medja genannt sind.!"! Ob
dieser Passus als Rede des Konigs, wie die iltere Forschung annahm, ob
noch als Teil der Argumentation vor dem Allherrn anzusehen ist,''? oder ob
er, zusammen mit der gleichfalls schwer zu erschliefenden Fortsetzung,''?
zu einer Rechtfertigungsrede des Schipfers gehiirt, mu hier offen bleiben.
Festzuhalten ist aber, daB auch dem Dichier der Mahnworte eine Alterna-
tive zum Desaster seiner Situation vor Augen stand,

Der gottgewollte Zustand der Well spiegelt sich in den einzelnen Texten
ebenso mannigfaltig wider wie seine Pervertierung, Er wird an der inneren

103 7 13042,

1047 14247,

W57 g8

106 War.: jener, d.h. der entfernten, herrlichen Residenz. Denkbar auch w—Passiv;
“Zerstin sindfist ..., besonders, wenn mit Vernus, R4E 41 (19903, 204 A, 207 Afyj.w cu-
phemistisch und der Kehrreim als Klage iiber den Zustand der Residenz verstanden wind,
07 10,6-12.
08 10,12-11,9.
109 13,9-14,5.
nogs_7.
114 10-15,2.
N2 5o Fecht, Der Vorwarf an Gotr, 34-38,
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Verfassung Agyptens, an Konigtum, Wirtschaft, Verkehr, Verwaltung und
Recht, an Gotter- und Totenkult, dem Verhiltnis zu inneren und dufieren
Feinden, dem Umgang mit der Vergangenheit, an den sozialen Beziehun-
gen der Menschen, ihrer Lebenseinstellung und ihrer Einbettung in den
Kosmos demonstriert, d.h. genau an den Themen der Klagen, aber mit um-
gekehrtem Vorzeichen. Doch éindern sich die Proportionen zwischen Heil
und Unheil von Text zu Text und ebenso beider Funktion. Die drei kinigli-
chen Literaturwerke kontrastieren Heils- und Unheilszeit zugunsien des
Konigtums oder einzelner Herrscher. Bei Neferti dient das Chaos als Folie
fiir die siegreiche Riickkehr der Maat mit Kénig Ameni, wohl Amenemhet
I. Der Vater des Merikare stellt in den Formen der Lehre eine Amtsfiihrung
vor Augen, die Pragmatik und Ethik vereint und fiir welche die Gefahren —
Aufriihrer, Unteriigypten, Asiaten, Bruderzwist - einschlieBlich des eigenen
Versagens behoben oder behebbar sind. Konig Amenemhet bemiiht die
Schlechtigkeit der Menschen, seiner Feinde wie seiner Freunde, zur eigenen
Entschuldigung, rechtfertigt sich dadurch, daB er seine Leistungen aufzihit,
und sagt seinem Nachfolger einen unangefochtenen Neuvanfang zu.

Der redekundige Bauer bedarf der Konfrontation von Soll- und Ist-
Zustand, um den angeklagten Obergutsvorsteher angesichts der erlittenen
Diskrepanz zwischen Soll und Ist bei seinem Berufsethos zu behaften. Es
konnte sein, daB auch in den Mahnworten des Ipu-wer Ahnliches beab-
sichtigt ist, wenn auch in viel gréBeren Dimensionen. Dann wiirden die ein-
dringlich beschworenen Gegenbilder des Einst nicht nur die Dunkelheit der
Jetztzeit deutlicher hervortreten lassen und als Gegenstand der Sehnsucht
vor Augen fiihren, sondern zugleich den verantwortlichen Allherrn auf
seine Schipfungsordnung festlegen.

Fiir den “Lebensmiiden” sollten die Klagen der beiden ersten Lieder, die
Lebensiiberdrub und Verlassenheil in einer unsolidarischen Welt artiku-
lieren, ebenso wie die paradiesischen Jenseitsaussichten im dritten und
vierten Lied sein Todesverlangen motivieren. Der Ba aber hat ihm nur den
Hinweis auf DaseinsgenuB und die Quintessenz zweler Parabeln enigegen-
zusetzen, die anscheinend ebenfalls den Wert der irdischen Exislenz unter-
streichen.

Im Unterschied zu der Schreckensszenerie der Klagen sind die positiven
Gegenmodelle iiberwiegend in der Vergangenheit oder in der Zukunft ange-
siedelt. Thre Bedeutung besteht in allen Fillen darin, dab sie die Giilugkeit
der Werte, die sie reprisentieren, auch in der mehr oder minder desolaten
Gegenwart bezeugen. Der erhoffte Sieg der Maat deutet sich auch darin an,
daB alle Werke versohnlich enden: die Konigstexte mit dem Ausblick auf
ein besseres Regiment, die Bauerngeschichte, weil dem Hingehaltenen
schlieBlich sein Recht zugesprochen wird, der “Lebensmiide” in dem
KompromiB mit seinem Ba, in dem sich Lebensgliick und Jenseitsheil
zueinander fligen.
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Vom Ende her gesehen, lassen selbst die Klagen des Cha-cheper-Re-
seneb, in denen es keine Zuversicht zu geben scheint, einen minimalen
Ausweg erkennen, findet doch der in seinem Ringen um adiquaten sprach-
lichen Ausdruck fiir die Schlechtigkeit der Welt vereinsamte Sprecher
schlieblich in seinem Herzen einen teilnehmenden Gespriichspartner.!'4 Es
ist daher anzunehmen, daB auch der verlorene SchluB der *“Admonitions”
einen Ausgleich zwischen Kldger und Angeklagtem enthalten hat und nicht
in Hoffnungslosigkeit ausklang.

{d) Redekunst und Wersheit

Weisheit und Rhetorik erfrenen sich hichster Wertschiitzung in der Pro-
blemliteratur. Sie gehren unmittelbar zusammen, denn die vollkommene
Rede (md.t nfr.1) ist so schén wie gut, d.h. richtig und also der Maat gemis,
die zu erkennen es der Weisheit (#h fh.r) bedarf, und diese wiederum
artikuliert sich in der ihr geméBen, der vollkommenen Rede.

Beide haben ihren Platz in der heilen Welt. Der Vater des Merikare erin-
nert seinen Sohn an die Schriftstudien seiner Jugend!'S und empfiehlt ihm,
seine Stirke in Redegewandtheit zu suchen, als Wissender unangreifbar zu
sein und der Weisheit seiner Vorfahren nachzustreben,'® und er fiihrt ihm
Weisheit und Verstand als kéniglichen Besitz von Mutterleibe an vor
Augen.!"” Amenemhet I, der das Gottkonigtum seines Nachfolgers unter-
streicht, macht ihn zwar nicht selbst zum Schriftgelehrten, rit ihm aber,
sich fiir die Weisen einzusetzen und sich mit ihnen zu umgeben. '8 Der
“Lebensmiide” schlieBlich erwartet, im Jenseits ein weiser Mann zu
werden, der seine Bitten ungehindert dem Sonnengott vortragen darf 119

Umgekehrt kennzeichnet es die heillose Welt, daB es in ihr keine Ge-
sprachspartner gibt,'® mit Schligen statt mit Worten argumentiert wird, 12!
Sprachlosigkeit um sich greift,'® Worte zu machen sinnlos ist, Reden und
Wissen verachtet werden und jeder nur die eigenen Spriiche liebt.!® Der
Mund des Liigners verdreht die Tugend,'® Aufwiegler miBbrauchen die

'l:: So die Deutung von Ockinga, JEA 69 (1983), §8-05,
+E 35l

Hé E 32-36.

HTE 115-116.

18 X i,

o7 14547,

120 Lebensmiider Z. 1036f.; 5.0,

21 Neferti E 48-49,

122 Neferti E 24; Cha-cheper-Re-seneb 2,4,

123 Cha-cheper-Re-seneb 2,4-5; pRamesseum IT vso 114,
124 pRamesseumn 1T vso 115,
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Gabe des Wortes und stiften Unruhe.!™ Sprache kann wie verzehrendes
Feuer unertriiglich verletzen, '?5 Doch solcherart Rede ist ohne Weisheit.

Redekunst und Weisheit dienen aber in den Literaturwerken nicht nur
dazu, mit ihrer An- oder Abwesenheit, ihrem Gebrauch oder MiBbrauch
Heils- bzw. Unheilszeiten zu charakterisieren, sondemn sie sind selbst Ideal
und Medium der Autoren. Abgesehen von den Rahmenerzithlungen der
Prophezeiung des Neferti und der Baverngeschichte, die dazu da sind, die
groBien Rhetoren einzufilhren, geben sich alle als wortliche Rede. Die
beiden Konigslehren bedienen sich dabei eines literarischen Genres, das
dezidiert im Dienst der Erziehung zur Weisheit steht, obwohl sie es im Hin-
blick auf die koniglichen Verfasser und Adressaten abwandeln. Auch die
Prophezeiung des Neferti beruht auf dem vollmichtigen Wort, indem sie
einem in Agypten sonst nicht nachweisbaren prophetischen Textmuster
folgt.'?7 AuBerdem tritt in ihrer Rahmenhandlung ebenso wie in der
Bauerngeschichie der gelehrie Konig selbst als Akteur hervor. Snofru holt
sich den weisen und beredten Bastet-Priester Neferti an den Hof, um “eini-
ge schiine Worte und erlesene Spriiche” von ihm zu vernehmen, die “zu hi-
ren Seine Majestéit erfreut”,'® und schreibt das Gehirte eigenhiindig nieder.
Ahnlich Kinig Neb-kau-Re, in dessen Auftrag der Obergutsverwaller dem
armen Bauern eine Antworl verweigert, um ihn zu weiteren Reden zu
provozieren und diese fiir den Herrscher aufzuzeichnen. Am Ende werden
dem Kliger die neun Appellationen vorgelesen — vielleicht schimmert hier
eine urspriingliche Rechtserzihlung durch — und dem Kénig iibersandt, und
“sie waren schiner fiir sein Herz als irpendetwas sonst, das in diesem
ganzen Lande war”.129

Die Not, von der er betroffen war, hatte einen unertriiglichen Rede-
zwang auf den Bauern ausgeiibt.!* Das verbindet ihn mit dem Autor der
“Admomtions”, der allerdings bedauert, seine Stumme nicht zur rechten
Zeit erhoben und seinem Herzen nicht Luft gemacht zu haben, '™ und mehr
noch mit dem heliopolitanischen Priester Cha-cheper-Re-seneb. Dessen
Problem besteht wohl nicht so sehr darin, daB er sich, wie meist angenom-
men wird, zum eigenen literarischen Ruhm um originelle Formulierungen
fiir das schon viel zu oft behandelte Thema Heillose Welt bemiiht und
nichts Neues mehr zu sagen weib. Vielmehr scheint er an dem Unbheil, das
er beklagt, tatsiichlich zu leiden, gleichzeitig aber auch daran, dab er das
Unerhirte nicht in bisher ungehirte Worte zu kleiden vermag und daB sein

125 Merikare E 22-28.
126 Neferti E 49-50; Si-Sobek B 1 28; vgl. Fischer-Elfert, Ordns 27 (1988), 193f.
127 Blumenthal, Z45 109 {1982), 13-17.
12 E7-8, 13-14.
129 | 2,131-33,
1305 1,306-12.
13 6,5,
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Herz nicht mitfiihlend genug ist, um seine Qualen zu teilen und mit ihm
dariiber zu sprechen. Bei ihm hat man es mit der bisher einzigartigen
Selbstreflexion eines Dichters zu tun, der seine eigene Sprache thematisiert.

(&) Das Individuum und Gott

Mit dem Ringen um sein Kiinstlertum sucht Cha-cheper-Re-seneb in der
Problemliteratur und wohl in der dgyptischen Uberlieferung seinesgleichen,
nicht aber mit seiner Einsamkeit. Sie ist so gro, dab er um die Zuwendung
des eigenen Herzens werben muB3,'* daB er hofft, es mit seinen Worten zu
riithren, damit es seine Last mittrage und stark und ihm ein guter Kamerad
sei.'¥ Mehrmals appelliert er,'™ aber erst am Ende erhiilt er die Amwort,
daB das Herz mit ihm empfindet. 133

Dab die menschliche Perstnlichkeit erst im Zusammenwirken mehrerer
Aspekie ein Ganzes ist, entspricht dgyplischer Anthropologie. Hier aber
wird das Ego von dem Herzen, dem Zentrum seines Wollens und Fiihlens,
getrennt, und beide stehen sich als "Herr” und “Diener” gegeniiber,!3 wohl
ein Ausdruck fiir die innere Gespaltenheit des Klagenden und seinen
Leidensdruck. Ahnliches trifft auf den Propheten Neferti zu, der am Beginn
seiner Unheilsweissagungen sein Herz, nicht den zuhérenden Konig zur
Mittraver auffordert’® und es mit der Anrede “Ich zeige dir...” auch im
folgenden wiederholt cinbezieht. 13

Anders verhiilt es sich in dem Zwiegespriich eines Mannes mit seinem
Ba, insofern der Ba nicht wie sonst erst im Jenseits, sondern bereits zu Leb-
zeiten in Erscheinung tritt, und zwar als Gegenspieler. Wie in der Lehre fiir
Merikare, die iber das Wesen Ba unterrichtet,'” geht der “Lebensmiide”
von dessen relativer Selbstiindigkeit, aber auch von seiner Unabdingbarkeit
fiir die menschliche Existenz im Jenseits aus. Doch der Ba des “Lebensmii-
den” stellt mit dem Sinn des herkéimmlichen Totenkulis auch seine eigene
Rolle in Frage. Wieder sind es die Klagen des Mannes iiber sein personli-
ches Verlassensein — “Mein Name stinkt” " - und das zerstorte menschli-
che, vor allem familidire Zusammenleben = “Zu wem kann ich heute

132 1.1; 50 vielleicht hhinib zu verstehen,

133 1 7-8, 13,
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sprechen?" 4! — die das alter ego bewegen, schlieBlich bei seinem “Ange-
hérigen” und “Bruder™™ zu bleiben.

Die drei Texte bezeugen eine neue existenzielle Erfahrung. Der Ein-
zelne ist auf sich selbst gestellt und muB in innerer Auseinandersetzung
seine Probleme kldren. Das Herz ist nicht, wie so oft sonst, die Stelle, an
der die Gottheit auf ihn einwirkt; im Sargtext-Spruch 1130 Klagt der Schip-
fergott, daB die Menschen sich von dieser ihrer urspriinglichen Bestimmung
abgewandt hiitten.'® Fir das Fortleben im Tode gibt es keine Garantie
beim Kiinig, sondem es hiingt von seelischen Anstrengungen und, wie die
Lehre fiir Merikare verriit, vom eigenverantwortlichen Handeln ab, nach
dem im Totengericht gefragt wird. ¥

Der Riickzug auf das Ich ist nicht die einzige magliche Verhaltensweise
in dieser Zeit. Fiir die bessere Wendung der Dinge im Jenseits hofft selbst
der resignierte “Lebensmiide”, daB “der Mann, der "dort” ist, ein Weiser ist
und man ihn nicht abhilt, zu Re zu bitten (spr), wenn er spricht.”'# Aus
den auf die Beamtenebene iibertragenen Appellen (spr.w) des Bauern ist zu
erschen, daB damit Anreden in eigener Sache gemeint sein kénnen, die,
triigt man sie einem Gott vor, den Glauben voraussetzen, daB er fiir das
eigene Schicksal zustindig und Bitten und Gebeten zuginglich 1st. Was
aber ist diese Haltung anders als personliche Frommigkeit, auch wenn sie
sich noch nicht — oder nur in Ansiitzen wie in der ironischen oder beschwd-
renden Anrede des Obergutsverwalters “Der auf die Stimme des Rufenden
kommt!"1% — in derselben Diktion ausspricht wie unter den Ramessiden, in
ihrer Bliitezeit?

In diesem weiteren Sinne verstanden, ist die Voraussetzung personlicher
Frommigkeit, Gottes unmittelbare Zuwendung zu den Menschen, auch in
dem Hymnus der Lehre fiir Merikare auf den Sonnengott beschrieben. Er
bietet sich als Zuflucht fiir die Menschenkinder, sein Kleinvieh, an, wenn
sie weinen,'¥? und mildert die unausweichlichen Schlige eines gerechten
Fawums, wie sie Merikares Vater erfahren hat,' indem er ihnen den Zauber
schenkt, um “den Schlag des Geschehenden” abzuwehren.' Das mensch-
liche Fragen nach Gott, das dem frommen Vertrauen vorausgeht, scheint
auch bei Si-Sobek anzuklingen, wenn er von der Verborgenheit der Pline
Gottes spricht,!® dem er selbst offenbar nahe steht.'™

M7 103ff.: Kehrreim des 2weiten Liedes
HI7. 14849,

13 T VII 464h, d-i.

4R §3_57,
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48 E 123,

I E 136-37.
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Aus threm Negativ ist die neue Gottesbeziehung auch in den “Admoni-
tions” zu erkennen, wo nicht nur der Heifisporn es wagen kann zu behaup-
ten, er wisse nicht, wo Gott sei, 32 sondern auch der Wortfithrer, wohl Ipu-
wer, Gott bei seiner Verantwortung behafiet und ithm vorwirft, dall man ihn
nicht finden konne!'® und er sich nicht um seine menschliche Herde
gekiimmert habe. So wie die Weisheitslehren des Mittleren Reiches dariiber
unterrichten, dal man sich auf Walten und Strafen der Gottheit (nir)
einzurichten habe, suchen weder Skeptiker noch Fromme in den Texten der
Problemliteratur nach der Mannigfaltigkeit des Pantheons, sondern auch sie
sprechen von ntr oder dem Sonnengott als dem Schipfer und Erhalter, dem
Herrn iiber alles.

Der eine Gott als Partner des Einzelnen und die BewubBtwerdung des
[ndividuums bedingen einander. Individualitit aber bedeutet Verantwort-
lichkeit. Sie wird dem Schépfergott ebenso abverlangt wie dem Menschen,
der sich vor einem Totengericht zu rechtfertigen hat,'™ dessen Gottesopfer
ohne seine perstnliche Rechischaffenheit nicht zihlen!® und dessen
bleibendes Andenken nicht mehr automatisch auf seinen Denkmiilern fest-
geschrieben ist, sondern auf seinen guten Werken beruht.!® Bezeichnen-
derweise wird das Prinzip Verantwortung in der Lehre fiir Mernkare und der
Bauverngeschichte entfaltet, die der Verantwortungsethik der zeitgenbssi-
schen Beamtenbiographien besonders nahestehen. Allerdings wenden die
Literaturwerke den Zusammenhang zwischen Rechttun und Nachleben
auch auf den — nach offizieller Ideologie unfehlbaren — Kénig an,!57 ver-
wendet ihn als moralisches Druckmittel'® und machen auch das authen-
tische Reden zu seinem MaBstab. ¥ Darin gehen sie iiber die Biographien
hinaus, und nicht zuletzt darin, dall sie auch um die katastrophalen Folgen
kollektiver und individueller VergeBlichkeit wissen,

(FESTALT

Starke thematische Gemeinsamkeiten einerseits. auf der anderen Seite
erhebliche Unterschiede in Auswahl, Akzentuierung, Stimmung — diese
Spannung mubB in Rechnung gestellt werden, will man die Texte der
Problemliteratur als Ganzheit verstehen. Ein hnlicher Mangel an Homoge-

'ﬂ So vielleicht A 15 zu verstehen; Hinweise von L. Morenz.
I3l g3
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nitdt bei wesentlicher Ubereinstimmung ist auch in ihrer formalen
Gestaltung festzustellen.

Konstitutiv sind hier die mitteldgyptische Literatursprache und als klein-
stes Formelement der Spruch (¢z),1% die aus einem, zwei oder mehr Versen
prignant formulierte gedankliche, stilistische und metrische Einheit. Sie ist
gattungsgemiB in den Ermahnungen der beiden Lehren anzutreffen, aber
auch in den Partien, die nach anderen Formvorbildern eingearbeitet sind,
ferner in den Unheils- und Heilsweissagungen des Neferti, in den Klagen
des Ipu-wer und des Cha-cheper-Re-seneb, den Liedern des “Lebensmii-
den” und seinen Wechselreden mit dem Ba und in den Reden des Oasen-
mannes. Die narrativen Partien der Bauerngeschichte, die Einleitungs-
erzdhlung zu Nefertis Prophezeiung und die Parabeln in den “Admoni-
tions""! und im Gesprich des “Lebensmilden™ !5 sind teils in Erziihlversen,
teils in Prosa abgefali. Aber auch die Spriiche selbst sind unterschiedlich
gestaltet, und innerhalb der Einzelwerke wechseln Abschnitte geringerer
und groBerer kiinstlerischer Dichte und Eigenart — charakteristisch etwa die
Umkehrspriiche — und kleinere und groBere Kompositionen wie die Lieder
des “Lebensmiiden” und die parodierenden Hymnen des Bauern mitein-
ander ab. Die literarische Versform, hiufig realweltliche Vorbilder wie
Beschwerde, Appell, Totenklage. Lehrsatz, Lob und Selbstlob aufgreifend
oder nachbildend, liBt vielfdliige Gestaliungsmoglichkeiten zu, Anders als
festgefiigte literarische Gattungen, z.B. die Weisheitsliteratur, die sich
gewihnlich auf einen einzigen Spruchtyp, die Ermahnung, beschriinkt, 16
machen die Werke der Problemliteratur von diesem Reichtum Gebrauch.

Auch ihr literarisches Genre ist nicht einem gemeinsamen Grundtyp
verpflichtet. Den Kénigslehren liegt zwar das Formular der Weisheitslehre
zugrunde, doch ist es in der Lehre fiir Merikare dadurch abgewandelt, dafb
den Ermahnungen erziihlende und belehrende Abschnitte hinzugefiigt
sind.!%* In der Lehre Amenemhets dienen Eingangsformel und Ermahnun-
gen nur als Rahmen fiir autobiographische Phrasen und Erzihlungen,
Betrachtungen, Klagen und rhetorische Fragen.'® Die Weissagungen des
Meferti benutzen ein vermutlich vorgegebenes prophetisches Schema aus
Unheils- und Heilsweissagungen, Cha-cheper-Re-seneb deklariert seine
Klagen als eine “Sammlung von Reden (showj md.wt)".'% gine Gattung, die
es wohl auch sonst gegeben hat und der vielleicht auch die Spruchfolgen
des pRamesseum II zuzurechnen sind. Wie die Prophezeiungen Nefertis

180 Neferti E 13; Cha-cheper-Re-seneb 1,1; vgl, Brunner, Z45 93 (1966), 32,
161 16, 1£F.

1627, 68-80, 80-85.

163 Blumenthal, ZAS 107 (1980), 22-24,

164 [hidd., 24-28.

1685 Blumenthal, ZA5 111 (1984), 95-101.
166 1.1.
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und die Reflexionen des Bauern kiinnten 5i-5obeks Reden, die “Admoni-
tions™ und das Gesprich des “Lebensmiiden™ in einen erzihlenden Zusam-
menhang eingebettet oder von ihm abgeleitet worden sein und aus der
Spannung zwischen “tale” und “discourse” einen besonderen fsthetischen
Reiz bezogen haben.'" lhre genetische Einheitlichkeit bleibt davon unbe-
riihrt.

Trotz ihrer voneinander abweichenden Grundmuster haben die Werke
erstaunlich viele strukturelle Gemeinsamkeiten. Sie alle geben sich als
wirtliche Rede eines Ich, und alle sind als Dialoge, aber nicht mit dem
Leser, sondern mit einem textinternen Gegeniiber komponiert. Die drei
Konigstexte implizieren einen Gespriichspartner, der in den Lehren als der
zu unterrichtende Sohn durch die Gattung vorgegeben, in der Prophezeiung
des Neferti von der Rahmenhandlung — Kénig Snofru — bew_ in der unmit-
telbaren Anrede — das eigene Herz — eingefiihrt ist. Zwiegespriche halten
der Oasenmann, der mit dem Obergutsvorsteher redet, 5i-Sobek, der offen-
bar mit einem “Grafen (h3tj-")" spricht,'™ Ipu-wer, falls ihm der Schopfer-
gott tatsiéichlich antwortet, und, zumindest mit einem erwidernden Saitz
seines Herzens angedeutet, Cha-cheper-Re-seneb. Der einzige echte Dialog,
in dem kontroverse Standpunkte vertreten sind und die Wahrheit nicht nur
behauptet, sondern gesucht wird, findet zwischen dem *'Lebensmiiden und
seinem Ba statt, doch gibt es ihn auch in dem wohl im Mittleren Reich
entstandenen Jenseitsgespriich zwischen Awm und Osiris im Totenbuch des
Neuen Reiches,'® und auch der Disput in den “Admonitions™, falls er denn
dort stattgefunden hat, diirfte von dieser Art gewesen sein,

Gemeinsam ist allen Werken auch die strukturelle Mehrschichtigkeit.
Sie tritt vor allem dort hervor, wo Rahmenhandlung und Spriiche mitein-
ander verkniipft sind, also in der Mehrzahl der Texte, und nicht minder in
dem aufgelockertem Formular der beiden kiniglichen Weisheitslehren. Die
innerhalb der meisten Einzeltexte wechselnden Spruchtypen und Gattungs-
muster haben ihrerseits Parallelen in einem oder einigen anderen Werken,
so dab sich auch hier die Einheit der Gruppe in ihrer Vielfalt erweist, Dies
alles zusammengenommen, dazu der differenzierte Gebrauch der sprach-
lichen Mittel lassen ahnen, dabB hier hochbegabte Autoren am Werk waren.

Auch wie sie sich als Fiktion zu erkennen gibt und damit weit von den
Gebrauchsiexten, etwa den Autobiographien, entfernt, zeigt die Problem-
literatur als Literatur von hohen Graden. Selbst-Reflexivitit, die sich einer-
seits in den inneren Dialogen - Mensch und Herz, Mensch und Ba, Mensch
und Schopfergott — und andererseils im Nachdenken iiber die Rolle der

167 Parkinson, JEA 78 (1992), 163-78.

I8 A2 8 13:Fr. 8,2

19 Th 175; vgl. Assmann, “Kinigsdogma und Heilserwariung: politische und kulti-
sche Chaosbeschreibungen in Sgyptischen Texten”, in Apocalypticism in the Mediterran-
ean World and the Near East, 352f. = Stein und Zeit, 26567,
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Sprache und die eigene Ausdrucksfdhigkeit widerspiegelt, untersireichen
die Fiktionalitit ebenso wie die artifizielle Erziihltechnik der Bauernge-
schichte. Der Leser erfihrt schon frith, daB der Kinig den Rechtsstreit
zugunsten des Oasenmannes entschieden hat, wihrend dieser damit erst
iiberrascht wird, als sein Redestrom schlieBlich erschopft ist. So verkniipft
sich der Genufi des hohen rhetorischen Aufgebots beim Leser mit dem
Wissen, daB der Aufwand praktisch iiberfliissig und — auch auf der Ebene
des Textes — nur fiir die Kunstsachverstiindigen inszeniert war, als die man
das Lesepublikum zweifellos anzusprechen hat.

Im Handlungsrahmen des Totenkults mag das einem .Eug}'plcr plausibel
gewesen sein, der Briefe an Tote schrieb und Reaktionen von ihnen
erwartete oder als Ich-Reden formulierte Ansprachen an die Grabbesucher
las und ihnen gehorchie. Die Produzenten und Konsumenien dieser skepti-
schen Literatur diirften sich anders verhalten haben; nachweislich hat denn
auch die Lehre Amenemhets spiteren Generationen als pseudepigraph
segolien.

Distanz sollie wahrscheinlich auch dadurch geschaffen werden, dab die
Handlung in die ferne Vergangenheit des Alien Reiches zurtickprojizien
wurde. Der Bauer agiert in der 9./10., Neferti in der 4. Dynastie, und fiir ihn
bzw. den von ithm verkiindeten Kénig Ameni wurde zudem mit dem belieb-
ten Snofru auf dhnliche Weise wie in den zeitgenissischen Lebenslehren,
die unter den Namen berithmter Politiker des Alten Reiches firmierten, eine
Autoritit von bester ancienneré bemiiht. Das Alle Reich diirfte hier als
“mythisches Zeitalter” hischstens in einem sehr allgemeinen Sinne, ohne die
Kenntnis spezieller Vorginge wie der Formierung des Beamtenstandes, ™
zitiert worden sein. Eher schon haben alibekannte Namen und Orte
Herakleopolis, Hauptsiadi der 9./10. Dynastie,'”! Bubastis als bedeutendes
Kultzentrum seit Pepi LM die religitse Metropole Heliopolis!™ - zy
seinem Kolont beigetragen.

AUTOREN

Befragt nach Uberlieferung, Stellung in der Tradition und Autorschaft,
erweisen sich die Werke der Problemliteratur als ebenso dynamische Ein-
heit wie in ihren Themen und Formen, und auch hier gibt es mehr Gemein-
sames als Trennendes. In jeweils einer Papyrushandschrift sind der “Le-
bensmiide”, die Klages des Si-Sobek, die Weisheitsspriiche des pRames-
seum [l und die “Admonitions” erhalten, die letztere aus der 19., die der
drei anderen aus der 12, bzw. 13, Dynastie, und ebenso die vier Papyn mut
der Bauerngeschichte, Dall diese literarischen, teilweise in Kolophonen als

1M Loprieno, EVQ 14-15 (1991-92), 11, 15.
171 Bauer B 1,64,

I Neferti E 17.

173 Neferti E 17, 57; Cha-cheper-Re-seneb 1, 1.




128 ELKE BLUMENTHAL

Abschriften ausgewiesenen Manuskripte — mit Ausnahme der “Admoni-
tions” - als Tradenten wertvollen zeitgenbssischen Kulturguts angesehen
wurden, geht aus ihren Fundumstinden hervor. Der “Lebensmiide” und
zwei Handschriften des “Bauern” waren zusammen mit der Sinuhe-Erzih-
lung und der Hirtengeschichte wahrscheinlich im Besitz eines gelehrten
Privatmanns der 12. Dynastie; ein weiterer Textzeuge des “Bauern” und des
“Sinuhe”, die Klagen des Si-Sobek und pRamesseum Il befanden sich
neben Papyri rituellen und medizinisch-magischen Inhalts sowie magi-
schem Gerit in der sog. Ramesseumskiste als Teil der Grabausstattung
eines vielseitig gebildeten Mannes der frithen 13, Dynastie.'™ Die Lehre
fiir Merikare ist auf drei Papyri und einem Ostrakon, die Klagen des Cha-
cheper-Re-seneb sind auf einer Schreibtafel und einem Ostrakon erhalten
geblieben, alle aus der 18, bzw. 19. Dynastie stammend.

Schreibtafeln und Ostraka deuten darauf hin, daB Texte fir die Schul-
ausbildung verwendet wurden, doch kann man dies mit Sicherheit nur von
der Prophezeiung des Neferti und der Lehre Amenemhets nachweisen, die
beide durch mehrere Schreibtafeln der 18. und zahlreiche Ostraka der 19,
Dynastie bezeugt sind; dazu kommen ein Papyrusmanuskript des “Neferti”
aus der 18. Dynastie und fiinf Papyri der 18. und 19. Dynastie mit der
Lehre Amenemhets. Unabhiingig von den Gruppen der in der Literaturge-
sellschaft des Mittleren und der Beamtenschule des Meuen Reiches ge-
schiitzten Werke — was sich, wie die Quellen der Sinuhegeschichte zeigen,
nicht ausschlieBt — stehen die “Admonitions”, die nur in einer einzigen
literarischen Handschrift der 19. Dynastie auf uns gekommen sind. Doch
dal sie zumindest in dieser Zeit als Teil der groBen literarischen Ver-
gangenheit galten, zeigt das als “Fragment Daressy™ bekannte Grabrelief
eines Beamten aus Sakkara, das den Namen Ipu-wer in einer Ahnengalerie
memphitischer Inhaber hoher kéniglicher und priesterlicher Wiirden neben
Imhotep, Kairsu, von dem vielleicht die Lehre fiir Kagemni stammt, Cha-
cheper-Re-seneb, Cheti und anderen, teilweise nicht zu identifizierenden,
teilweise aus jlingerer Zeit bekannten Literaten auffiihrt.'™ Cheti galt wiih-
rend der 19./20. Dynastie nicht nur als Verfasser der nach ihm benannten,
i die Form einer Lebenslehre eingekleideten Stindesatire des Mittleren
Reiches, sondern auch des literarischen Nilhymnus und der Lehre Amen-
emhets. Letzteres wird ausdriicklich in einer fiir Schreiberziiglinge zusam-
mengestellien Papyrusrolle mitgeteilt,'™ die an anderer Stelle in einer
Lobrede auf die groBen Weisen des Altertums Imhotep, Hordjedef, Ptahho-
tep und Kairsu, die vorgeblichen Ali-Reichs-Verfasser prominenter Lehren,

174 Zn beiden vgl. Morenz, Beilrdee zur dgyptischen Schnftlichkeitskrltur dex Mirtle-
ren Reiches und der Zweiten Zwischenzeir, 95-114.

175 Erhalten nor in einer Kopie von G. Daressy, aufbewahn Paris, Collige de France
Inv. B Arch. B 30/1; zuletzt abgebildet ber Brunner, Alidgvptische Weisheit, 66f.
176 pChester Beatty [V vso 6,10-7,2.
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ferner einen bisher nicht bezeugten Ptah-em-Djehuti sowie Cheti, Neferti
und Cha-cheper-Re-seneb preist.'” Bezeichnenderweise waren nur die
“Klassiker” des Schulgebrauchs einem allgemeinen Bewulitsein priisent,
nicht die anderen, kiinstlerisch und erzieherisch ebenso wertvollen Werke
der Lesekultur des Mittleren Reiches. Doch wird auch aus ihnen gelegent-
lich zitiert.!™ Sie waren also lebendiger Teil der Schrifttradition, auch
wenn die Richtung von Einfliissen nicht immer klar ist oder vermeintliche
Zitate auf gemeinsame schriftliche Quellen oder miindliche Vor- und
Zwischenstufen zuriickgehen konnen. '™

Uber die wirklichen Autoren erfihrt man aus alledem wenig. Ipu-wer,
an einer Stelle als Gespriichspartner des Allherrn eingefiihrt,'™ wird von
der Nachwelt als Verfasser der “Admonitions” verstanden, obwohl er, wie
Neferti, als Protagonist der Rahmenhandlung allenfalls Autor der Spruch-
folgen gewesen sein kinnte. W ihrend offenbar bei beiden die Fiktion Teil
der Tradition wurde, ist es bei der Lehre Amenemhets umgekehrt: Thr
Verfasser wurde spiiter durch einen Dichternamen relativiert (s.0.), was mil
der Lehre fiir Merikare anscheinend nicht geschah. Wie die Rezeptionsge-
schichte mit Chui-en-Anup, dem Bauern der Rahmenerzihlung, und seinen
Klagen umging, und wie mit dem vermutlich dhnlichen Fall des Si-Sobek,
ist unbekannt. Der “Lebensmiide” erscheint in dem uns erhaltenen unvoll-
stindigen Text namenlos und war es vermutlich auch, und die Verfasser-
schaft des Cha-cheper-Re-seneb wirft keine besonderen Fragen auf.

AufschluBreicher als die meisten Eigennamen sind die Titel ihrer
Triager. Im Unterschied zu den Autoren der dem Alten Reich zugewiesenen
Lebenslehren sind sie eher bescheidene Leute. Ipu-wer trigt keinen Titel,
der “Lebensmiide” erscheint als “Mann (z)", dem es nicht zusteht, sich wie
ein Reicher zu benehmen,'®! 5i-Sobek ist Schreiber, einem “Grafen” unter-
geordnet und offenbar niedrigen Ranges. '® Cheti war, nach der unter sei-
nem MNamen verbreiteten Stiindesatire zu urteilen, gleichfalls ein einfacher
“Mann (z)",)83 Cha-cheper-Re-seneb gibt sich als einfacher Wab-Priester
aus, '™ nur Neferti wird genaver charakterisiert; als “GroBer Vorlesepriester

1T 1V, vso 2,5-3,11; vgl. Assmann, “Gibt es ¢ine "Klassik' in der gyptischen Lite-
raturgeschichte?”, in ZDMG Supplement 6, 35-52.

178 Baver: Guglielmi, SAK 11 (1984}, 353; Lebensmiider: Grimal, La seéle rriom-
phale de Pif ‘ankh)y, 286; Si-Sobek: Brunner, “Zitate aus Lebenslehren”, in Stuelien zu
afrﬁg:;?.rfn'hrn Lebenslehren, 135-38, 143 u.a.

172 Meferti-Si-Sobek—Lehre eines Mannes fiir seinen Sohn: s.o. AL 19, Admonitions-
Lehre Amenemhbets: Guglielmi, SAK 11 (1984), 351 Anm. 13; Admenitions-Lebens-
miider: Barta, SAK 1 (1974), 32L

1801513,

181 Z. 31-33,

182 & 17.

183 [a; Ziihlung nach Helek, Die Lehre des Dwi-Hijj.
Is4 1.1
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der Bastet... Biirger (nds)...stark mit seinem Arm, Schreiber. .. tiichtig mit
seinen Fingern”, dazu “vomehm ... und wohlhabender als alle seines-
gleichen”, also als Ausnahme.!'® Aber auch er ist weder Konigssohn noch
Wesir wie die Weisheitslehrer mit Namen des Alten Reiches.

An den duBersten Enden dieses sozialen Mittelfelds stehen einerseits der
Oasenmann, dessen gesellschaftliche Randexistenz als Landwirt oder klei-
ner Héndler einen wirkungsvollen Konstrast zu seiner Eloquenz und Maat-
Verstandigkeit bilden sollte, und andererseits die kisniglichen Lehrer. Doch
auch sie sind den Lehrautorititen des Alten Reiches nicht zuzugesellen, da
sie weniger allgemeine Lebensweisheiten legitimieren als ihre eigene Posi-
tion darstellen und rechtfertigen. Keiner der anderen Verfasser und Helden
ist als historische Personlichkeit auszumachen, aber der ihnen verlichene
soziale Status ist aufschluBreich. Innerhalb der Oberschicht, die allein die
Schriftkultur trug, nehmen sie eher mittlere oder untere Plitze ein und
stehen darin den Sprechern der Loyalistischen Lehre und der Lehre eines
Mannes fiir seinen Sohn nahe, die beide in die 12. Dynastie gehdren und
gleichfalls nicht durch Eigennamen, sondern durch ihre Stellung in der
Gesellschaft charakterisiert sind. Der fiktive Autor ist in der Problemlite-
ratur unentbehrlich, und sei es als Protagonist der narrativen Passagen. Als
Identifikationsfiguren der Triiger und/oder der Adressaten dieser Literatur
lassen sie erkennen, daB die geistige Kultur dieser Zeit nicht mehr auf eine
kleine Beamtenelite in der Residenz beschriinkt war, sondern. sozial wie
regional, weitere Kreise einschlof,

ENTSTEHUNGSZEIT

Die meisten Texte der Problemliteratur erheben den Anspruch, ein konkre-
tes Heute widerzuspiegeln. Um sie angemessen interpretieren zu kiinnen,
muB daher vor allem ihre Entstehungszeit ermittelt werden. Diese Aufgabe
stellt sich, seit man nicht mehr, wie die dltere Forschung,'® die Chaosbe-
schreibungen der Klagen fiir authentische zeitgendssische Schilderungen
der 1. Zwischenzeit hillt und die Selbstdatierung der Werke durch Konigs-
namen unbesehen iibernimmt. Die Skepsis griindet sich darauf, daB die in
den Klagen so eindringlich beschworenen apokalyptischen Zustinde durch
auBerliterarische Quellen der |. Zwischenzeit nicht bestitigt werden!®? und
daB dies auch fiir die Verhiltnisse zutrifft, auf die sich die Lehre fiir Meri-
kare bezieht.'"™ Dazu kommen sprachliche Indizien, mit denen, beginnend
bei den “Admonitions”, '™ eine spitere Abfassung begriindet wurde, so daB

I E g ||,

186 Standardwerk bleibt Posener, Lintérature et politigue.

187 So zuerst Schenkel, “Repéres chronologiques de I'histoire rédactionelle des
Caffin Tears™, in Acres du XXIX' Congres International des Orientalistes, 2, 98-103 u.6.
188 71 perst Bjirkman, Orientalia Suecana 13 (1964), 9-33,

189 Van Seters, JEA 50 (1964), 13-23.
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der groBe literarische Aufbruch, den die Gruppe markiert, heute allgemein
in die 12. Dynastie, hiiufig erst in ihre zweite Hilfte, datiert wird, was iibri-
gens beim “Lebensmiiden” und — wegen seiner auf Sesostris II verweisen-
den Namensform — bei Cha-cheper-Re-seneb nie bezweifelt worden war.
Mit dieser generellen Verlagerung stellt sich auch die Frage nach dem
historischen Quellenwert der Texte neu. Sie wird prinzipiell unterschiedlich
beantwortet. Die eine Gruppe von Agyptologen hiilt an der mehr oder
minder unmittelbaren Zuverlissigkeit der politisch-sozialen Aussagen fest,
bezieht sie aber anf andere aktuelle Situationen. Die Klagen und deren
wichtigsten Vertreter, die “Admonitions”, werden nur noch von wenigen in
die 1. Zwischenzeit gesetzt. ! Stattdessen werden komplizierte innenpoliti-
sche Verhiltnisse im Gefolge der Auseinandersetzungen Sesostris’ II1. mut
den Gaufiirsten' bzw. dic erneute Zerfallsperiode am Ende des Mittleren
Reiches, einschlieBlich der 13. Dynastie, in Anspruch genommen.'® Gegen
die 9./10. Dynastie als Zeit der Abfassung des “Bauern” und fiir die erste
Niederschrift in der mittleren oder spiten 12. Dynastie werden vor allem
sprachliche Griinde angefiihri;!® daf die Prophezeiung des Neferti unter
Amenembhet 1. und die Lehre Amenemhets 1. unter seinem Nachfolger Se-
sostris 1. verfaBt worden sei, ist bisher kaum ernsthaft bestritten worden.
Dabei wire immerhin denkbar, daf die Ankiindigung eines Konigs Ameni,
der alles Unheil beenden, die Asiaten vertreiben und die Herrschermauern
errichten werde, ebenso wie die Anspielung auf Koregenz und Konigsmord
in der Lehre Amenembhets in spéterer Zeit nach dem Hirensagen niederge-
schrieben sein kiinnten,"™ Verglichen mit den Angaben beider Werke neh-
men sich Daten des sog. historischen Abschnittes der Lehre fiir Merikare
ungewithnlich konkret aus. Dennoch ist mehrfach vorgeschlagen worden,
daBt auch dieser Text in die friihe 12. Dynastie zu setzen sei und die poh-
tische Situation und MaBnahmen unter Sesostris I. widerspiegele'” oder

190 Generell: Barta, JEOL 24 (1975-76), 50-61; Admonitions: Gundiach, *Die religi-
tise Rechtfertigung des Sturzes der 8. Dynastie”, in Studies Presented to Ldszlé Kekosy,
245-64, modifizien zugunsten cines Kerns aus der | Zwischenzeit und spiterer Bearbei-
ngen: Fecht, Der Vorwerf an Gott.

191 Cryz—Uribe, VA 3 (1987), 107-11; Simpson, GM 120 (1991}, 95-9; behutsamer
Eyre, “The Semna stela: quotation, genre, and functions of literature”, in Shudies
Lichtheim, 1, 161,

192 Admonitions: Zuletzt Parkinson, “Teachings, Discourses and Tales from the
Middle Kingdom®™, in Middle Kingdom Studies, 112; Cha-cheper-Re-zeneb: D). Franke.
nach personlicher Mitteilung, 1986; mit sprachlichen Griinden: Vernus, “La date du
Paysan Eloguent”, in Studies Lichtheim, 2, 1047.

193 Berlev, “The Date of the ‘Eloguent Peazant'”, in Festschrift Fechi, T8-23; Ver-
nus, in Studies Lichthein, 2, 1033-47; Parkingon, R4E 42 (1991), 171-81; Roccati, “Plai-
doyer pour la Faysan plaideur”. in Mélanges Théodoridés, 233-56: frihe 12. Dy nastie,

1% Nach miindlicher Mitteilung beabsichtigt N. Grimal zu beweisen, dab die Lehre
Amenemhets in der 18, Dynastie entstanden ist.

195 S0 Quack, Studien zur Lehire féir Merikare, 114-36.
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gar als Stimme einer liberalen Opposition der gottkéniglich orthodoxen
Lehre Amenemhets entgegengestellt worden seil® Das literarische
Schwergewicht, das die beginnende 12. Dynastie auf diese Weise erhilt,
wird noch dadurch verstérkt, daB auch die Chaosbeschreibungen einzelner
Werke auf Spannungen bezogen worden sind, die nach der Reichseinigung
der 11. Dynastie und beim Regierungswechsel zur 12. Dynastie mit der
Konsohdierung des Konigtums einhergingen. !9

Entgegen dieser an der Realpolitik orientierten Argumentation beurteilt
eine andere Forschungsrichtung in jiingster Zeit die Literaturwerke primiir
unter literaturwissenschafilichen Gesichtspunkten als Zeugnisse der Selbst-
reflexion einer Dichtung erzeugenden und rezipierenden Beamten-
schicht. So betrachtet, dienen sie dazu, politische und religitise Neuralgi-
en zu neutralisieren, projizieren das gegenwiirtige Geschehen, etwa weilere
soziale Umschichtungen im Laufe des Mittleren Reiches mit ihren Bewiih-
rungsproben, aber auch persinliche Krisensituationen in eine als mythisch
stilisierte Epoche des Alten Reiches und der 1. Zwischenzeit, in der sich
eben diese Beamtenschaft formierte. Dichtung entsteht dann zwar nicht
unabhiingig von politischen und gesellschaftlichen Hintergriinden, ist aber
weit von ihnen abgehoben.

Die mit alledem aufgeworfenen Probleme kiinnen ohne weitere, detail-
lierte Untersuchungen nicht geldst werden und sind vielleicht beim gegen-
wiirtigen Stand unserer Kenntnis gar nicht alle lisbar. Deshalb muf es
geniigen, im folgenden einige methodische Uberlegungen fiir die Weiter-
arbeit vorzutragen.

1. Ungeachtet thematischer und formaler Verwandtschaft und der allen
gemeinsamen, wohl im friihen Mittleren Reich an und mit ihnen ausge-
bildeten Literatursprache stellen die Texte in ihrer Gesamtheit keine ein-
heitliche Gattung dar, sondern jeder ist ein Individuum, auch in seiner
sprachlichen Gestalt. Die meisten von ihnen sind selbst in ihrem Verhiilinis
zur erlebten Geschichte nicht homogen, sondern verbinden konkrete
Ereignisse mit standardisierten Schilderungen. Ob sich ihre Mehrschichtig-
keit literarkritisch und damit chronologisch erkliren 1iBt,'® ob aus unter-
schiedlichen Quellensammlungen geschipft wurde®™ oder verschiedenar-

196 S0 Helck, in Agypren. Dauer und Wandel, 50-52.

197 Schenkel, in “Vor Gott sind alle gleich™, 26-41; id., WdO 15 (1984), 51-61.

1% Loprieno, EVO 14-15 (1991-92), 141.: Parkinson, in Middie Kingdom Studies,
91-122; éisthetische Betrachiung des Lebensmiiden: Rénaud, Le Dialogue du Désespéré
avec son dme,

19 So Fecht, Der Varwurf an Gott, bei den Admonitions; ablehnend Junge, Wd0 7
(1973-4), 267-73.

0 Herrmann, Untersuchungen zur Uberlieferungsgestalt mitteléigyptischer Litera-
furwerke,
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tige Gattungsmodelle verbindlich waren,®! muf fiir jedes Werk gesondert
gepriift werden,

2. Die Texte sind keine Chroniken ihrer Zeit. Sie stehen in jeweils
unterschiedlichem WVerhiltnis zur Wirklichkeit, weil sie einem je
unterschiedlichen Darstellungsinteresse unterliegen, dem die Fakten stets
untergeordnet sind.

3. Dic literarische Verarbeitung zeitgeschichtlichen Geschehens mubte
nicht erfolgen, wiihrend oder unmittelbar nachdem es sich zugetragen hatte,
sondern konnte in langen Prozessen vorangetricben oder aus AuBeren und
inneren Anlissen immer wieder aufgenommen worden sein; je unspezifi-
scher einmal geschaffene Topoi waren, desto geeigneter waren sie, wieder-
verwendet oder nachgestaliet zu werden. Eine innere Chronologie der
Texte, etwa nach der Devise “Von der Instabilitit zur Konsolidierung”,
kann daher nicht konstruiert werden.

4. Trotz aller literarischen Freiheit, d.h. relativen Situationsungebunden-
heit, welche die “Schdne Literatur” vor der pragmatischen auszeichnet, ist
damit zu rechnen, daB sie, wie die gesamte literarische Uberlieferung des
Alten Orients, einschlieBlich des Alten Testaments, weil konkreter dem
Leben und weit weniger abstrakien iisthetischen Postulaten verpflichtet war
als spéitere, vor allem neuzeitliche Literaturen.

5. Unwahrscheinlich ist daher, daff die Klagen iiber eine in Gesellschafi
und Kosmos aus den Fugen geratene Well unabhingig von jeder histori-
schen Realitiit frei erfunden und an ein Publikum gerichtet waren, das
solche traumatischen Erfahrungen weder persénlich noch aus miindlicher
Ub{:rliefﬂrung kennengelernt hatte. Obwohl aus der Distanz formuliert,
signalisieren sie den Zusammenbruch einer Ordnung, die bis dahin als
unumstibliches Fundament und MaBstab des Gemeinwesens gegolten
hatte, freilich oft unabhiingig davon, wie er sich im einzelnen tatsichlich
vollzogen hat. Es gibt aber keinen Grund zu bezweifeln, daB die Wurzeln
fiir die Formulierung des Entsetzlichen in die erste umfassende Krise
Agyptens in der 1. Zwischenzeit hinabreichen,

6. Archiologische Untersuchungen haben gezeigt, daB diese Krnse Teil
eines historischen Paradigmenwechsels war, der sich vor allem fiir die
Residenzelite des Alten Reiches als Katastrophe darstellte und als solche
einem spiteren BewuBtsein iiberliefert wurde X2 Auch wenn die Kultur des
Mittleren Reiches von einer breiteren sozialen Gruppe getragen wurde als
die des Alten, ist nicht daran zu zweifeln, dal die Problemliteratur micht die
Befindlichkeit der gesamten Gesellschaft, sondern nur die einer diinnen
Oberschicht reflektiert,

2 Blumenthal, ZAS 107 (1980), 5-41; ZAS 109 (1982), 1-27; ZAS 111 (1984), 85-
107; ZAS 112 (1985), 10415,
202 Seidlmayer, Griberfelder.
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7. Inwieweit auch die drei Kénigstexte als Reflex auf politische Verhilt-
nisse gedeutet werden kinnen, die nicht mit den in ihnen dargestellten iden-
tisch sind, ist fraglich. Im Unterschied zum Snofru der Weissagungen des
Meferti und dem Neb-kau-Re der Klagen des Bauern erscheinen Merikare
und sein Vater, der vielleicht mit dem Konig der Bauerngeschichie
identisch ist, und ebenso die beiden ersten Konige der 12. Dynastie in den
kéniglichen Lebenslehren als politisch profilierte Perstnlichkeiten. Dab sie
nur literarische Verkleidung fiir sphtere, zeitgentssische Konige sein oder
als literarische Vorbilder fiir das Werhalten von Beamten fungieren soll-
ten, 2 ist angesichis der fortbestehenden, auch in den Klagen respektierten
Sondersiellung der Institution und der Einmaligkeit und Wiirde der kénig-
lichen Persinlichkeit fraglich und hétte auBerdem eines Publikums bedurft,
das gut bezeugte Kénige der ferneren oder niheren Vergangenheit von den
ihnen zugeschriebenen Ereignissen zu trennen vermochte. Eine plausible
Alternative zu der Eigendatierung der beiden Kénigslehren und der
Prophezeiung ist vorlidufig noch nicht gegeben, Solange man aber an ihrer
aktuellen Ausrichtung festhélt, so miiBten die Texte nicht notwendig den
Herrschern zugeschrieben werden, die um Akzeptanz bei der Beamlen-
schaft werben wollten, ™ sondern sie kinnten auch der Selbstverstandigung
der Beamten iiber das von Kritik betroffene Konigtum ihrer Zeit gedient
und Erwartungen an das Kinigshaus transportiert haben.

SCHLUBBETRACHTUNG

Die eingangs diskutierte Arbeitshypothese hat sich bestiitigt. Die ausge-
withlien Texte lehren, dab die Knise der dgyptischen Gesellschaft in der 1.
Zwischenzeil literarisch gestaltet und gedeutel, umgestaltet und umgedeutel
wurde, und das in einem ProzeB, der sich iiber Jahrhunderte erstreckie und
zu gleicher Zeit unterschiedliche Ergebnisse hervorbringen konnte,

Die sprachlichen Kunstmittel, die dafiir erfunden oder aus der Ge-
brauchsliteratur iibernommen und umgeprigt wurden, sind mannigfaltig; ei-
nige von ihnen haben stilbildend gewirkt. Formen und Themen sind jeweils
mehreren Texlen gemeinsam, 5o, dal sie alle untereinander vernetzt und
verwandt sind, ohne dall sie sich zu einer Gattung zusammenschhielen lie-
Ben wie etwa die gleichzeitig enstandenen “biirgerlichen™ Weisheitslehren,
die auf jede Frage, welche sie stellen, eine Antwort mitliefern. Die Werke
der Problemliteratur sind offener; sie zeigen keine eindeutigen Lisungen,
sondern Alternativen, und jedes von ihnen kennt eine andere. Was sie eint,
ist der Mut, heikle Themen aufzunehmen, die sonst nirgends zur Sprache
kommen, und sie, oft aus zeitlicher Distangz, betroffen und verbindlich zu
behandeln. Nicht alle Texte sind littérature pessimiste, aber alle littérature

A3 | pprieno, EVO 14=15 (1991-92), 14f,
XM g o Anm. 201,
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engagée. Selbst in der Bauerngeschichte, diesem Spitzenwerk hofischer
Eloquenz und raffinierter Kompositionstechnik, geht es um nichts Gerin-
geres als die Maat, das Grundproblem dgyptischer Existenz.

Verfasser und Leser dieser Dichtung gehirten zu der schmalen Ober-
schicht der Schriftkundigen und waren deren patriarchalischem Gesell-
schaftsbild selbstverstindlich verpflichtet, jedem Umsturz abhold und
insofern konservativ. Sie stammten offenbar nicht aus der neu formierten
Elite der Nomarchen und Patrone der 1. Zwischenzeit mit ihrem kiimpferi-
schen, individuell gepriigten Herrschafts- und VerantwortungsbewuBisein,
das sich in Autobiographien artikulierte.® Eher schon standen sie der
Gruppe der tiichtigen freien Biirger (nds) des Mittleren Reiches nahe? und
waren vermutlich zumeist als mittlere Priester und Schreiber in die
Hierarchie eingebunden, doch bezogen sie ihr Selbstverstindnis vor allem
aus den Idealen von Wissen und Weisheit, die sie im "“Gelehrten (rk-fhe)"
personifizierten.® Im leidvollen Ringen um Vergangenheit und Gegenwart
dachten und sprachen sie von Schopfung und Ted, Gott und Konig, Recht
und Unrecht und nicht zuletzt von sich selbst. Das alles geschah weitab von
der traditionellen Kultreligion, in der Welt- und Zeitlaufe durch menschli-
ches, vorrangig kinigliches Handeln a priori geregelt waren,

Mit dieser jede Konvention sprengenden Erwiderung auf die Sinnkrise,
welche die |, Zwischenzeit ausgelost hatte, ist Agyptens Schone Literatur
entstanden. Die Not hatte dichten gelehrt, und dieser Impuls wirkte offen-
bar iiber Generationen hinweg, Dariiber hinaus stifteten die Texte der
Problemliteratur, die mindestens ein Jahrtausend lang tradiert, gelesen und
gelehrt wurden, Identitit. Vielleicht kam ihnen diese Bedeutung zu, weil sie
entgegen der offiziellen Schriftkultur das Negative und Bise in allen
Schattierungen zu erriern wagten und die latente Bedrohtheit der Maat im
Gediichtnis festhielten, ohne dabei von dem Bekenntnis zu deren Grund-
werten abzuweichen.

205 Franke, ZAS 117 (1990}, 119-29: Assmann, in Kulturen der Achsenzeit, 2551

206 Loprieno, EVO 14-15 (1991-92), 141,

A7 Herrmann, Lntersuchungen zur fﬁberfr'efzmngn:l::mﬁ mitteldgyprischer Litera-
turwerke; Morenz, Beitriige zur dgvptischen Schrifilichkeitskuliur des Mittleren Reiches
und der Zweiten Zwischenzeit, 101-14.







INDIVIDUAL AND SOCIETY IN MIDDLE KINGDOM LITERATURE!

RICHARD B. PARKINSON

Omnly the voung and the rich

Have the nerve or the figure to strike

the lacrimae rérum note

W. H. Auden, A Wailk Afrer Dark, 11 28-30

MiIDDLE KINGDOM SOCIETY

Views of Middle Kingdom society have varied between seeing some of its
texts as evidence of a democratic age® and secing it as a highly prescniptive
society driven by royalty 3 It is now generally accepted that the period saw
a complex set of tensions, rather than a simple or conscious struggle be-
tween central and local control, individual and state tendencies.*

The flourishing of literature has been linked (o the rise of an intellectual,
liberated “middle class”? although the extent to which this group of srjw
“officials"” was parallel to-a “high bourgeoisie” has been doubted.® Texts
present a schematic vision of a differentiated society in terms of “patri-
cians” vs. “folk™, “great” vs. “small”, with limited indications of a subélite.?
Textual evidence, however, records people without official titles except the
description “townsmen”® From a survey of cemetery evidence Richards
argues that by the start of the Middle Kingdom there was a “middle class”

LT am very grateful to J. Baines for reading and commenting on drafts, and to A,
MeDowell for helpful discussions,

2Wilson, Burden of Egypt, 123-24,

3 Kemp, Anatomy of a Civilization, 149-80; Helck, “Emwicklung der Verwalung als
Spiegelbild historischer und soziologischer Faktoren”, in Le fonti indirente della storia
egizigna, G7-69.

4 Franke, *“The Career of Khnumhotep 111 of Beni Hasan and the so-called ‘Decline
of the Momarchs'", in Middle Kingdom Siudies, 51-52.

3 Loprieno, Topes und Mimesis.

6 Quirke, DE 16 (1990), 92,

T This view of society is seen most notably in the Teaching of Khety: Quirke, ZAS
118 (1991), 147.

8 Ihid., 141-49.
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in a more flexible and differentiated society than is usually assumed.? This
is to say that official texts and representational art present a “sweetness and
light" view that glossed over the harshness and complexity of life.1?

The official religious and commemorative writings of the state record
two related cultural factors that are relevant here. These are the concept of
the ba,' and the inner conception of personality, particularly as expressed
by the importance placed on a person’s heart.!? In particular, funerary auto-
biographies of Dyn. X-XII witness “an expanding moral vocabulary™,? in
which compounds with jb are common.* Related to this is the central role
of the human heart in the religious theme of theodicy, which occurs in
many different types of text. 14

This growth in written means of expression and in concern with indivi-
dual experience can be paralleled with phenomena of better documented
periods of change, such as that which Greenblatt has termed “self-fashion-
ing" in the English Renaissance. ' For the Middle Kingdom, attempis to
relate developments in texts to intellectual and social change, such as the
view that funerary practices revealed the “growth of the individual's politi-
cal power at the expense of that of the king”, remain problematic.!” Private
tombs show an increasing access to funerary texts,'® but this was not a
single or simple progression: Bourrian notes that there was a further expan-
sion and diversification in burial practices in the late Dyn. XII, but,
although the memonals at Abydos come from rather lower levels of society

? Richards, Martwary Variabiliey and Sacial Differentiation in Middle Kingdom
Egypr, 14-17, 37; O'Connor, “The “Cenotaphs’ of the Middle Kingdom at Abydos”, in
Mélanges Mokhear, 2, 175-T7.

10 Baines, “Society, Morality, and Religious Practice™, in Eeligion in Ancient Egvpt;
Kemp, Anatomy of a Civilizaton, |30 makes similar observations about administrative
lexis.

n Loprieno, Topoes und Mimesis, 91-97; see also Assmann, Thealogie und Frammig-
keir, 215=20.

12 E.g. Assmann, “Perstnlichkeitsbegriff und -bewuBtsein”, in LA IV, 963-78: id.,
“Sepulkrale Selbstthematisierung im Alten Agypten”, in Selbstthematizierung und Selbst-
zeugnis, 208-32; Loprieno, Tapos und Mimesis, 8691,

13 Lichtheim, Ancient Egyprian Aulobiographies, 142; also Lichtheim, Maar in Egyp-
tian Awtebiographies, 20-47.

4 E g ibid., 14546,

15 For example, in the Teaching of Everyman “It is the heart which fashions charac-
ter” : Fischer-Elfert, OrAnt 27 (1988), 185, 203 [IX x+15). See also: Oito, Der Vorwurf
an Goit; Fecht, Der Vorwurf an Gott in den “Malnworten des [puwer™; Barta, SAK |
(1974), 19-33; Assmann, Theologic und Frimmigkeir, 198-221; Barta, *Der *Vorwurf an
Gott” in der Lebensgeschichte des Sinthe”, in Festschrift vor Beckerath, 21-27,

16 Greenblate, Renaissarnce Self-fashioning.

17 Bourriau, “Patterns of Change in Burial Customs during the Middle Kingdom", in
Middle Kingdom Studies, 4.

18 There are short mortuary texts on stelae and the much more elaborate CT. Allen,
“Reading a Pyramid", in Hemmages a Jean Leclant, 1, 9, notes the adaptation of the
Pyramid Text corpus inscribed in the Pyramid of Unas in Middle Kingdom tombs.
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than hitherto and although some inscriptions belong to individuals without
titles, 1 few such memorials include Coffin Texts, suggesting that access to
some categories of lexts was no less restricted than in the early Dyn, X[1.20
The changes in mortuary practices suggest that through the Middle King-
dom literacy continued to be restricted principally to the titled and official
classes.

In this changing and imperfectly understood social context, wrntten lite-
rature was produced and disseminated. As Greenblatt has observed of the
sixteenth century AD, “the writien word is self-consciously embedded in
specific communities, life situations, structures of power™.® The cultural
role of Middle Kingdom literature is often described as “propaganda”, a
message from the state to its individual subjects. 2 The use of this pejora-
tive term is partly a response to the fact that the texts are “embedded” in
Egyptian ideology, which can appear unsympathetic to modern audiences
who place great value on individual experience and are accustomed to the
post-romantic expectations of much modern writing. The standard phraseo-
logy of commemorative inscriptions, for example, gives little sense of dis-
tinct personalities, and even the accounts of individual lives are patterned in
an idealized manner, as with the optimistic expectation of death at an age
110.2 To term writings “propaganda”, however, is to make a reductive ana-
lysis of their place in society that remains particularly problematic for liter-
ary texts,® in part because of the problem of the possible andience for such
propaganda, but also because of the complex sensibility of the texts. The
approach ignores their tendency to dwell on more untoward aspects of life,
in contrast to the “sweetness and light” of other ideological productions.®
In terms of method, the emphasis on the political aspects of the texts
embodies a simplistic historicist attitude from which much literary theory

19 Quirke, ZAS 118 (19491), 141-49,

0 Bourriau, in Middle Kingdom Studies, 14—16 suggests that texts were substituted
for by other objects, as if simpler and less costly burials were being made available o
more individuals.

21 Greenblatt, Renaissance Self-fashioning, 7.

I The basic thesis is Posener, Littdrature et politique: it is now axiomatic among
many Egyptologists: Helck, “Die *Geschichte des Schiffbriichigen’: eine Stimme der Op-
position?”, in Studies Iversen, esp, 7374, For a discussion of the relevance of the term o
monumental inscriptions see Bleiberg, BES 7 (1985-86), 5-13; see also Thénault's
discussion of Amenemhat’s “transcendence from a mere political or propagandistic text
to a literary classic™: JARCE 30(1993), esp. 159.

23 Baines, in Religion in Ancient Egypt, 137-46, esp. 142; for actual life-expectancies
see 133, 136, Note, however, that the studies of Lichtheim show subtleties and disting-
tions in these idealized self-presenations (Ancient Egyprian Awtobiog raphies; Maat in
Egvprian Autobiographies).

M Baines, JEA 68 (1982), 31-34; Goedicke, Stedies in the struction of King Amen-
enthet I, 4-5; Quirke, DE 16 (1990), 92.

5 Baines, in Religion in Ancient Egypr, 137-38.
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has long since departed;? for example, there has been a movement away
from the “vulgar Marxism" of criticism which interprets works as reflecting
socio-economic factors directly.?” 1 consider here the representation of
individuals in fictional literature, and do not address their actual social role,
or the composition of Middle Kingdom society.

THE CONTEXT OF LITERATURE

The presentation of individuals in literature can only be assessed within
literature’s social setting; apart from the texts belonging to the community
of Deir el-Medina, there is little direct evidence for this. The provenances
of Middle Kingdom collection of literary manuscripts are not adequate to
suggest any specific context: the “Berlin” and “Ramesseum” libraries lack
any explicit indication of their owner's rank:® the colophon of the Ship-
wrecked Sailor describes its copyist simply as a “scribe” (and the copyist
was not necessarily the only owner). Several literary manuscripts came
from the official archives of el-Lahun,? and thus must have belonged to the
class of srjw. Literary texts require a higher level of literacy than the title-
less inscriptions mentioned above, and studies of literacy suggest that by
virtue of being written they were an elite phenomenon, and an integral part
of the “restricted” written culture.® Thus the authors and audience of
literature were probably members of the (literate) élite or subélite.

In the absence of other evidence one has to model the setting of litera-
ture on the evidence of the works themselves, although this is problematic
as the works are fictional.® The Teachings of Ptahhotep (v. 39) and Khety
(le) are explicitly aimed at the “children of the srjw”, and the latter text
implies — no doubt disingenuously — the existence of a great divide between
its audience and the illiterate professions it mocks.® Another relatively
explicit indication of the rank of the audience envisaged is provided by the

6 E.g. lefferson-Robey, Modern Literary Theory, 170-77, 193,

I Mewton, Interprering the Tex, 102-20,

28 That of the “Berlin library” is unknown: the Ramesseum library may have be-
longed to a lector pricst or one with the title “He who is over the secrets”: Parkinson,
rfﬂ%ﬂli Peasant, xiii: Ritner, Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practice, 231-32.

The Tales of Horus and Seth and Hay (Griffith, Hieratic Papyri from Kahun and
Gurob, pls. 3-4); several more, now in erll'l'LT\Il} College London, are to be published
by Collier and Quirke (pers. comm.).

30 Eyre, “The Semna Stela”, in Studies Lichtheim, 1, 162-64,

3 Baines, JEA 76 (1990), 57, n. 9.

32 The assumption that the social standing of the "literary circle” can be deduced
from that of “free-thinking individuals™ who feature sympathetically in tales (Loprieno,
“The sign of literature in the Shipwrecked Sailor”, in Festsehrift Derchain, 213) requires
qualification.

33 For teachings as fictional literature, as opposed to actual educational texts, see, fn[
example, Parkinson, "Teachings, Discourses and Tales from the Middle Kingdom", in
Middle Kingdom Studies, 98-99.
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title of the Teaching of a Man for his Son. Although this is anonymous, as
if spoken by an "Everyman”,™ its subject matter shows that it is addressed
specifically to an élite audience, and the title alludes to the rank of “gentle-
man"* Thus the “everyman” of didactic literature seems implicitly to have
been a gentleman and an office-holder.

The audience of these texts, however, is part of their setting; they do not
address their actual audience, but the children or pupils of the fictional
teacher. This fictional audience may not have corresponded with the actual
intended audience, especially if, as Richards argues, texts presented a too
sharply differentiated picture of society. The same is true of the relationship
between the protagonists or fictional authors and the actual unnamed
authors who wrote the texts.® The fact that a treasury official of Amenem-
hat III, Sehotepibre seems to have usurped the “authorship” of the Loyalist
Teaching (whose protagomst seems to have been a vizier) for his stela,
which also imitates that of an earlier vizier.’" indicates how literature could
be associated with the court or inner administrative elite to a greater extent
than it necessarily belonged there. Sinuhe and the Eloquent Peasant avail
themselves of settings at court, but finds of Middle Kingdom copies from
Thebes show that they were not read only at the royal Residence.®® Claims
by works to be courtly documents or to come from the lowest levels of
society may be wishful thinking or an almost pastoral “travesty”.” In addi-
tion, the actual audience may have included a wider group than the one for
which the written text was intended.® The relationship of written literature
with oral compositions remains unknowable, as does the extent to which
each permeated, or was restricted to, specific social levels.¥ Some variety
of audience seems to be envisaged in the texts themselves: the fictional
intended audience of the Teaching of Khety seems to have been of a
slightly lower level of officialdom than that of say Ptahhotep

¥ Kitchen, OrAnt 8 (1969), 197,

35 gi-s: Fischer-Elfert, in Sixth International Congress of Egyptology: Abstracts of
Papers, 172-73,

3 On psendonymity see, e.g.. Parkinson, in Middle Kingdom Studies, %698,

37 Posener, Enseignement lovalisie, 14-16,

3 Parkinson, Eloguent Peasans, x—xiii.

Blna travesty, the andience disguises itself by identifying with characters from a
different level of society. On the Egyptological use of the term “travesty™, see Fox, Song
af Songs and Ancient Egyprian Love Songs, 292-94,

40 A5 with funerary inscriptions which refer to a wider oral andience than the literate:
Eyre=Baines, “Interactions between Orality and Literacy in Ancient Egyp". in Literacy
and Seciety, 109; Eyre, in Ani del Sesto Congresso Internazionale dif Egittelogia, 2, 116.

41 Eyre, in Atti del Sesto Congresso Internazionale di Eginologia, 2, 119,

42 Although Khety is made for someone who will be taught “in the midst of the
children of the srjiw” (le), it seems to concern people who will be “scribes™, rather than
srjw (2e; 29¢, 30a, 30d-e).
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Subject matter is perhaps a more reliable indication than fictional set-
tings. In subject matter, the poems extend beyond count circle to an osten-
sibly wider vision: the titles of teachers do not delimit the range of the con-
tents (even with the royal teachings), but all nonetheless center round the
views and concerns of the official class. Texts which apparently have to do
with the concerns of a lower class actually embody the intellectual concerns
of the elite; the Eloquent Peasant, for example, is not centered around the
concerns of a man from the cases, but is an elaborate “treatise on Maat™ .43
The multiple levels of meaning in tales such as the Shipwrecked Sailor and
Sinuhe, which are both adventure tales and symbolic narratives,™ might
suggest that they were intended for andiences of varying levels of sophisti-
cation.

A relatively detailed paradigm for the context of literature is offered by
the Words of Neferti, whose prologue describes the sage’s composition of
his prophecy. This is obviously fictional, and surely romanticized, but it is
the most explicit evidence available; it shows how literature regarded its
own context, and Eyre suggests that it is a “manifesto to encourage the
writing down of literature”.# The work is commissioned by, performed for,
and recorded by a royal court audience; its aim is to provide “perfect words
and choice phrases” for personal “entertainment (d3jj-f)” (Neferti 2j-k).
The “author™ is not from the court itself, although he seems to be an inti-
mate of the “ynbr of the Residence” (Meferti 1k—1). He is a ndsw and a
lector priest, from a city east of the Residence ® ndsw is a term meaning
“small”, as opposed to greal,¥” which can refer 1o age and social standing
(the two are, of course, comparable). Usually translated “commoner”, or
“free citizen” its precise social significance remains uncertain, but it
describes people with titles and considerable wealth # as well as farmers
(Man and Ba Il. 6E-69),9%

4 Asemann, Ma'ar, 58,

# E.p. Baines, JEA 68 (1982), 31-44; id., JEA 76 (1990), 55-72,

4 Byre, in Ani del Seste Congresso Internazionale di Egittologia, 2, 115.

4 2h—d. According to Goedicke, Neferti is a plain firi-hb, and the 2 of 2b refers not
to his rank but o general importance (The Protocel of Neferyt, 61-62); but compare
Ward, Index of Egvprian Adminisirative and Religious Titles of the Middle Kingdom. 140
[1207]. The fact he is a frj-Al-3, rather than a birj-fl frj-tp (for which see Quacgebeur,
“La désignation (pi-) hry-ip: phritob”, in Feseschrift Fecht, 368-94) may suggest a
slightly different function or rank to the lecior priesis in other compositions.

4TE.g., in a Ramesside hymn to the Nile the “ndsw pay respect to the wrw” (Fischer-
Elfert, Literarische Ostraka der Ramessicdenzeir, 41-44, 1. 41).

# Literary examples include Meferti 2d, Cheops Court 7,2-4.

4 There is a range of usages of agy, including compounds such as nds-jgr, ¢.g. BM
EA 1671, where it refers to 2 wealthy owner of an inscription: Polotsky, JEA 16 (1930),
194-99; see Zdba, Rock Inscriptions of Lower Nubia, 100-1; Berlev, Ob3Zestvennye or-
rodenifa v Exipte epoxi Srednego carstva, 86-20; Loprieno, in Fesischrift Derchain, 213;
Goedicke, ZAS 120 (1993), 31, nn. 50-52,
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These features seem typical of the self-presentation of literature, as far
as can be told from other extant works. The internal audiences of wisdom
texts are very often groups of people, suggesting that the poems were inten-
ded for audiences rather than single readers. The majority of these internal
audiences are officials, and a number are from the royal court. Tales refer to
their audiences less often than teachings or discourses, but the same often
applies: the tales of Cheops’ Court are told to the king, and the Ship-
wrecked Sailor is told toa hig-"0

By contrast, the fictional authors span a wider range of society. The
speakers of teachings (for which social status was important as a guarantee
of efficacy) range from kings (Amenemhat and Merikare) and princes (Hor-
dedef), through viziers (Ptahhotep, Loyalist Teaching), and an anonymous
gentleman (Everyman), to a scribe with no other title than “a man of Tjam"™
suggestive of a lowly position in a marginal town (Khety 1a).>! The authors
to which the discourses and dialogues with extant titles are attributed
occupy lower levels of society, as is appropriate for their role of expressing
problematic circumstances. The highest in rank is apparently the lector
priest of Bastet Neferti (2b-d; see above); others range through common
wh-priests (“the wb-priest of Sckhmet” Renseneb 1.1; the “w*b-priest of
Heliopolis™ Khakheperreseneb recto . 1%) to an otherwise titleless scribe
(Sasobek A 17). The sage Ipuur may have been of a higher rank, especially
as he apparently has access to the king; in a Dyn. XIX tomb relief showing
famous ancestors (the “Daressy fragment™) he is given the title “Overseer
of Singers"3 The lowest extant of these speakers is a titleless marginal
man, a “fowler of the Southern City™ (Fowler 1.1). In the tales, the major
tellers—and the protagonists who generate the tales—display a more
inclusive range: from princes (Cheops’ Court). through the “excellent fol-
lower” of the Shipwrecked Sailor (1. 1), the wealthy but untitled ndsw Djedi
(Cheops” Court 6,26-7,4), to a lowly Herdsman (Herdsman passim) and a
peasant of the Wadi Natrun (Eloquent Peasant R 1.1). A single tale, such as
Cheops’ Court, can include a relatively broad social range.

# Two exceptions are the Herdsman, who tells his tale to his fellow herdsmen (as is
clear from his instructions in 11, §-13), and Khety which is addressed to the author's son
as they travel from the provinces (see below),

31 For this reading see Burkard, Textkritische Untersuchungen zu altdgyptischen
Weisheitslefiren, 44-45; for the location of Tjaru see now Vandersleyen, GM 136 (1993),
85-87. The historical identity of Khety is problematic: Parkinson, in Middle Kingdom
Studies, 107=8. In pChester Beatty 1V he has the title “scribe™ (verso 6,12), but the “Da-
ressy Fragment” may provide the title “Master of Largesse” (Parkinson, in Middle King-
dom Studies, 107 n. 62). His lowly role as the teacher in Khety might have been a
travesty.

52 The “Daressy Fragment” makes him a hrj-hbr (Parkinson, in Middle Kingdom
Stedies, 1110

3 fbid., 113,
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As in the case with audiences, there are few indications of how closely
this range of types of author could correlate with actual composers of litera-
ture.3 All are fictional, with the possible exception of Khety (see n. 51).
Although oral poetry outside of the court could have been very sophistica-
ted, the use of written forms suggests that the lowest social levels are
probably (to some extent) fictions, especially the improbably eloquent
peasant. Kings, princes and viziers are also unlikely to have been the status
of the actual authors, and their pseudonymity is presumably a courtly trav-
esty. 3 Thus, if the extremes of the fictional range are likely to be travesties,
its centre lies with officials not necessarily from the higher reaches of the
court; it is easy to imagine such officials enjoying courtly travesties, and
hearing of suffering individuals from lower social levels. This suggestion
from the texts themselves accords with what the milieu that has been pro-
posed from literacy and similar considerations. Eyre, for example, suggests
that the composer of the text of the Semna and Uronarti stelae was a “hack
.. court composer”.% Ipuur was apparently an “Overseer of Singers” (see
above), and his laments refer to the “tellers (sddw) [... a]t the millstones™?
in a context which suggests that such composers attended the great and the
wealthy, along with lyric “musicians” (Ipuur 4,12-13). The social standing
of the later liverateurs of Deir el-Medina is broadly comparable with this
privileged, literate, subélite circle suggested for the Middle Kingdom
compositions.

The sophistication of the texis is such that their composition was surely
a relatively specialized activity,® although the texts written at Deir el-
Medina shows that literary texts were composed by people whose main
profession was not composition.® The possibility of composers who earned

¥ Tt is significant that the only aothors who are known as contemporaneous aciual
persons are from later periods the Ramesside period (n. 59).

35 Amenemhat is a likely example of such a travesty (unless written by another king);
en literacy of royalty see Baines-Eyre, GM 61 (1983}, 77-81. Compare the remarks of
Chappaz, “Quelques réflexions sur les contes dans la litterature égyptienne ancienne”, in
Hommages & Frangois Dawmas, 1, 103=5.

% Eyre, in Studies Lichtheim, 1, 160-65; cf. id., in Awi del Sesto Congresso Interna-
rionale di Egittologia, 2, 115-27,

T Adm. 4,13; Gardiner suggested reading “story-tellers™ (Admenitions, 39) perhaps
thinking of the phrase sgel m-selddwt in pHarris 500 6.6-7 (text: Fox, Song of Songs and
Ancient Egyptian Love Songs, 379). A restoration seddw-fafitw] “tellers of [victories]™ (cf.
Schott, Biicher und Bibliotheken im Alten Agypien, 306 no, 1407 = LEM 12 1.7} is unlike-
ly, to judge from the traces in the lacuna as shown in the facsimile (Leemans, Monuments
égvpriens du Musée d°Antiguités des Pays-Bas a Leyden, pl. 106), as in Helck’s restora-
tion sddw-[rswf “tellers of [verses]™ (“Admonitions”, 20). A reading sddw mfdwi hjr-
bt is possible (cf. Schott, Biicher und Bibliotheken im Alten Agypten, 92 no. 161).

3% Such specialization can, however, be “popular” (Eyre, in Arti del Sesto Congresso
Internazionale di Egittologia, 2, 119-20), and need not exclude other activities.

# Deir el-Medina authors include the draughtsman, Menna, who wrote his son a di-
dactic literary letter (see Janssen, “Literacy and letters at Deir el-Medina”, in Village
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their living in part by their skill is suggested by the compositions” frequent
mention of the rewards of eloguence. The shipwrecked sailor's fortunes
improve because he has told his tale to his sovereign (11. 175-80), while the
description of Neferti (2c—d) implies that he has risen through his literary
skill,® although in neither case is literary eloquence their primary role.®
The creators of eloquence are often self-made men.® In these respecis lite-
rature may reflect the presence of parvenus among the élite, which may not
have been not fully accommeodated in the ideological view of society as
strictly differentiated, even though central ideology did support merito-
cracy, based on “excellence” (fgr).®

It seems likely that literature was composed within the official classes,
ostensibly for their hearing, and was circulated with central approval. The
roval court is portrayed as the centre of literary production, but as with
other aspects of Egyptian culture, it is uncertain how closely practice will
have matched this ideological centrality, Court compositions may have
been disseminated throughout the country, while local centres may also
have composed works, but for a more limited circulation, as seems to have
been the case at Deir el-Medina (n. 59).6

LITERATURE'S INTIMACY AND INDIVIDUAL TONE

Whatever its social context, the experience of literature is personal: the
audience’s response to literature is to find it “perlect {nfr) to the heart”, a
phrase that covers both ethical and pleasurable reactions. Personal inter-
pretation by the audience seems to be assumed for many compositions, not
just in that they absorb the teachings that are laid before them (e.g. Merika-
re 50a—b), but also in the structure of some works such as Sinuhe where the

Voices, 87 n.35), the royal scribe Amennakht, who wrote a teaching (seven copics extant)
and other works (Bickel-Mathiew, B/FAQ 93 [1993], 31-51), and possibly the scribe
Hori {ebid. ).

0 Derchain, GM 3 (1972), 9-14; cf. Loprieno, Tapos und Mimesis, B9,

6l Literary texts also express the dangers of eloguence: e.g. Merikare 6d, A man
who speaks (mndwif) is a stirrer up of the town™"; Everyman 14a, “Speech is like fire”: see
Fischer-Elfert, OrAnr 27 (1988), 193-94. This ambivalence is mobilised in the ironic plot
of the Eloguent Peasant where eloguence both resolves and prolongs the peasant’s
suffering, e.g. Parkinson, fEA T8 (19923, 175-76.

62 Eyre, in Atti del Sesto Congresse Internazionale di Egittologia, 2, 115-27.

63 Ax in the stela of Semti, who was “someone who grew™ (jwf-"2:f): Sethe, Lese-
stitcke, 75 11, 4=5; trans. Lichtheim, Ancient Egyptian Autobiographies, 96, Ptahhotep as a
whole displays a tension between the ideas that status 15 a social given and that it can be
acquired by virtue; e.g. Maxim 10, concerning the proper attitude to an “excellent” man
who was previously “litle™ (vv. 175-85).

& The literary works known from el-Lahun (n. 10) are perhaps another similar case,
as they are unattested from any other site.

83 E.g. Kagemni 2,6-7; Ptahhotep 130; Eloquent Peasant B2 131, In the Tale of
Cheops’ Court a similar phrase describes King Sneferu’s reaction to the sight of maidens
rowing (3,14=13).




146 RICHARD B. PARKINSON

possibilities of varying interpretations of his flight are mobilised throughout
the tale. The teachings address a future official with a paternal and indivi-
dual tone:;® commemorative inscriptions concerned with similar ethical
topics address “every scribe, every lector priest, every official” and groups
of people. The actual audience is drawn in on an individual basis, and when
teachings are described as taking place in full court they still use an inti-
mate form of address: Loyalist Teaching urges a response within its audi-
ence’s “bodies” and “hearts” (§ 2,1-2). Wisdom texts proclaim their uni-
versality by exemplifying universal principles with specific instances.®
This personal aspect is still more marked in discourses: Neferti’s prophecy
is delivered directly to the king, but addresses “my heart” (3f)—it is an in-
terior monologue.® Literature appeals to an individual's heart, is addressed
to the heari, and is achieved through “searching the heart”.* Many compo-
sitions embody and project their own self-consciousness: Sinuhe and the
Elogquent Peasant concern questions of motivation and moral choice—the
hero's flight and the High Steward's silence respectively—that probably
were meant to summon an answering mood of self-examination in the audi-
ence; the questioning dialogue of a Man and his Ba has a similar aspect.

The subject matter of literature, however, concems broad issues, which
are only incidentally relevant to what Eagleton, for example, calls the
“‘intimate’ sphere of family and household” ™ Domestic matters, such as
marriage, are presented in Ptahhotep as embodying social and moral
choices: the warning against adultery (vv. 277-97) is phrased as being to
safeguard general alliance, rather than for “personal morality™.

LITERATURE'S REPRESENTATION OF INDIVIDUALITY

Middle Kingdom literature is associated with individuals, but individuality
remains problemalic, as can be seen in the tendency of the actual authors
not to name themselves (with the possible exception of Khety: n. 51). It can
be seen more direcily in the presentation of the solitary protagonist (espe-
cially in the use of w', “one”, “unigue”, “alone™) and in the way in which
literature emphasizes the potential negative aspect of this situation. In offi-
cial autobiographies w* denotes an official as “unique” in his social
virtues,” and the same sense applies to the king in eulogies.™ In the literary

6 of. Loprieno, Topos und Mimesis, 84-97

67 Much of the following discussion of individuality concerns tales and discourses,
where such aspects are more prominent, but it 15 relevant to tzachings. Ptahhotep covers
the possibility of the Vizier's son and pupil being in a “vile™ state (v. 175). I discuss the
question in concrete rather than theoretical terms.

& Neferii refers to “you" many times, but the opening stanza indicates clearly tha
“you™ is his own heart (3f, 3i; pace Goedicke, The Protecel of Neferye, 74-75).

™ This is dramatized in Khakheperreseneb (recto 1, 7-8; verso 1).

M Eagleton, The Funciion of Criticism, 115-536.

Tl Janssen, De traditionecle epvptische Antobingrafie, 131,
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royal teachings, however, solitariness is ambivalent. In Merikare, kingship
is a unique “perfect office” which has “no son, no brother” (41e-f), but in
Amenembat solitariness also makes the king vulnerable; thus he advises his
heir, "Do not approach them (people) when you are alone (w)"” (2a—¢), and
laments that “no one can fight alone” (7e). In contrast to the eulogistic
Loyalist Teaching, where the king is the centre of society, the king seems
here almost a social outcast because of his solitariness.

Elsewhere in wisdom literature, solitariness renders a person vulnerable,
and as such is to be pitied and respected: Prahhotep warns that, “It is the
solitary (w") whom God raises up” (v. 173). The solitary man here is part of
a constellation with widow and orphan, to be protected by the virtuous offi-
cial in the absence of other social connections.™ Maat is social solidarity,™
to which individuals are integral, but solitariness is generally viewed as a
deficiency. The state and its values of reciprocity encompass solitary
individuals: in relation to royal works and succession, Merikare states that
“it is one man (w") who restores another (kif)" (41g). Conversely, the Loy-
alist Teaching paints a grim picture of the solitary man as having brought
his vulnerability on himself:?

There shall be no sleep for the solitary man (wry).

One does not send a lion on a mission,

Mo herd exists which can isolate itself from the enclosure;
its voice is like the thirsty animal’s outside the well,

with [distress] around it, and the wailing of birds (§ 10,5-9).

The association of solitariness and anti-social behaviour is attested in the
discourses’ descriptions of the social chaos which springs from “every
man's heart being concerned with himself” (Neferti 9c). These present the
result of not heeding the warnings in the teachings against being “grasping
of heart™ at the expense of others; in Ptahhotep, this is the “sum of all evil”
which leads to social breakdown (vv. 298-315).7 In the Man and Ba. the
man is a solitary wise man, with no one to speak to because of “selfish™
society. This is also an internal debate and the Man is isolated not only

T2 E.g. pKahun IL.11 and the eulogy of Sinehe B 70: Blumenthal, Untersechungen
zum devprischen Kanigtum des Minleren Reiches [, 264-65 (G 1,1-3).

T3 lanssen, De traditioneele egyptische Autobiografie, 137 [H], 143 [Ae2]; cf. Elo-
quent Peasant Bl 93-95.

™ Assmann, Ma'at, S8-91.

T3 Posener, Enseignement lovaliste, 38-41.

™ Fecht, Der Habgierige und die Maar, Assmann, Ma'ar, 85-89,
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from society but also from himself, as is the sage Khakheperreseneb.™
These solitary men suffer.”

The same association of solitary individual experience with what should
be shunned is mobilized in narratives: Sinuhe is a deeply personal tale
about the experience of someone who isclates himself from his own
society.™ The description of Sinuhe as alone amidst an alien herd (B 117-
20) draws on the same imagery as the Loyalist Teaching's description of
the alienated man (§ 10,7-9, quoted above), The contrast between his own
narrated experiences and the norm of a socially integrated autobiography
runs parallel to the contrast between the foreign and the Egyptian. Simi-
larly, the Shipwrecked Sailor's painful experiences spring from his solitude
(I. 41), and most of the tale comprises dialogues between personages
suffering from loss of society ® As with the speakers of the discourses,
being a lone individual makes these protagonists suffer, and the tales can be
read didactically as warnings against such individuals; they would also
entertain an official audience by describing the woes of those excluded
from the centre of society. However, this very quality is what makes them
sympathetic and memorable.

The Eloquent Peasant mobilizes the full ambivalence of this individual
status. He is an example of an individual suffering alone in the midst of his
own society, but stranded away from his own level. He is presented as
being from a lower level of society (“one [w] of those peasants™: B1 106,
112=3), and is consistently referred to as “this peasant”, someone who does
not have the prestige of personal renown.® His individuality makes him a
figure 1o be dismissed (as in B1 75-7), but also one to be valued as unigue
(as in B1 106-7). His solitary status is a sign of his virtue: in autobio-
graphies virtue is often “unigue” (see above), but in literature virtuous men
are also set apart, and one sign of wisdom’s value is that it may be rare,
esoteric and “hidden” (as in Ptahhotep vv. 55-8). This aspect is mobilized
in soctal terms: to the officials amongst whom literature was apparently
composed and circulated, solitude may well have been equivalent to being
lowly and peripheral: the Eloquent Peasant is socially such, as well as geo-
graphically peripheral since he comes from the Wadi Natrun (R 1.1). This

T Assmann, “Konigsdogma und Heilserwartung”, in Apocalvpricism in the Mediter-
rarean World and the Near Easr, 354; Renaud, Le Dialogee du Désespéré avec son dme;
Tobin, BiCr 48 (1991), 354-56.

™ The presentation of social woe is bound up with individual experience: the laments
use “then"-"now" and “ideal”-“actual™ formulations (cf. Assmann, Ma'at, 72, distin-
guishing the two as separate types) o contrast a panicular present individual instance
with the more generalized ideal of the past.

™ Baines, JEA 68 (1982), esp. 34.

B His state is the same as that evoked in some discourses (Khakheperreseneb), with
“his heart his only companion™: 1,42,

81 He is only named at the stant (R 1.1), unlike the other, higher ranking, characters.
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association of wisdom with solitude and (through this) lowliness may lie
behind the travesty of lowly protagonists here and in other compositions &
This association runs opposed to the idea that virtue brings the reward of
social prosperity, but the two traditions can be combined: the wise man of
Cheops” reign, Djedi, 15 wealthy, but 15 not a resident of the court, being a
ndsw from beyond the king's knowledge (8,10-11).

Solitariness can imply not just isolation from society but opposition to
its leaders and representatives. Many of the extant texts are dialogues based
on antagonistic situations. This may be due in part to their semi-oral con-
text, in which ideas are formulated in an antagonistic way,® but this alone
cannot account for the consistent tendency of many texts to pit a sym-
pathetic solitary man against the many, and a little man against the great.
Examples range through all the genres: they include Djedi, who faces and
contradicts Cheops at his court (8.15-17); the “petitioner of Memphis”,
who tries to confront the court of King Neferkare (Neferkare and Sasenet,
pChassinat [, x+2); the peasant denouncing the High Steward; Sasobek
complaining before the Aitj-" Inene (A 1,8); and Ipuur denouncing the
“Majesty of the Lord to the Limit". Nevertheless, all these individual
heroes, like the lowly ones, assert the values of the state and do not pro-
pound individualism: the conflicts of individual protagonisis do not involve
private values against state values.® The “proverb” cited by Memtinakht to
the Eloquent Peasant is appropriate: “a wretch’s name is utiered only be-
cause of hus master™ (B1 51). The peasant does not denounce society itself,
but its corruption: not the fact that he has a master, but that his master does
not behave as one. His conflict is resolved, and similar resolutions are
probably to be understood in other compositions. In a similar way, the
pessimistic “laments™ show societies that are perversions of an ideal, and
are not critiques of society itself. While their picture of society as a series of
predators can be related to a wider idea of “negative anthropology” B it is a
parody of the social ideal described in the Creator’s declaration in CT Spell
1130, in which the basics of existence are provided for “wreiched and
great” alike (CT VI 463d). Its laments demonstrate the value of this ideal
through the consequences of its destruction.

B2 This travesty is perhaps not simply “pastoral”, as it includes lowly and sordid
ranks as well as activities indulged i for pleasure: as Fishing and Fowling and The
Sporting King show, the élite might enjoy fowling (like the protagonist of the Discourse
of the Fowler), but scarcely acting as an oasis traders {the Eloguent Peasant). The same is
pcrhatpd; true, however, of Vergil and his pastoral workers.

8 Ong, Orality and Literacy, 4345,

8 One possible exception might be Sinuhe, who is forced by his flight to find a
world elsewhere other than in Egypt, but his tale demonstrates the impossibility of this.
When an ideal world is preferred to the actual world, it 15 the society of past ages or the
otherworld (as in the Man and Ba).

B3 See Assmann, Ma'ar, 213-17.
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Solitariness and individuality occupy a prominent role in all types of
Middle Kingdom literature, but they are accorded a problematic status, and
their ambivalence is mobilized in many texts.3 There is no trace of a “ro-
mantic” sense of individual values in contrast to ideal society: “as Berlev
puts it, the texis offer no topos ‘private versus state’, the dualism that we set
at the heart of our own description of societies™ 5

LITERATURE’S INDIVIDUALISM IN EGYPTIAN CULTURE

The context and written nature of literature make it part of the state's
memorial of élite values® Nevertheless, this memorial is framed in per-
sonal terms, and encompasses untoward individualized experience, embod-
ies universal laws in specific instances, and articulates sides to life that are
excluded from official discourses and challenge the integrity of the ideo-
logical memorial itself.™ The ambivalence of the specific and the indivi-
dual allies it with literature’s tendency to focus upon the untoward and
problematic, suggesting that it was to some extent conceived as subversive,
both in social terms and in cultural terms, even though this was a licensed
subversion.

Literature and ideology, for example, present different approaches but a
similar attitude to lowly individuals. Thus, Hapidjefai claims in his
autobiography that he “[did not cause] a servant-girl (hmi) to be valued
above her mistress (haws)"® while Ipuur presents a vision of this fear
realized (4,13):

Indeed, all slave-girls (fmwr) are full of their own ullerances;
it is burdensome 1o the servants when their mistresses (fnwe) speak,

Ipuur advocates no dissent from the central culture of officialdom, although
the lament revels in the divergent. The descriptions of the solitary seem 1o
create a certain sympathy with these clements. Thus, the “maids”, whose
utterances are disclaimed in some texts, are acclaimed in Ptahhotep:

8 Compare de Cenival, “Individualisme et désenchantement”, in Festschrift Der-
chain, T9-91.

BT Quirke, ZAS 118 (1991), 147

B See e.g. Assmann, “Schrift, Tod und Identitit: das Grab als Vorschule der Litera-
tur im alten Agypten”, in Schrift und Gedichimis. Even the generally light-toned Cheops'
Court commemorates past wonders and shows the priorities of cultural discourse around
the nature of good and bad kingship; of. Goedicke's discussion of the serious nature of
the tale, ZAS 120 (1993), 23-36.

# For example, disorderly sexuality: Parkinson, JEA 81 (1995), 57-76. This tenden-
¢y is not unrestrained. Thus, Sinuhe records the atractions of an alien life, but the text's
voicing of the untoward is limited; no speech of the quintessential foreign enemy, the
hero of Retjenu, is recorded, apart from his crying out when he is killed (B 139).

M Urke. VI 63,13 (rransiation afier Lichtheim, Maar in Egyptian Autobiopraphies,
38
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Perfect speech is concealed. more than green stone:
yet it is found with the maids (hmwi) at millstones.

Literary texts create not only pity for the small, but sympathy and a positive
response toward them® A number of literary texts express a fear of the
small rising in society, but while they do not diverge from the schematic
pattern of “great” — “small”, “patricians” - “folk” dichotomy of ideology,
most of the protagonists of the discourses and tales are “small”, and many
of them are exalted in the texts’ conclusions. The protagonists seem o gain
much of their force from their iselation, so much so that the confrontations
made by the “small men” rise to the level of theodicy. a central cultural
concern (see n. 15), These theodic conflicts are resolved, but within much
literature the negative takes precedence over the positive, the doubt over the
reaffirmation.”2 Both are integral parts of the compositions: the Man and
Ba, for example, juxtaposes positive (ideological) attitudes to death, with
negative ones, and achieves a poetic resolution between the two.®

More than with other untoward aspects, individualism creates a degree
of sympathy for the untoward that runs partly at variance with the accepted
norms: in Cheops™ Court sympathy is clearly with Djedi as opposed to the
king. Loprieno has characterized the Middle Kingdom as *“Verdichtungs-
moment der individuellen Instanz”, and its compositions as “a literature of
excellent individuals™ * This is an aspect that conforms to modern values
{as noted above), and one must beware of overemphasizing it% or of inter-
preting literature’s social role and context in the light of this. Such an
approach can be qualified by two considerations.

The emphasis on individuals rather than on the generalized state can be
linked with literature’s social role as personal instruction and entertainment,
and with the performance situation of literature, as described in Neferti and
other texts. Inherent in performance is the (lower-ranking) individual recit-
ing before a (higher) audience, and this situation is developed within the
poetry into a scene of opposition. It is not necessarily solely a direct reflec-
tion of specific social factors such as the appearance of a "bourgeoisie™ (as
Loprieno implies).

9 The Loyalist Teaching includes a sort of eulogy of servants, as well as of royalty
(Posener, Enseignement lovaliste, 16).

9 Compare the limited extent to which the problem of evil and suffering are formu-
lated in Coffin Text Spell 1130 with the extended speaches of Ipuur describing the same
]}mb]cms (cf. discussion of Assmann, Theologie und Frimmigkeir, 198—-208).

% Parkinson, in Sixth International Congress of Egyptolagy: Abstracts of Papers,
318-19.

M Loprieno, Topos und Mimesis, 97, id., in Festsehrift Derchain, 212,

% Thus we tend to value the mimetic tlexts more highly, while the Egyptians them-
selves seem 1o have valued topical texis (Loprieno, "Defining Egyptian literature” in this
volume, § 5).
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The presentation of individuals in a sympathetic light is, as noted
above, qualified in various ways. The ambivalence of individual qualities
and experiences is part of a wider literary phenomenon; it is comparable
with the ambivalence of the individual “heart”. The heart is the determiner
of man’s fate and character for good or ill (n. 15); Ptahhotep advises “fol-
lowing the heart” (v. 183) yet warns against “listening to the heart” (v.
387). In Sinuhe, the heart is what leads him astray, in contrast with its
expected role in autobiographies; this irony is thrown into relief by his title
“follower™ (R 2-3) and by his being carried off by his heart (B 39-40) as if
“following his heart”. The ambivalence of the heart is expressed in the
Eloquent Peasant's “what is in the heant is unknowable” (B1 287, 304): in
general terms this ambivalence expresses the complexity of living, the dual
nature of mankind. Much of the texts' sensibility is to be explained in terms
of formulating this universal experience as much as embodying specific
social circumstances,

INDIVIDUALITY AND LITERATURE'S ROLE IN SOCIETY: PossIBLE MODELS

The interpretive problem posed by the fusion of the two contraries of
conformist and individualist, propagandist and subversive, is not unique to
Egyptian literature, and such features are generally seen as a sign of artistic
value in western literature.* It remains to consider how and why this dicho-
tomy should be permitted in Egyptian discourse, which is usually clear cut
and positive (see n. 10). Here one can compare a later and better documen-
ted work that is highly “propagandistic” but also reveals a strong “subver-
sive” current. The Aeneid was written ostensibly as a glorification of
Augustan Rome.*” but while some modern critics have viewed it as a posi-
tive upholding the values of its cullural context, others take it as a more
“pessimistic” work, which includes “further voices” which “subvert the
implications of the epic voice”* This tension might suggest that Vergil
betrayed either his muse, or his patron, but one can also suggest that the
subversive elements are an integral part of the whole.® A similar strategy
has been observed in Renaissance texts. The new historicist critic S, Green-
blatt discusses subversive elements in the records of a Renaissance colony
in Virginia which include “the resting of a subversive interpretation of the

96 E.g. Orgel, Shakespeare: The Tempest, 11.

N Williams, in Harrison (ed.), Oxford Readings in Vergil's Aeneid, 21.

% On the controversy in general, see Harrison, in Oxford Readings in Vergil's
Aereid, 1-20.

B Greenblatt, Shakespearean Negotiations, 21-635, This would accord well with the
anecdote that the most “subversive” book (IV, with the sympathetic but antiheroic figure
of Dido) was one of the first to be read to Augustus: Williams, in Oxford Readings in
Vergil's Aeneid, 25,
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dominant culture” and the “recording of alien voices” and interpreta-
tions. '™ Newton summarizes Greenblatt’s approach: 11

the resistances and subversive elements, which on the surface under-
mine the ideological discourse of such texts, function rather to immu-
nise that discourse against being seriously threatened since subversion
is both generated and contained by the dominant ideology.

Any culture is bound to encounter subversive materials, and this response is
partly a matter of self-definition as well as self-protection. Individual
experience has a problematic status in Egyptian writings, and such pro-
blematic elements are perhaps admitted partly for programmatic pur-
poses.1® If, as is probable, literature was restricted to the cultural élite and
subélite, there would have been no possibility of misreading texts with such
elements as subversive to the élite’s norms, and no need for a critic to en-
sure correct reading by lower classes, '™ although the presence of irony and
parody in Middle Kingdom texts suggest that the tension between expected
norms and divergent readings was acknowledged and mobilized. !5 The
varied descriptions of chaos complement the texts’ definition of Maat and
the two exist as a pair. But while Neferti’s description of chaos 15 designed
to heighten the eulogy of the new king, this programmatic interpretation
cannot fully account for the emphasis on, and relishing of, the dark side of
the order-to-chaos scheme. The courtly prophecy of social chaos is ostensi-
bly intended to cause worry and weeping (3f), and yet is—like a European
tragedy—"‘entertainment™ (2k).

One can draw a parallel with the strategies of other types of writing.
Religious and magico-medical texts have been found grouped with literary
texts in the Ramesseum archive,'® both have performative aspects, '™
“Magic” is a well attested metaphor for artistic creativity.'® Both spells

10 Greenblatt, Shakespearean Negotiations, 35, In its concern with the recording of
alien cultures, Greenblatts study is comparable with Loprieno, Topos wnd Mimesis.

10 Mewton, Interpreting the Text, 124-25,

12 Greenblatt, Shakespearean Negotiations, 37-38; compare Eagleton, The Function
af Criticism, 118.

18 Baines, in Religion in Ancient Egypr. 160-61 has suggested that the “ethical
ambivalence” of the royal teachings may in part have legitimised royal behaviour that
was pragmatic rather than ideological, and similarly that Sinuhe's affirmation of Egyptian
arder is deepencd by presenting the aliernative so effectively: id, JEA 68 (1982), 37. The
pessimistic aspect of the discourses could be interpreted as justifying for the need of
absolute rulers to contain humanity's negative potential,

1M Eagleton, The Function of Criticism arguees that the discipline of literary eriticism
is developed in the 17th=18th centuries in struggle against the absolutist state, as the
bourgeoisic creates its own discursive place,

5 Compare Loprieno, "Defining Egyptian literature™, § 11,

106 Parkinson, Eloquent Peasant, xi-xii.

107 Eyre, in Atti del Sesto Congresso fniernazionale di Egittologia, 2, 118-19.

108 R itner, Mechanics of Ancient Egyprian Magical Practice, 31-2, n. 142.
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and literature concern problematic untoward situations, and both can con-
front the fears of the audience. To confront and contain a subversive
element or interpretation in literature might be compared with the motifs of
encircling and binding that are integral to magical texts.!® To combat the
element, a poison or hostile force must be identified in general terms, or
named.!'? The strategies are broadly similar; one can compare a spell from
the probably late Middle Kingdom magical texts of pBerlin 3027 with a
passage from Ipuur:

Break out, o Asiatic woman who has come from the foreign country!
O Nubian woman (nhsfje} who has come from the desert edge!

Are you (jajw-ntf) a servant? Come as <his> vomit!

Are you a noblewoman? Come as his urine! 111

In Ipuur (14,13-14) similar interrogation constructions are used as the Lord
to the Limit considers how to act against foreigners: 112

Is it Nubians {jnjw-rhsin)? Then we shall make our protection ...
Is 1t Libvans (jnfw=s m-mfna)? Then we shall make a confrontation!

The metaphor of containment is suitable for literature in view of the promi-
nence of framing devices and concentric structures in which the “sub-
versive” elements are put into writing. In this way they are regulated into a
court or other performance, or perhaps into the privacy of reading. The
subversive is not just answered directly. The literary structure provides the
resolution: literature itself is the resolution. In Neferti the chaos is literally
brought under the royal hand (2o), and is neutralized by literary structure as
well as by a direct reaffirmation of order. Similarly, the chaos of Khakhe-
perreseneb is in a sense neutralized by being recorded in orderly verses;
there is no other “answer” extant, possibly because the sole manuscript of
the discourse was a set of excerpts,!'3 but perhaps because there was no
need for any other “answer”. In the Teaching of Khety, the teacher de-
scribes a sequence of wretched workers (4a-21g).!" this sorry vision of
society has an “answer” in the profession of scribe (21i), but the chaotic
illiterate workers are also ordered into a literate, onomasticon-like presenta-
tion which is itself a response.

1B CF, ibid,, 57-67: tangible in the motf of the motif of a bound caplive: 142—44,

N0 For the name see e.g. Vernus, “Name™, in LA IV, 321. Execration texts, for
example, comprise both named individuals and generally identified groups {Posener,
Cing figurines d envoiitement),

1 pBerlin 3027 recto 2, 6-10. Text: Erman, Zauberspriche fiir Mutcer und Kind, 14
(D); translation after Borghouts, Ancient Egyptian Magical Texts, 42 (no. 66).

112 Interrogative constructions also oceur in execration texts; Posener, Cing figurines
d'envoiltement, 22,

I3 E o, Parkinson, in Middle Kingdam Stiedies, 111-12,

114 These episodes are similar to the deseription of social chaos among labourers in,
&g Ipuur 1, 14,
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Such a model of containment through decorum is inevitably a reductive
analysis of literature, but it accommodates aspects overlooked by the model
of “propaganda™; it is not a reformulation of that thesis, even though the
containment of “subversive” elements can sound simplistic to modern
readers who are probably more sympathetic to subversive elements than the
original audience.!!® Neferti does not affirm cultural values unambiguously,
as commemorative inscriptions do, but faces, and urges his audience to face
an untoward reality, “that which is before you" (4a). His containment in-
volves a profuse expression, which makes the chaotic into something “per-
fect”, and one can compare the ancient poet”s art with that of Prospero,
who ends by confronting and accepting the untoward: “This thing of dark-
ness 1/ acknowledge mine” 116

The Middle Kingdom is characterized by significant social change, in
particular with reference to increasing access to writing and to the increas-
ing expression of individual experience. Writing can be a destabilizing
force that can allow a dialogue which “may relativise significant tenets of
ideology, so that discordant conceptions come o be present in one and the
same context”."7 In responding to cultural pressures and changes that
cannot be recovered in any detail, the decorum of Middle Kingdom writing
allowed a new type of discourse to be textualized. One can suggest that this
extension of written discourse is what prompts this movement towards
formulating the “dark side of perfection”.!'® Potential “things of darkness™,
such as the problematic value of individuality, were raised into textual
consciousness and the institution of writing responded accordingly to
contain them. Fictionality accommodates this response, and its strategies
are institutionalized in literature, which is not a simple matter of slate
propaganda or individual dissent. but an interplay between the ideal of
ideology and the untoward of actuality, between ideal life and the vagaries
of individual experience.

15 A5 Greenblatt comments: “subversive for us designates those elements of [a]
culture that contemporary audiences tried to contain, or, when containment seemed im-
possible, to destroy and that now conform to our own sense of truth and reality” (Shake-
spearean Negotiations, 39).

16 The Tempest 5.1.278-9, Elsewhere, 1 develop this line of argument more broadly
to address the function and context of literature in gencral.

U7 Baines, "Schreiben™, in LA V, 607,

HE M, Fiper, librewo for Britten's Death in Venice (1973) Lv.







CLASSICISM AND MODERNISM IN THE
LITERATURE OF THE NEW KINGDOM!

JOHN BAINES

THE PERIOD AND THE LINGUISTIC CONTEXT

New Kingdom literature divides into two principal periods, roughly before
and after the Amarna Period in the late Dyn. XVIIL This histerical episode
corresponds broadly with the introduction of Late Egyptian as a written
form of the language possessing a distinct syntax and orthography that is
not simply a continuing evolution of Classical Egyptian.? By quite early in
Dyn. XIX, works of imaginative literature were composed in the new
written idiom and were subject to normal transmission in manuscripi
copies, as well as being incorporated into collections and, in the case of
some mythological narratives, forming part of magical prescriptions. Lit-
erature in Late Egyptian includes genres not attested in Classical Egyptian
writings, notably love poetry,? while the “advanced student” papyrus com-
pilations of the Late Egyptian Miscellanies, which belong to the category of
“teachings,” include both literary pieces and passages that could not be
termed belles lettres, exhibiting principles of the assembly and use of litera-
ture that are hardly documented from earlier times.4

The only works of later New Kingdom literature which certainly
survived the New Kingdom were instruction texts, notably that of Amen-
emope. The story of Isis, the Rich Woman's Child, and the Fisherman’s
Wife, which is preserved on one New Kingdom ostracon and otherwise
occurs in a magical context in sources of the fourth century BCE® suggests

U1 am very grateful to Richard Parkinson for detailed criticisms of drafts of this
chapler,

1 5ee e.g Junge, "Sprache”, in LA ¥, 1176211, table 3.2,

3 E.g. Derchain, CdE 50 (1975), 65-86; Fox, Song of Songs and Ancient Egyplian
Love Sangs; Vemus, Chants o ‘amour.

4 Gardiner, LEM; Caminos, LEM; Fecht, Literarische Zeugnisse zur ‘persinilichen
Frommigkeit'. A number of examples of thess are on ostraca. For titles, see Schott,
Biicher und Bibliotheken im Alten Agypien, 303-4 nos. 1394-1400.

3 E.g. Lichtheim, Ancient Egvptian Literature, 2, 135-63.
6 Borghouts, Ancient Egyption Magical Texts, no. 90,
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that other New Kingdom literary works could have survived if their context
of transmission had been maintained. But such mythological narratives are
not distinctive either for Late Egyptian or as works of imaginative litera-
ture, and they may have been transmitted as part of a linguistically neutral
religious genre of magical texts rather than through any association with
Late Egyptian. Thus it appears that, except for the core genre of instruction
texts, works composed and transmitted in Late Egyptian formed a group
that was ultimately eliminated from the high-cultural tradition.

This relatively short-lived flowering of Late Egyptian, whose creative
period lasted two to three centuries, forms the context for the most marked
contrasts between “classicism” and “modernism”™ in Egyptian literature.
During that flowering, works in Classical Egyptian continued to be trans-
mitted and to form the ongoing core of written high culture. The late New
Kingdom diglossia which maintained the inherited “great tradition™ along-
side the new works can be seen in imperfect operation in the spread of
material on ostraca from Deir el-Medina.” Classical Egyplian and works
composed in it must have been supported more effectively in central insti-
tutions, now lost to view, that transmitted the corpus to later times. The
mass of fragmentary literary papyri from the temple area of Late Period
Elephantine supports such a hypothesis,® specifically for temples, as does a
variety of evidence reaching into the Roman Period. At least one frag-
mentary first millennium manuscript of a major Classical Egyptian literary
work has been discovered, others are preserved only from that time,? and
evocation of their phraseology in other texts confirms that they lived on.!0

The maintenance of Classical and Late Egyptian, together with the
composition of works in Late Egyptian and the apparent cessation of
literary creativity in Classical Egyptian, created a sitwation in which the
culturally most important works became fossilized and separated from the
active composing culture. The new works appear to have been accorded a
lesser status by the form of language they used, and perhaps by their
genres, as 15 stated explicitly in pChester Beatty IV, which asks “is there
(anyone) here ke the great writers of the past. Such a contrast—of which

T For Classical Egyptian texts, see Posener, RdE 9 (1952), 109-20; Parkinson,
“Teachings, Discourses and Tales from the Middle Kingdom™, in Middle Kingdeom
Studres, 91-122; on garbling in transmission. see e.g. Burkard, Texrkritische Untersu-
chungen zu altigyprischen Weisheirsiehren, 318-19

E Burkard, “Bibliotheken im alien Agypten: Uberlegungen zu Methodik ihres Nach-
weises und Ubersicht zum Stand der Forschung”, Bibliothek. Forschung wnd Praxis IV
(1980), 96-98.

9 E.g. Posener, RdE 12 (1960), 75-82.

10 Instruction of Amenemhat: Burkard, Textkritische Untersuchungen zu altéigypti-
schen Weisheitslehren, 7-8. It is not possible to support the more general part of this
statemment further here, but a text such as the stela of Taimhotep from 44 BCE is replete
with Classical Egyptian culture (Lichtheim, Ancienr Egyvprian Literature, 3, 59-65, with
references),
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this is no doubt an overdrawn picture—implies some loss of cultural self-
confidence, or at least a sense that past achievements were fixed and could
not be emulated in their inherited form, even though the main Ramesside
collections of papyri included both Classical and Late Egyptian literary
works.!"! The new written language was used for compositions in new
genres and in different styles within existing genres. This pattern of devel-
opment may have been affected by rules of decorum and their very slow
relaxation.!? The literary development of Late Egyptian was confined to
works in hieratic on papyrus (with some material preserved also on
ostraca), and the broader linguistic context of inscriptional materials
softened the contrast just drawn.

Literary Late Egyptian was not a unity and was probably not close to the
normal spoken language of the day, although it could have approached
specific formal registers. The language of all the literary texis except Wen-
amun'? and perhaps the Tale of Woe is a conventionalized hybrid that
may have evolved gradually, perhaps with a significant oral prehistory. It is
far from the language of contemporaneous documents. Thus, there was not
just a diglossia in the late Mew Kingdom, but a wide linguistic range. All
this material can nonetheless be contrasted with Classical Egyptian, and the
patterns of usage on papyrus can be distinguished from those of monumen-
tal, hieroglyphic texts. The language of late New Kingdom royal inscrip-
tions, of nonroyal biographies, and of hybrid creations such as the Great
Harris Papyrus with its account of the deeds of Ramesses [1L15 lies between
Classical and Late Egyptian.

These developments continued at least into Dyn. XXI1, with the further
extension of literary types, of written language, and of orthography in Wen-
amun and in the Tale of Woe. Sometime around that date, however, they
came o an end, From the late eighth century BCE onward Classical Egyp-
tian was revived in a purer form for royal inscriptions, while nonroyal bio-
graphies of that time display a profound immersion in Classical literary
culture.! These developments, which lie outside this chapter’s topic, give a

Il Gardiner, Hieratic Papyri in the British Museum 111 39, pl. 19 (3, 5). Among the
Chester Beatty Library, the collection of papyri of the leading family at Deir el-Medina,
were Late Egyptian works of belles lettres and miscellanies as well as Middle Egyptian
literary, magical and religious texts. Sce Pestman, “Who were the owners, in the *Com-
munity of Workmen®, of the Chester Beatty Papyri’?”, in Gleanings from Deir el-
Medina, 155-72. A similar range of genres 15 found in the Sallier and Anastasi collec-
tions,

12 Baines, Fecundity Figures, 277-305; id., JARCE 27 (1990), 1-23,

13 Gardiner, LES, 60-T6; Winand, Le Vovage d"Ounarteon.

14 Caminos, A Tale of Woe.

15 Erichsen, Papyrus Harris [; Grandet, Le Papyrus Harris |

16 E g Grimal, “Bibliothisques et propagande royale i 1'époque éthiopienne”, in Livre
du Centenaire, 37-48—problematic in detail.
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perspective for siting New Kingdom tensions between classicism and
modernism.

THE EARLIER NEW KINGDOM PHASE

The literary record of Dyn. XVIII is very sparse, consisting in the main of
badly preserved papyrus texts, the majority of them copies of Middle King-
dom compositions, While these include a number of major works that are
not attested in Middle Kingdom manuscripts,'” they do not establish firmly
whether new literary works entered the stream of tradition during this
period. The Classical Egyptian corpus appears to have been relatively well
defined, characterized by distinctive language and style, and not very
large." One might hypothesize cither that it continued to be transmitted
without being extended, constituting a “classical” body that no one at-
tempted to emulate, or that it formed a core to which some new works were
added. Such works could have sought to continue the language and genres
of the Middle Kingdom or they could have departed gradually from them,
either deliberately or through progressive development. The Late Egyptian
stories, in particular, seem to have built upon the style of the less central
Classical Egyptian stories, such as those of pWestcar.

It is difficult to choose between these aliemnatives, yet the question they
pose 1s important for the position of literature in the New Kingdom. Here,
the most significant published collection is probably a group of late Dyn.
XVII papyri in the Pushkin Museum in Moscow; it is reasonable to assume
that these derive from a single find.'” The group includes copies of the
Story of Sinuhe and the Instruction for Merikare together with the other-
wise unattested Pleasures of Fishing and Fowling, the Sporting King, and a
mythological story.® The date of composition of these texts is uncertain,
Both the Middle?! and the New Kingdom® have been proposed, and the
latter seems likely at least for the mythological story (see n. 7). If they date
to the New Kingdom, they will supply examples of new compositions

ITE ¢, Instruction for Merikare, now atiested on a Ramesside ostracon: Quack, Meri.
kare, 10-11. Other Middle Kingdom works first known from Dyn. XV manuscripts are
the Prophecy of Neferti, the Instruction of Amenemhat, and perhaps the Instruction of
Khety.

1 Parkinson, in Middle Kingeom Stucdies, 91-122,

¥ Caminos, Lirerary Fragmenis in the Hieratic Script.

2 Ibid.; for the mythological story, see also Korostovisew, “Egipetskij ieratiteskij
Papirus N° 167 Gosudarstvennogo Muzeja Lzobrazitel' nykh Iskusstv imeni A, 8. Push-
kina v Moskve”, in Drevnii Egipet. Festschrift Golenischeff, 119<33 (note the Late Egyp-
tianism fw=w, p. 120 1. 11). Assmann, “Gibt es eine *Klassik® in der figyptischen Litera-
turgeschichte™, in ZDMG Supplement 6 (1985), 48 n. 62 suggests without argument that
this is a forerunner of the myth of the Eye of the Sun. On the identification of the figures,
see further Gugliclmi, Die Géin Mr.t, 16—17.
2E g Parkinson, in Middle Kingdom Stedies, 118-19,

n E.g. Assmann, in ZDMG Supplement 6 {1985), 48
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entering the stream of tradition alongside major Middle Kingdom works
and being transmitted with them in a group. In evolutionary terms, they
may be intermediate between Middle Kingdom belles lettres and texts of
the Ramesside Period.

To this possibility should be added a copy of the first stela of Kamose
preserved on a writing board of the beginning of the New Kingdom
which seems to show that recent texts not originally composed as belles
lettres could be transmitted as such, at least in the short term.?* In view of
the close comparability of literary and monumental genres, it is possible
that migrations such as that of the Kamose siela could have occurred
earlier, while the framing of the Story of Sinuhe makes the same point in a
fictional form. Apart from the stela’s historical importance, it is significant
because its language is far removed from standard Classical Egyptian and
much more “advanced” than most Dyn. XVIII royal inscriptions. Thus,
varying styles of language could have existed side by side among Dyn.
XVII literary texts. The only other works of belles lettres that have been
proposed to date to this time are the instructions of Ani and Amenemope.
All the manuscripts of these are later and their dating remains uncertain &

Despite these indications and possibilities, Dyn. XVIII does not so far
appear as a major creative period in belles letires. What applies there may
hold for some other genres belonging to the siream of high-cultural tradi-
tion. A number of scholars have dated the Amduat, the most significant
unitary religious composition first attested in the period, to the Middle
Kingdom,2® while part of the Cairo Hymn to Amun, whose principal manu-
script is of the mid Dyn. XVIIL?7 is known from a Second Intermediate
Period stela and could have been composed still earlier® The Ebers and
Edwin Smith® medical papyrus manuscripts of the beginning of Dyn.
XWVIII are clearly based on much earlier sources.* The Rhind Mathematical

2 Gardiner, JEA 3 (1916), 96-97.

M This is the reverse case 1o the use of an excerpt from the Loyalist Instruction as
part of a biographical inscription in the Dyn. XII (Posener, Enseigrement loyaliste, 3),

= For Ani, Quack, Die Lehren des Ani, 48, 62 plausibly proposes an early Dyn. XIX
date. If the text was composed in the first phase of “Late Egyptian™ literature, this copy
will date fairly soon after composition, A Dyn. XVIII date is also possible. The manu-
scripts of Amenemope are all later. Shirun-Grumach, Untersuchungen zur Lebenslehre
des Amenape, 3 with n. 9) proposes a Dyn. XX date of composition; Simpson, The
Literature of Ancient Egypt, 241 has suggested the reign of Amenhotep 111, without citing
specific supporting evidence,

26 Dating: e.g. Wente, INES 41 (1982), 161-79: Assmann, Re und Amun, 13 with
n. 25; text: Homung, Texte sum Amduat (-7 prefers a New Kingdom date.

1 Grébaut, Hymne & Ammon-Ra: Rémer, “Der Kairener Hymnus an Amun-Re, Zur
Gliederung von FP. Boulag 177, in Festschrift Fechi, 405-=28.

2 Hassan, Hyvmnes religiens du Moyen Empire, 157-93,

B Westendorf, Papyris Edwin Smith.

3 For Ebers and its sources, see Weeks, B/E 58-59 (1978), 292-99.
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Papyrus, which has notations on the back from the end of the Second Inter-
mediate Period, is another element in the stream of tradition that survived
into Dyn. XVIII3 but need not point to the composition of new works at
that date, from which none is preserved.

Among Dyn. XVIII texts, creativity in literary composition is visible
principally in royal inscriptions, autobiographies, and hymns. All of these
genres, which belong to the category of “useful” texts rather than belles
lettres, built upon the heritage of the Middle Kingdom.?2 The temple of
Hatshepsul at Deir el-Bahri, in particular, shows a wholesale adoption of
Middle Kingdom models and the creation of monumental inscriptions
strongly influenced by those models.

In the case of royal inscriptions, the Dyn. XVIII Berlin Leather Roll,
with a building text ascribed to Senwosret | and mostly held to be authen-
tic,* provides evidence either for the study of older texts, perhaps as
models, or for the composition of attributed works that would have helped
to manufacture a tradition, for which genuine Dyn. XII exemplars did
exist.* A relief at Karnak with almost identical scenes of Thutmose [T and
Senwosret | together with an inscription ascribed to the latter® also bears
witness to the significance of the Middle Kingdom tradition for the
presentation of the king's role—something that can be seen in another way
in the copying of the “White Chapel” of Senwosret I in the reign of Amen-
hotep 1% Among inscriptions preserved on stone, seemingly new forms
ocecur, such as the elaborate oracular text of Hatshepsut.?” the mixture of
narrative and inventory in the Annals of Thutmose II1,* and the highly
rhetorical address of Amon-Re to his royal son on the same king’s Poetical
Stela.® Part of the latter text, or of its archetype, was imitated in several
later New Kingdom royal inscriptions, and thus acquired a “classical”

31 Recent treatment: Robins-Shute, The Rhind Mathematical Papvrus.

32 This leaves funerary texts oul of account. The transition from Coffin Texts to
Book of the Dead and other such developments also show important creativity.

B E. g., cantiously, el-Adly, WdO 15 (1984), 6; Shirun-Grumach, Offenbarung, Ora-
kel und Kénigsnovelle, 163, 172-73; for a New Kingdom dating, see Derchain, RAE 43
(1992), 35-47. Eyre, “The Semna stela: quotation, genre, and functions of literature™, in
Studies Lichtheim, 1, 144-46 leaves the date open

HOF, Eyre, in Studies Lichtheim, 1, 134-635, with references.

33 Habachi, “"Devotion of Tuthmosis ITI to his predecessors: a propos of a meeting of
Sesostris [ with his courtiers”, in Mélanges Gamal Edelin Mokhiar, 1, 349-59,

3 Biorkman, Kings ar Karnak, 5859,

3 Lacau-Chevrier, Ulne chapelle d'Hatshepsout 6 Karnak, 69-92,

¥ E.g. Lichtheim, Anciear Epyptian Literature, 2, 2935, The "Annal” inscription of
Amenemhbat 11 at Mit Rahina (Altenmiiller—Moussa, SAK 18 [1991], 1-48; Milek-
Quirke, JEA T8 [1992], 13-18) offers a forerunner for the display of such material in
temples, but its form and content are very different from the case of Thutmose [11.

E.g. Lichtheim, Anciernr Egyptian Literarure, 2, 35-39,
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status for the period.® The typological diversity of these texis is itself
witness to the prestige and significance of their genre.

Dyn. XVIIT autobiographies, which have been rather little studied as a
genre, ¥ are diverse but not so clearly innovative as royal inscriptions—and
less innovative than the slightly earlier inscription of Emhab.* Most major
nonroyal monuments of the time took the form of tombs and statuary,
rather than the stelae typical of the Middle Kingdom, and they did not so
frequently bear fairly long inscriptions with rather stereotyped content. The
autobiographies vary from narratives of their subjects’ participation in
major military episodes, a style known mostly from the first half of the
dynasty, to almost purely religious compositions. The latter are the more
relevant here, since they include the moralizing biography of Baki*® and, on
a broad classification, the Louvre stela of Amenmose with the Great Hymn
to Osiris.# Later New Kingdom autobiographies from various social levels
are strongly religious in focus, and these admittedly unusual examples can
be seen as precursors. The stela of Baki shows a profound immersion in
Classical Egyptian literawre, while that of Amenmose has the nearest
approach to a narrative of the core myth of Osiris known from native Egyp-
tian sources. It is, however, not clear whether its hymn derives from an
older source or is a new composition, conceivably based on earlier models.

These texts also relate to the large numbers of hymns preserved from
the New Kingdom* principally in nonroyal tombs.® The hymns range
from the sterecotyped to the highly individual, testifying to an active life of
the genre outside the primary liturgical context and to the development of
new ideas through the discourse of hymns. A number have elaborate liter-
ary forms. The Cairo Hymn to Amun, of which the manuscript probably
comes from a tomb as do other major papyri, is the leading example of an
elaborate hymnic text which could have functioned as “literature™ rather
than having a litargical purpose.#” The same applies to the Dyn. XIX hymn

A0 Grimal, Les termes de la propagande rovale, 449-72,

#1 But see Gnirs in press.

42 Baines, JEA 72 (1986), 41-53.

43 Varille, BIFAG 54 (1954), 128-35.

M E g Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, 2, 81-86,

45 E.g. Assmann, Agvptische Hymnen und Gebete; id., Sonnenhymnen in thebani-
schen Griibern.

4 The Hymn to the lnundation, a work that fits most easily with belles letires and
probably dates to the Middle Kingdom (see e.g. Assmann, in ZDMG Supplement 6
[1985], 44; van der Plas, L'frymne a la crue du Nif argues for a New Kingdom date), is
not closely relevant here, but belongs in the broader literary context; for further such
hymns, evidently Ramesside compositions, see Fischer-Elfert, Literarische Ostraka der
Ramessidenzeit, 29-62

47 pBoulag 17; Grébaut, Hymne & Ammon-Ra; Assmann, Agyptische Hymnen und
Gebere, no. 87, with references; Romer, in Festschrift Fechi, 405-28; no modem edition.
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pLeiden | 344.% on the recto of which is the only known manuscript of the
Admonitions of Ipuwer, and to pLeiden I 350, another major hymn to
Amun.* Both these texts, and in a different way the slightly later hymns
and prayers preserved in the Late Egyptian Miscellany papyn,® suggest
that religious forms might be adopted as belles lettres, even though, unlike
the Hymn to the Inundation (see n. 46), they were not widely disseminated
in multiple copies. On the monuments and on papyrus and perhaps ostraca,
they formed part of a central debate and contributed to the general high-
cultural legacy. The monuments were works of art, as well as being their
owners’ principal displays of their role and religious commitment, and so
were presumably a good location for this kind of discourse, guite apart
from their being believed to benefit owners directly in the hereafter.

This permeability between belles lettres and other uses of written, and
by implication oral, texts can be seen most clearly in the case of harpists’
songs. The Harpist’s Song from the Tomb of King Inyotef, preserved in a
Dyn. XIX anthology, represents a genre known from numerous texts, all
different from one another, inscribed in tombs of the later New Kingdom .
The Inyotef song, which is linguistically undistinctive and could even have
been composed in the Middle Kingdom, is first attested in epigraphic form
in a relief from the tomb of Paatenemhab at Sagqara, dating to the years
after the Amarna Period. It might be deduced from this distribution that the
Amarna Period had produced this genre, but it is more plausible that such
texts existed earlier and happen not to be preserved. Since many earlier
Dyn. XVIII tombs are known, evidence might be preserved if the songs had
been inscribed in them.?? This does not mean that they were not composed
and sung then, only that they were not publicly inscribed. It leaves open
whether they were written down in hieratic on papyrus.

These points relate the creation of religious and possibly amatory
“lyrics.” Such texts are known from the Late Egyptian Miscellanies and
from ostraca and papyri. An important group fuses religious and social con-

48 Zandee, Amunhymnus. The same phenomenon occurs in the Middle Kingdom
pKahun LY. 1 (Griffith, Hieratic Papyri from Kahun and Gerob, 1-4, pls. 1-4), which has
a story on the verso and hymns on the recto. The Ramesseum papyri similarly include the
hymns to Sobek (Gardiner, R4E 11 [1957], 43-56) together with belles lettres.

# Zandee, De hymnen aan Amon van Papywrus Leiden | 350,

H Fecht, Literarische Zeugnisse zur ‘persénlichen Frommigkeir’. The miscellanies
include a wide range of ather texts; all these genres are also attested on ostraca, but much
less than on papymis.

51 Songs are inscribed next to harpists in funerary contexts in the Middle Kingdom
(Morenz, Befirdge zur dgypiischen Schriftlichkeieskultur des Mittleren Reiches und der
Zweiten Zwischenzeit, 34-48, see e.g. Sethe, Lesestiicke, BT no. 27: Ward, JEA 63 [1977].
63-66), but the content of those much briefer texts is different. Since harpists are repre-
sented also in Old Kingdom tombs, the oral genre of the songs could go back to then,

32 A song that is close to the love poems in some respects is on a mid Dyn, XVII
tomb painting in the British Museum: Manniche, Lost Tombs, 142,
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cerns with praise of the city; one example of such a text links longing for
Memphis with longing for the beloved.® An ostracon perhaps of the reign
of Thutmose III has a brief text of longing for Thebes and an excerpt of an
invocation to Amun as inundation on the back® This genre was therefore
developed in writing long before Late Egyptian became a literary language.
Since it stands in relation to love poetry and personal piety texts, all three
could have evolved within Dyn. XVIII and in a late form of Classical
Egyptian. The last of these genres occurs in the Late Egyptian Miscellanies
and manuscript collections also include all three. This chain of association
suggests that the genres may have developed in Dyn. XV1I1 and happen not
to be otherwise attesied from before the Ramesside Period (the argument is,
however, tenuous in the case of love poetry). Since the Ramesside finds
from Deir el-Medina have a unigue status® and the remaining miscellany
papyri seem to form a close group deriving from few finds or a single find,
the spread of evidence is extremely narrow, so that this earlier dating, to a
period that has produced few papyri and osiraca, is quite possible. Thus,
this ostracon emphasizes how inadequately attested the literary corpus is. It
also renders the apparent caesura of the Amarna Period, to be discussed
below, problematic.

THE LATER NEW KINGDOM

The principal phase of literary innovation in the New Kingdom was not
coterminous with any dynasty but seems to have begun with the Amarna
Period."” Harris® proposed that the redaction of the Story of Sinuhe current
in Ramesside Deir el-Medina emerged then.® In this case, the community
which used the redaction could have migrated from Thebes to el-Amarna
and back, so that this detail would not signify any widespread manipulation
of the stream of tradition in this formative phase of written Late Egyptian,
MNonetheless, the detail could show a revitalizing concern with literary
classics.® Otherwise, the detailed elaboration of a new written idiom seems

3 Lichtheim, *The Praise of Cities in the Literature of the Egyptian New Kingdom™,
in Panhellenica: Essays in Honor of Truedell 8. Brown, 22; see also Posener, "La
L:ul'ng‘tﬂillll! de I"échanson Bay"™, in Fragen an die alidgyptische Literatur, 385-97,

# Guksch, MDAIK 50 (1994), 101=6; genre: Lichtheim, in Panhellenica: Essays in
Honor of Truedell 5. Brown, 15-23

5 See Posener, RdE 27 (1975), 195-210,

36 Pestrnan, in Gleanings from Deir el-Medina, 155-72.

3T On the linguistic divide at the Amama Period, see Silverman, LingAeg 1 {1991),
301=14.

B GM 11 (1974), 25-28.

# On Deir el-Medina, see further Gasse, “Les ostraca hidratiques litéraires de Deir
el-Medina: nouvelles orientations de la publication™, in Village Voices, 51-T0.

80 The possibility that Akhenaten's ideas were embodied in an “instruction” peints in
the same direction: Assmann, SAK B (1980), 1-32.
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to be taking place in such documents as the Edict of Haremhab® and hence
to be datable after Amarna, in a phase which, unlike the reign of Tutankh-
amun, was not later repudiated. [ therefore suggest that belles lettres could
have been composed in Late Egyptian from about the time of Haremhab on,
This date is, however, only the earliest possible. In many societies and
periods, new written forms have been adopted for literature very slowly. A
time lag is possible here too, but it could not have been large, because liter-
ary manuscripts are known by the mid Dyn. XIX, about fifty vears after
Haremhab. The interaction between Classical and Late Egyptian continued
throughout the Ramesside Period? together with the development of new
monumental forms and use of new linguistic and stylistic registers in the
monumental context.

In view of the number, diversity, and frequently innovative character of
Late Egyptian literary texts, their appearance conslitutes a cultural renewal,
not simply a further development or, as some have viewed it, a debasement
of existing traditions. It is difficult to evaluate this renewal so long as it
remains uncertain how far new works of belles lettres were composed in
Dyn. XVIII and where such New Kingdom texts as the Instruction of Ani
should be placed—before or after the Amarna Period. Nonetheless, the
developments sketched above. which lie on the fringe of the core tradition
of belles lettres, show that Dyn. XVIII before Amarna was a period of sig-
nificant development in a number of high-cultural forms.

The forms associated with literary Late Egyptian are essentially love
poetry, narrative fiction, and miscellany and instruction texts of which the
obvious examples are pAnastasi I and the fragment preserved with vari-
ous other texts in pChester Beatty IV * These are clearly demarcated from
what went before, even though the stories developed out of earlier forms
and some pieces in the miscellanies look to such models as the Instruction
of Khety. All these works display a distance from the relatively recent past
that is most evident in the existence of two stories set in the time of
Thutmose 1.8 This fictional treatment marks his period as being in a
certain sense an ideal past and hence partly comparable with the time of
Mebhepetre Mentuhotep, one point of reference for the Late Egyptian ghost
story.® To these uses of the past must be added the absolute past of mythi-
cal texts such as Horus and Seth and the generalized but not remote past of

61 Kruchten, Le décret d'Horemheb.

6l See Goldwasser, LingAeg 1 (1991), 120-41.

63 Fischer-Elfert, Sarirische Streitschrift.

&4 E g, Lichtheim, Ancienr Egyptian Literarure, 2, 175=78.

65 Wente in Simpson (ed.), The Literature of Ancient Egypr, 81-84; Botti, JEA 46
(1955}, 64=71. On uses of the past in general, see Baines, “Ancient Egyptian Concepts
and Uses of the Past: 3rd to 2nd Millennium BC Evidence”, in Whe Needs the Past?,
13140,
66 B g Simpson (ed.), The Literature of Ancient Egypr, 137-41.
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the Doomed Prince. This range of temporal points of reference shows the
diversity of the Late Egyptian narrative world, which set itself apart from
all but the current period, marking a cultural caesura at the Amarna Period.

Uses of the past and the sense of belonging in a literary tradition can be
seen in two probable products of the community at Deir el-Medina.5” The
first is the Instruction of Amennakhte, almost certainly to be identified with
the scribe of the necropolis in the mid Dyn. XX.% This text, known from
five copies on ostraca, seems (o be a modest work composed for immediate
local consumption. As such, it contrasts with the centripetal classics of the
Middle Kingdom and with other literary works, almost all of which appear
to belong to the general high-cultural tradition. It is as if Late Egyptian
opened up new small-scale possibilities for literary composition; but for
other communities there would be little chance of finding such a text®

The second text is the Instruction of Menna to His Son, known from a
single elaborate ostracon of Dyn. XX.™ This too seems to be a local com-
position, naming people otherwise known at Deir el-Medina. It is related in
genre to material in the miscellanies, but its most siriking feature is the
presence of two probable quotations, one slightly disguised and one intro-
duced as a quotation, from the Shipwrecked Sailor and the Eloguent Peas-
ant respectively. These works are not otherwise known from New Kingdom
manuscripts and might be thought to have disappeared from the stream of
tradition. The presence of these allusions in a community that has produced
no other evidence for knowledge of these texts emphasizes the difficulty of
modeling the extent of the literary tradition, These texts were evidently not
used for the scribal apprenticeship known from countless copies of a few
classics, but they could perhaps have been familiar among educated
members of the community: it may have been intended that the presence of
allusions be evident but for their precise reference to pass most of a local
audience by.

While love poetry and related material may have originated in Dyn.
XVIII and hence may not be the typically new genre of Late Egyptian (see
above), such works can be grouped close to harpists” songs by virtue of the
mixing of the two, logether with magical texts, in pHarris 5007 The ap-
pearance of love poelry on papyrus and ostraca may be due (o a change in

67 See further McDowell, “Awareness of the Past in Deir el-Medina®, in Village
Voices, 93109

68 Bickel-Mathieu, BIFAG 93 (1993), 31-51; the authors discuss six further texts
which they ascribe o Amennakhte, as well as the Instruction of Hon, another scribe of
the necropolis.

8 For a further example of a scemingly local text, in this case ascribed to a
prominent individual of the period, see Posener, in Fragen an die altagyptische Literatur,
3853-97.

M Guglielmi, Wd0 14 (1983}, 147-66; Foster, JSSEA 14 (1984), 88-99,
Tl E.g. Fox, Song of Songs and Ancient Egvptian Love Songs, 7-30, 345-47.
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decorum more than to one in cultural practice. The visual context both for
harpists’ songs and for love poetry is plausibly supplied by the banquet and
music scenes in Dyn. XVIII tombs, whose natural successors are the scenes
with harpists but without the groups of female musicians in tombs of Dyn.
XIX. Many harpists’ songs are known from the late New Kingdom,™ but
the groups of musicians largely disappear along with the majority of other
nonsacred decoration. Here, the decorum of tombs and the development of
literary texts tended to move in opposite directions.

The two principal literary genres of earlier times, instructions and
narratives, developed differently from each other in Late Egyptian. The
instructions are not written in a strongly characterized form of the language
and those of Ani and Amenemope” survived at least into the Third Inter-
mediate Period. The existence of a copy of the opening of passages of Any
translated between Classical and Late Egyptian™ is significant here as
implying both that the work was perceived as Classical Egyptian and that
some interchange took place between Classical and Late forms. The pre-
eminent status of these instructions also seems to be assured by the survival
of a number of papyrus and writing board manuscripts of each.7s They are
the Late New Kingdom literary texts which most clearly continue the
classical literary tradition, were themselves further transmitted, and lead on
o successors. In genre they are not strongly innovative. As the example of
Ani illustrates, they are almost more like continuations of the older central
genre than a central part of the new Late Egyptian literature. %

The Late Egyptian stories are attiested almost exclusively on papyrus, in
only one copy each, and appear not to have entered the later stream of tradi-
tion in the form in which we know them. The Horus and Seth story has sev-
eral specific parallels in content from the Pyramid Texts to demotic litera-
ture,” but no direct textual predecessors or successors. The only narratives
known from ostraca and perhaps deriving from educational conlexts are the
story of Isis and Re, best known from magical compositions,™ and a ghost

7 Assmann, “Fest des Augenblicks = Verheifung der Dauer: Die Kontroverse der
agyplischen Harfnerlieder”, in Fragen an die altdgyptische Literatur, 55-84; Osing, Das
Grab des Nefersecheru, 1-24. For a Ramesside tomb owner as harpist, in a probably
fictional role, see Martin, The Tomb-chapels of Paser, 12=13, pl. 22,

B E.g Lichtheim, Ancient Egyprian Literamre, 2, 146-163,

M Schout, Biicker und Bibliotheken im Alten Agypten, 303 no. 1394,

5 Instructions are also known from otherwise ill-documented literary periods; see
e.g. Jasnow, A Late Period Hieratic Wisdom Text.

" These issues also have a terminological aspect, because the instructions are termed
sbift mrt and the typically Late Egyptian miscellanies sbijr £1; see Schott, Bicher und
Bibliotheken im Alren Agvpren, 3034 nos. 1394-1400,

77 Baines, JNES 50 (1991), 95, 105, with refs.

™ Borghouts, Ancient Egyptian Magical Texs, 51-55 no. 84, with listing of three
ostraca on p. 122,
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story attested on five ostraca.™ It 1s not possible to say whether the ostraca
with parts of Isis and Re were written as magical texts. The ghost story,
which is a Late Egyptian and Theban composition, deals with the past
through its evocation of earlier periods including the beginning of the
Middle Kingdom, and may perhaps have fitted better with the non-namative
classical texts which form the bulk of literary ostraca. It could thus have
had a special educational position, at least at Deir el-Medina. For the rest,
the Late Egyptian narratives differ in character from those in Classical
Egyptian, but the stories of pWestcar, Neferkare and Sisene and the
Moscow mythological story (n. 20) are possible transitional works—no
doubt among a number of others. They appear to be distinct from the
central literary tradition of instructions and elevated tales transmitied to
later times. Although a text such as pVandier®™ from the mid first millen-
nium is comparable with the later Classical Egyptian stories in narrative
technique, it is not close to the Late Egyptian stories, and demotic narra-
tives move in quile difference directions. The Late Egyptian texts therefore
constitute a distinct group. This picture may be placed in undue relief by
finds from Deir el-Medina, but other sites too have produced material and
the special position of Late Egyptian in the high-cultural tradition can
hardly be doubted.

Beside these developments in belles letires and their relations to tradi-
tion stood the more gradually changing world of monumental inscrip-
tions.® These too show a significant diversification in the Ramesside
Period, with such texts as the strongly dramatized Qadesh record of Rames-
ses [182 having no real parallel in earlier times; the use of the Qadesh record
as belles lettres in pSallier 111 and pChester Beatty 111 is also significant
here.®* Some of the same variability in genre is evident in nonroyal bio-
graphies, from long formal texts such as the biography of the high priest
Bakenkhons® through the unique inscriptions of the statue of Ray®® and the

™ Wente in Simpson (ed.), The Literature of Ancient Egypt, 137-41. A second ghost
story, attested in a first millennium papyrus manuscript, cannot be dated with confidence,
but might go back as far as the Middle Kingdom: Posener, RdE 12 (1960}, 75-82.

# pPosener, Le Papyrus Vandier,

Bl For a Dyn. XIX revival of an ancient “literary™ list, see Baines, “An Abydos List
of Gods and an Old Kingdom Use of Texts”, in Pyramid Studies and OQther Essays
Presented to . E. 8. Edwards, 12433,

8 E ¢ Lichtheim, Ancient Egyprian Literarure, 2, 57-73.

8 The loss of almost all Middle Kingdom roval inscriptions makes the question of
madels for these texts problematic, particularly in view of the vared content of the
inscriptions of Senwosret | (Tod:; Barbotin-Clére, BIFAQ 91 (1991}, 1-31; Elephantine:
Schenkel, MDAIK 31 (1975), 109-25; Helck, MDAIK 34 (1978), 69-78). Nenetheless,
the very numerous Ramesside inscriptions mark a clear and innovative diversification of
Dyyn, XVIII forms, especially before Amama, and some are strongly literary.

B4 Plantikow-Minster, ZA§ 95 (1969), 117-33,
BS Assmann, SAK 8 (1980), 1-32.
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literary cast of the narrative of the biography of Simut with his narrative of
how he dedicated his property to the goddess Mut® 1o the text of Djehuti-
emhab in which he reported how Hathor appeared to him in a dream to tell
him where to construct his tomb.* The biography of Anhurmose at el-
Mashayikh,® with its elaborate use of classical models and specific evoca-
tion of education, exemplifies the importance of connections with belles
lettres. Despite this variety among biographies and the introduction of new
forms, as well as the linguistic compromise between Classical and Late
Egyptian, these texts do not show a strong tendency to move away from
older styles toward a new synthesis. Rather, their diversity parallels, in a
more restricted hinguistic compass, the variation in the genres of contempo-
raneous belles lettres.

Assmann®™ has discussed the development of New Kingdom traditions
in terms of “classicism™ and its opposite “modernism” (a term he does not
use) and has argued that such divisions come into their own only when
there has been a significant caesura in the high cultural tradition. For him
the Ramesside Period was, by viriue of its Late Egyptian literary works and
other cultural manifestations, which coexisted with attitudes that looked
strongly to the past, the time of a modemism that acquired meaning by ref-
erence to and contrast with a “classicism.” Loprieno has contributed an
important further discussion of these issues.®

Although the focus of such concepts and of the phenomena they de-
scribe is in literature, discussion needs to take account of the broader
culture and not only that of literature. Ramesside representational art in
tombs and temples is more diverse than that of Dyn. XVIII and shows a
similar range between traditional forms and markedly innovative ones with
unusual proportions, and in some cases new content, This innovation,
which started after Amarna but adopted little from there, coexisted with the
general resiriction in subject matier in nonroyal tombs. The appearance of
sacred motifs in tombs should not be seen as conservatism but rather as a
change in decorum parallel to the overt display of piety and to the nonroyal
appropriation of some religious material hitherto restricted to temples.®

This cultural diversity of the Ramesside Period, both internally and in
its use of tradition, related to various aspects and periods of the past. The
use of differing periods and the continuation of developments from Dyn.
XVII through the Amarna caesura created a spread, best illustrated in the
core literary genres, from the “modernism” of the Late Egyptian stories to

8 Vemus, RdE 30 (1978), 115-92
8 Assmann, BJE 30 (1978), 22-50,
¥ Ockinga—al-Masri, Two Ramesside Tombs, 17-19, 31-47.
5% Assmann, in ZDMG Supplement 6 (1985), 35-52
0 See also Baines, Who Needs the Past?, 14244,
9 Assmann, Der Kinig als Sonnenpriester, 14-16.
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the conservatism or classicism of the instruction texts. Thus, Assmann’s
interpretation schematizes a complex pattern of development and is perhaps
too confident in accepting available manuscript evidence as truly represen-
tative of what existed, and to some extent of when texts were composed.
With hindsight, the cul-de-sac of the literary development of Late Egyptian
supports his position, but that could not have been known to the actors.
Here, the evidence among Late Egyptian texts for local literature not
devised for the high-cultural tradition is significant as a further strand in the
diversity of the record.

WENAMUN AND THE TALE OF WOE

The stories of Wenamun and the Tale of Woe, the latest Late Egyptian
literary texts, produce additional and vital examples of modernism, enrich-
ing the picture and complementing Assmann’s argument. The two appear to
have been discovered together with the Onomasticon of Amenemope,”in a
find at el-Hiba of manuscripts perhaps of Dyn. XXIL% Parallels secure the
dating of the text of the Onomasticon toward the end of the New Kingdom,
but no relevant evidence is available for the other two works, both of which
have a likely historical setting in the late Dyn. XX.* Wenamun was long
considered an original or a copy of an authentic document.® In part for that
reason, it has hardly been studied in literary terms.® while scholars have
tended to date it to the time in which it is set. Such a dating is in principle
unlikely, because literary texts are seldom set in their own time;¥ Dyn.
XX1 is more plausible,

These two texts constitute the final development of “modernism™ in
Late Egyptian literature. They are the only works of fiction that utilize in
part or entirely the linguistic forms current in the everyday practical writing
of their time. They are also more evidently “serious™ in tone and complex
in content than other Late Egyptian narratives. Both appear to fictionalize a
nonfiction form, a letter for the Tale of Wee, and a possible official report
on a mission for Wenamun (the existence of such a genre in practical use is
hypothetical but quite plausible). Thus, they may show a final development

2 Gardiner, Ancient Egyptian Onomastica.

9 See e.g. Caminos, A Tale of Woe, 1.

™ Fecht, ZAS 87 (1962}, 12-31 proposed a political reading of the Tale of Woe and
identifications of some of its characters with known personages of the late Dyn. XX. This
was rejected, but without specific argument, by Caminos, A Tale of Woe, 13 n. 3,
Whether Fecht's identifications are accepted or not, his temporal siting of the events is
plausible.

% See e.g. Wente in Simpson (ed.), The Lirerature of Ancient Egypr, 142,

% But see Helck, “Wenamun”, in LA VI, 1215-17; Loprieno, Topos und Mimesis,
64-T2. Lichtheim, Antcient Egyprian Literature, 2, 224 terms the text a “literary culmina-
tion"”, comparing it with Sinuhe for the Middle Kingdom,

97 See e.p. Baines, Who Needs the Past?, 136-37.
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of Late Egyptian fiction in as wide a range of types as is found in Classical
Egyptian—or rather wider, since Wenamun uses a fictional narrative device
in a more completely integrated fashion than any text from an earlier, or
indeed later, period.® The occurrence of these works, both in single manu-
scripts, at the end of the extant temporal range of Late Egyptian literature
throws into relief the limited character of its flowering and of its surviving
attestation. Because so few papyrus texts are known from the Third Inter-
mediate Period, it is difficult to evaluate this development. These works
from the Theban domain are likely to have formed part of a larger corpus,
which may have been excluded from later cultural transmission, not only by
the disappearance of their form of the written language but also by the sub-
sequent dominance of northern written traditions, including that of demotic
and its putative forerunners,

Wenamun and the Tale of Woe further illusirate how one should not
take for granted a fit between historical periods on the one hand and stages
of the language or cultural innovations on the other. These texts develop
and transform the traditions of literature in Late Egyptian. but they appear
to fall outside the precise ambit of New Kingdom literature.

ConNcLusIoN: DECoORUM, DEVELOPMENT, AND DIVERSIFICATION

Especially since the discovery of a Thutmoside lyric of a type otherwise
known only from the Late Egyptian period, the developments and diversifi-
cation described in this chapter seem less clear-cut than they once did.
There remain two fundamental differences between the Ramesside position
and that of Dyn. XVIII before Amarna: the cessation of new composition in
Classical Egyptian; and the introduction of literary works of a new
character in Late Egyptian. The fundamental genre of instructions evolved
more smoothly alongside these changes. These processes sit in a broader
high-cultural context of religion, language, and representational art. Much
of what was once thought to be specific to post-Amarna times also occurred
before. Some of these phenomena, such as personal piety, may be features
almost intrinsic to Egyptian religion but seldom given monumental expres-
sion before the later New Kingdom. Since there is no evident reason why
subjects like piety should be recorded in a permanent and public form, their
rarity in the earlier record should not occasion surprise or be used too
readily as evidence for fundamental changes in attitudes.

% The Persian Period Petition of Peteese (pRylands [X: Griffith, Caralogue of the
Demaotic Papyri in the John Rylands Library, 3, 60-112) offers a possible later parallel,
Griffith {c.g. p. 103 n. 4) indicated that the surviving ranuscript might be a copy and not
the orginal, and this is plausible on grounds of its findspot at el-Hiba and excellent
condition. This point seems not to have been taken up by later writers and I know of no
discussion of the text as a possible work of literature.
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While it is no longer possible to see these later New Kingdom develop-
ments as clear-cut, they did transform much of high culture. At least in part,
they have the character of changes in conventions of public display, which
was governed, explicitly or implicitly, by decorum. The new monumental
and literary culture of the late New Kingdom manifested a changed
decorum that allowed or encouraged the public expression of phenomena
hitherto occupying other domains, and in some cases possibly absent.
Language and literary forms partook in this development.

The point of departure for changes in decorum is the Amarna Period,
and the parallelism between religious, artistic, and linguistic transforma-
tions confirms the significance of that episode. Whereas the religion and art
of Amarna were largely rejected, its linguistic innovations had a more
evident and immediate effect and may have been seen as less threatening to
the cultural order. Literature and other public written forms were affected
profoundly by Amarna, but the manner of their development was not
simply a response to it. The bifurcation and proliferation of literary culture
is a specifically literary response to a linguistic separation from the great
tradition brought about by the new written forms. This separation was not
simply negative, since it enabled new genres and styles of composition to
emerge. The revival of Classical Egyptian and of more classical artistic
forms in the first millennium also shows that the separation was al least
partly reversible, while the maintenance of the great tradition during the
period of Late Egyptian literature demonstrates the active existence of a
species of “classicism™ during that time, even though it was not the vehicle
for new composition.

How far the developments in this space between the introduction of Late
Egyptian and its disappearance should be considered “modernistic” natural-
ly depends on how “modernism” is defined. I suggest that the new genres
appearing in the Ramesside Period were in part modernism and in part an
enabling of forms of written literature hitherto confined to the oral sphere.
The creation of new written forms of and for texts necessarily transforms
their character. Written culture was changed markedly by this process,
which does not, however, seem (o have aimed at creating radically new
works of verbal art of the highest complexity. This is not to say thal com-
plex works were not written, but that they did not strive specifically for a
combination of novelty and complexity: Fecht® has demonstrated amply
that the new works could be complex and of great literary quality. On this
understanding of “modernism,” the only fully modernistic works preserved
are Wenamun and the Tale of Woe. These take diglossia and the potential
of fictionalizing nonliterary written forms, using this point of departure to
create novel and complex compositions that relate in a profound fashion to

% Fecht, Literarische Zeugnisse ur ‘perstinlichen Frimmighkeit', 73—133.
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the society and preoccupations of their time. The exploitation of diglossia
in the context of complex and diversified uses of the past also characterizes
subsequent Egyptian literature, including the emergence of a distinctive
demotic tradition, but in very different ways. The aftermath of the New
Kingdom may have been the time of greatest creative tension between
tradition and innovation, between classicism and modernism.



DEMOTIC LITERATURE: FORMS AND GENRES

W. IOHN TAIT

Demotic texts have until recently been somewhal neglected in the study of
Egyptian literature as a whole. The reasons for this are many and complex.
Egyptologists who have not studied Demolic language and scripl may
reasonably be reluctant to set foot upon unfamiliar ground.! They do not, it
may be hoped, at present feel such a lack of confidence in the work of
Demotic scholars as that expressed by Mahaffy in the first volume of the
Petrie Papyri: "“The deciphering of these fugitive Demotic writings is very
difficult, and unfortunately not by any means so far advanced as that of
other Egyptian writings, seeing that the two greatest authorities on this
point, Brugsch and Revillout, are at open variance in their interpretations™.2
The need to make Demotic material more accessible to those outside the
specialist field has been a concern of leading demotists ever since the
beginnings of the subject, and it was again clearly articulated at the first
Conference for Demotic Studies in Berlin in 19773

There undoubledly used to be a simple prejudice against Demolic litera-
Ture. This showed itself in various ways. It could form part of a general pre-
judice against the later periods of Egyptian history, which were perceived
as periods of decline and decadence. However, this kind of Geistesge-
schichte approach to cullural history is happily now out of fashion. Demotic
literature was widely thought to have been heavily influenced by, or merely
a pale imitation of, Greek literature. This view was even fuelled by the
work of some Demotic scholars.* At present the extent of the influence of
Greek texts upon Demotic is generally thought to have been rather limited,®

| E.g. explicitly Lefebvre, Romans ef contes dgyptiens de I'épogque pharaonique, vi.

I Mahaffy, The Flinders Petrie Papyri, 3.

} Briefly reponted by Quaegebeur and Thissen, Enchoria § (1978), Sonderband, 5.

4 E.g. Bams, “Egypt and the Greek Romance”, in Akren des VIIl, Internarionalen
Kongressex flir Papyrologie, Wien, 1955, 29-36; Volten, “Der demaotische Petubastis-
roman und seine Bezichung zur griechischen Literatur”, ibid., 147-52.

5 For example, Tait, “Demotic literaure and Egyptian society”, in Life in @ Multi-
Cultural Sociery, 308-10.
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and some demotists are anxious to deny it altogether.® Certainly, it is easier
now (o argue for the vitality and originality of literature in Demotic.

Demotic literature has frequently been discussed, however summarily,
in the course of works of all kinds on Egyptian literature as a whole. Col-
lected volumes of translations have perhaps been the most successful in this
respect. Maspero” contained much of value both on Demotic texts and on
their relation to earlier Egyptian literature. The same might be said of Do-
nadoni,® although it devotes less space to Demotic. Both editions of Bres-
ciani's Letteratura, volumes with translations and some discussion, achieve
an excellent combination of Demotic and earlier literature.? However,
Demotic more often suffers in works of this kind, and is passed over in
haste. In the Handbuch der Orientalisiik literature volume, which is chiefly
arranged by types of text, large areas of Demotic literature receive no
mention. '

No comprehensive survey of literary material in Demotic has yet been
written. In 1930 Spiegelberg delivered a lecture in order to bring Demotic
literature to wider attention. He saw it as little known, and of significance
for its relationship with the contemporary literature of other peoples of the
Hellenistic world.!! In view of the lack of such studies it may be worth
mentioning Bresciani's survey'? and Zauzich's note'? on unpublished texts
that had recently begun to receive attention. There are two accounts of the
papyrus collection now housed in the Carsten Niebuhr Institute at Copen-
hagen,' and also Reymond's essay on the Vienna collection,' even though
her view of the nature and significance of the literature may often be idio-
syncratic. All these try to give an idea of the range of material, published
and unpublished, although the texts are virtually all from two sites, and
chiefly from a single period. It cannot be too much stressed that our evi-
dence for Demotic literature is mostly very thin, and heavily overshadowed
by texts belonging to a period perhaps of a mere couple of hundred years

b Hoffmann, Agvprer und Amazonen, 22-19,

T Les contes populaires de I'Egypte ancienne; English tr. Popular Stories of Ancient
Egypr.

B La letteratura egizia,

* Lenteratura ¢ poesia dell'Antico Egitto,

10 Altenmiiller er alii, Handbuch der Grientalisik. I Der nahe und mittlere Osten, 1
Agyptologie, 1I: Literatur.

I Spiegelberg, ZDMG 85 (1931), 147, n. |; ef. Spiegelberg, Die Novelle im alten
Aegypten.

124 testi letterari demotici”, in Textes ef langages de I Egypte pharaonique, 3, 83-91,

13 Enchoria 8 (1978), Teil 2, 33-39,

14 Volten, Archiv Orientdfni 19.(1951), 70—4; Zauzich, “Einleitung”, in The Carlsberg
Papyri [, 1-11; cf. Tait, “Handlist of published Carsiberg Papyni®, ibid., 129-40.

15 “Demotic literary works of Graeco-Roman date in the Rainer Collection of papyri
in Vienna", in P. Rainer Cent., 42-60.
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around the second century CE, all from the Fayum. The Fayum may have
been an exceptional area in many ways, for example for its extensive Greek
settlement and relative prosperity. It may also have inherited literary
traditions from the old capital of Memphis.

The Demotic script is generally accepted to have been an adaptation of
the highly cursive documentary hieratic current in the north of Egypt (per-
haps specifically at Memphis) in the centuries immediately after the end of
the New Kingdom.!® It was first developed, perhaps by a deliberate process
of modification, in the seventh century BCE for the writing of legal con-
tracts and other documentary material. This development was doubtless an
aspect of the Saite Dynasty’s reunification and reorganization of Egypt,
placing the home of the administration in the North of the country. Demo-
tic's first users were probably notaries and servants of the administration,
even if it is likely that it was learnt from the first in a temple context. At
some point before the late fourth century BCE (exactly when is not yet at
all clear), it came to be employed for the recording of literature.

This is not the place to debate what types of text should count as
literary. Demotic material does not present any issues of classification that
do not already arise in earlier Egyptian literature. This chapter will concen-
trate upon texts that more obviously belong to belles lettres. The two types
of text that survive in greatest numbers are narratives and wisdom litera-
ture. More attention will be given to the former, as the latter has received
better discussion in the literature, including recent perceptive studies, for
example by Lichtheim and by Thissen.!” Two problems that have been
recognized in Demotic literature may be mentioned.

A considerable number of texts survive that are variously labelled as
school-texts, or as wriling-exercises. There i5 not always agreement as to
whether any of these terms are appropriate.!® Such texts are written upon all
kinds of writing ground: for example upon new papyrus, upon reused papy-
rus, upon ostraca, on limestone tablets, or on whole pots. The choice of
grounds other than fresh papyrus may in itself support the interpretation of
individual examples as exercises. However, in general there is no class of
Demotic material that bears any obvious outward sign, such as glosses, or
punctuation, or masters” corrections, that it belongs to the school-room, or
to any stage of education. It is therefore very difficult to say if a short
extract from a narrative might be an exercise, or a sketch, or merely a pas-
sage that took someone’s fancy. It is also hard to begin to discuss whether

16 Griffith, Catalogue of the Demotic Papyri in the John Rylands Library, 3, 1-14;
Vieeming, C4E 56 (1981), 31-48.

17 Lichtheim, Late Egyptian Wisdom Literature in the International Context; Thissen,
Die Lehre des Anchscheschongi.

18 Tassier, “Greek and Demotic school-exercises™, in Life in a Multi-Cultural Society,
311-135.
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surviving Demotic wisdom literature or narratives played any part in formal
education; certainly, there is no solid evidence for this.

Some texts sit very awkwardly between the literary and the documen-
tary. A famous example is the long text published as the Petition of Petiese
(pRylands 9), from the reign of Darius I, edited (including a full translation)
by Griffith.' This professes to be a petition, seeking redress for wrongs
done to the writer’s family over several generations. However, in length
and in diffuseness, it goes beyond any real petition preserved to us,? and it
even includes hymns. The text might be described as a family chronicle,
and it was surely intended to be of lasting interest. Whether or not it is
literature remains an issue. However, very similar difficulties arise among
earlier Egyptian material.

A text that perhaps should be firmly included under literature is that un-
helpfully entitled the Demaotic Chronicle® This takes the form of a succes-
sion of oracular pronouncements, very difficult for us 1o understand, which
are given brief interpretations, sometimes of a very baffling kind. The
author of the text adopts a pose of writing in the reign of Teos in the mid-
fourth century BCE, although the real date of composition of the Chronicle
is often thought to be later than the beginning of the Ptolemaic period. The
writer offers a critigue of the moral and other qualities of Egyptian kings of
the half century preceding Teos. He then moves on to later history, where
he can pretend to be prophesying the future. The chief purpose of the text
may be seen to lie in reflections upon the character of Egyptian kingship.
Although the text has been interpreted as an anti-Greek tract, very little of
its contents can be seen to serve any such purpose.2? lts qualities may be
hard to appreciate, but its style is clearly highly contrived. Johnson and
Ritner® have pointed out its considerable use of word-play. This was a
favourite device in the Egyptian tradition, although it is not a common
feature of Demotic texts, and is apparently foreign to the style of narratives.

The audience for which Demotic literature was intended before the
Ptolemaic period can only be the subject of speculation. It may nevertheless
be worth saying that there need be no assumption that Demotic was first
used for material that was considered of little value, or disreputable, or sub-
versive. Nor is it plausible to argue that it must have circulated only among
the lowest levels of the literate elite. For one thing, it is unlikely in the ex-

¥ Catalogue of the Dematic Papyri in the fohn Rylands Library, 3, 60-112.

X Wessetsky, “An der Grenze von Literatur und Geschichte”, in Fragen an die alr-
dgvpiische Literatur, 499-502.

I Published by Spiegelberg, Die sogenannte demotisehe Chironik,

Z Johnson, “Is the Demotic Chronicle an anti-Greek tract?, in Fesrschrifi Liid-
deckens, 107-24; cf. Johnsan, Enchoria 4 (1974), 1-17; ead., JSSEA 13 (1983), 61-T2.

B “Multiple Meaning and Ambiguity in the ‘Demotic Chronicle'™. in Studies Lichi-
heim, 1, 494506,
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treme that in Egypt business and administration could ever, at least before
the Ptolemaic period, have been carried out in a script that the highest elite
could not use or control. A hieratic manuscript of a narrative, perhaps
written in the middle of the first millennium BCE, Papyrus Vandier,
indicates that secular literature could still be copied in hieratic well into the
period of Demotic. A possible hypothesis is that at a particular point in time
it became usual to write out new texts in Demotic rather than in hieratic.
Religious texts normally remained in hieratic or in hieroglyphs precisely
because they were traditional material. Some late funerary books are in
Demoatic, perhaps because their compilers consciously saw them as rework-
ings. There are, however, a very few instances of old religious texts repro-
duced in Demotic.

In the Piolemaic period we may perhaps safely presume that the royal
court ook no interest in Demotic (as opposed to Greek) literature. The
audience of Demotic literature will have been from the native priesthood.
Such a statement however is little different from saying that the audience
will have been among the literate Egyptian elite. It is not clear in the Ptole-
maic period if Demotic literature was of interest to all levels of the elite,
including the highest. Nor is it clear if literature was firmly based within the
temples. This seems to be the case in the Roman period, when our texts
virtually all stem from massive hauls of papyri made in the Fayum, clearly
coming from temples and the surrounding priests’ houses. Qur last major
group of papyri are the magical papyri from Thebes, a corpus including
both Demotic and Greek texts.” Their writers and users may still have been
Egyptian priests, or they may already have belonged in the twilight world
of the magic of late antiguity.?® The literature sometimes termed Greco-
Egyptian is attested from the mid-ptolemaic period into the third century
CE.?" These are texts, all found on papyri from Egypt, which are in Greek
but have a strong Egyptian flavour. The Greek version of the Demotic
Mythus text is a fairly straightforward translation. Other texts, chiefly nar-
ratives or prophetic texts, vary greatly in the extent to which they could be
seen as translations of lost Demotic originals, and it is unclear if some
might be adaptations of native material, or free compositions given a super-
ficial Egyptian colouring. It is still debated whether the members of the
audience of this literature essentially or preferably thought of themselves as
Greeks or Egyptians. They presumably were not able to read Demotic,
even if we cannot be sure of the language(s) they spoke. Yet it is noticeable
that such texts are hardly represenied among the great finds of papyr from

2 Posener, Le Papyrus Vandicr.

55 Tait, “Theban Magic™, in Hundred-Gated Thebres, 169-82,

5 Betz, The Greek Magical Papyri in Translation; Fowden, The Egyptian Hermes.
27 Thissen, “Gracko-fgyplische Literatur”, in LA 11, 873-78,
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the Fayum temples that give us the bulk of our Demotic literature, even
though these finds, before they were divided up among modern collections,
included much Greek material. The conclusion is inescapable that the
audiences of Demotic and Greco-Egyptian literatures scarcely overlapped.

Owr earliest substantial find of Demotic literary material is part of the
vast haul of fragmentary papyri discovered by the Egypt Exploration Soci-
ety from 1964 to 1973 in its excavations at North Sagqara.® The precise
date of these manuscripts is not known. They were found partly in surface
debris, and chiefly in dumps of rubbish, which had been moved at least
once. The largest had been swept into the forecourt of one of the galleries in
which the cows, the mothers of Apis, were interred. The material, to judge
from the palaecography, must in any case come from quite a span of time.
However, the papyrus finds considered as a whole are not likely to date
from later than the very beginning of the Ptolemaic period,® and it may be
suggested that much of the literary material belongs in the fourth century
BCE. Some of the fragments published are of much earlier—even Saite—
date. However, the editors’ intention was to include any piece that merited
serious consideration as possibly being of a literary character. These pieces
do not, therefore, securely demonstrate that Demotic literature had begun
already in the Saite period. The literary texts include narratives (their range
and content are discussed below), and there are scientific and school texts,
No clearly identifiable example of a wisdom text has been noted.

By the first three centuries CE, the period from which the largest quan-
tity of Demotic literary papyri survives, the literature included a wide vari-
ety of texts. The two most strongly represented types are stories (that is,
fictional narratives) and wisdom literature. However the range of texts also
comprised satire and prophecy, and religious, astrological, magical, and
medical texts, alongside other “scientific” and “sub-literary” material.

Narratives appear, on present evidence, to be the commonest type of lit-
erary text attested from almost any period of Demotic.® The only exception
is perhaps at the very end of the Demotic era. Our last substantial group of
Demotic papyr are the magical texts from Thebes, which perhaps date
from the third century CE.' Our earliest narratives are surely those from
Saqqara (see above for these finds). All the texts are fragmentary. Two of
them, published as pDem.Saq.i.1 and 2, are more substantial, in that the
greater part of whole columns survive, making it possible, if still difficult,

* Smith and Tait, “New Demotic literary works from Saggara”, in First International
Congress of Egyptolegy, Caire. Abstacts of papers, 115-16.

2 Smith-Tait, Saggdara Demotic Papyri 1, x; of. Martin, The Sacred Animal Necropo-
lis at North Saggara, 57

3 Tait, “Egyptian fiction in Demotic and Greek™, in Greek Fiction: the Greek Novel
in Context, 203-22,

31 Tait, “Theban Magic™, in Hundred-Gared Thebes, 171-73,
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to consider the overall structure of the texts. As this cannot quickly be taken
in from the published editions, it may be worth offering some comments
here. In the most general terms, the texts are strikingly similar in form and
content to the texts that we possess from the Roman period. Although it is
difficult to know how to judge the matter, there is no hint that the Demotic
narrative tradition was still in its infancy in these texts. From the size of the
columns preserved (which are of very considerable dimensions: about 30
cm high and 27.5 cm wide) and from the numbering of the columns, it is
clear that the lexts were at least as long as the most substantial stories
known from later periods. The language and vocabulary are very close to
that of later texts, although many of the stock phrases of Setna and Inaros
texts are not found. The narrative is couched in the third person, but a very
high proportion of the text consists of speech—perhaps a higher proportion
than in any other Demotic narratives.

It is reasonably certain that text no. 1 is constructed with an elaborate
scheme of story-within-story. This is here not just a mechanical device to
lengthen the text, but reflects an elaborate plot. A number of characters
meet, sometimes by chance, and part, and it is evident that the plot repre-
sents different characters experiencing different vicissitudes at one and the
same time. The narrative seems (o engineer the transition from one sub-plot
to another precisely by the device of story-within-story: the narration never
has to say “Meanwhile, ...", but rather characters bring each other up to date
on their experiences. Another purpose of the inclusion of speech is o allow
the characters to express emotion. They may lament their misfortunes to-
gether, and there is at least one example in each of texts nos. 1 and 2 where
a character seems (o speak his thoughts or intentions aloud, although these
are not obviously directed at any audience.

The exact plot of text no. | cannot be determined, but it concerns the
sufferings of a dispossessed priest and the wanderings of at least one unfor-
tunate couple (whether lovers or relatives is uncertain). There is a fairly
clear indication that a particular group of characters is cast as the villains of
the story. One character (Harmakhroou) seems to hear of others® misfor-
tunes and to be able to assist them, but it would be only a guess to assume
that his role 1s in any way similar to that of Setna in one of the later Setna
stories (see below). Although one passage in no. 1 could possibly be seen
as recounting magical activity, this is clearly not a major aspect of the story
as a whole.

The story on the back of no. 2 clearly has a villain who has abducted the
Pharaoh. The hero is guided in a dream by the goddess Hathor, who
instructs him to let his horse run at its will, in order to find the king. The
overall structure of the story is obscure, and it is uncertain whether or not
the puzzling material on the front of the papyrus (which has no obvious
parallel in other texts) belongs to the same narrative.
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A more fragmentary text (no. 4) very clearly represents the activities of
a magician, who makes use of wax images, and fits well with the manner of
later stories concerned with magicians. Indeed, Kim Ryholt has found that
an unpublished papyrus at Copenhagen may preserve the same story in a
manuscript perhaps of the second century CE, that is, some five hundred
years later than the Sagqgara papyrus.

We have no major hauls of literary papyri from the Ptolemaic period,
but isolated finds, by no means all published, indicate that narratives did
not go into a decline. Only the beginning survives of a story32 in which king
Amasis of the Saite period overindulges his taste for wine, and suffers a
terrible hangover in consequence. In his distress, he asks to be diverted by a
story. Only the opening of the story-within-story which then commences is
preserved, before the text breaks off. It seems trivial enough, and the com-
plete text may have been an amusing if not entirely innocent diversion, but
there is also plenty of scope for it to have turned to a more serious purpose.
A Ptolemaic text in Berlin published with due caution by Spiegelberg in
19323 has several times been taken as a Petubastis (Inaros) text,™ although
the reading of the name “Petubastis” there is more than dubious. Substantial
further unpublished fragments are preserved at Copenhagen® and the
narrative evidently has no links with the [naros texts. It seems to mention a
king Py3, presumably the historical Pi(ankhy) of the Twenty-fifth Dynasty.

It is reasonable to suggest that Demotic narratives, despite their variety,
have a number of common characteristics. In point of length, some very
brief stories are found, although these might be writing exercises. In gene-
ral, though, Demotic stories seem to aim at a length matching or exceeding
our longest Middle and New Kingdom stories. No material is known that
exceeds the length, for example, of a typical modern “short story”, and
there 15 no hint of any attempt to compose a work that would approach the
scale of the epic poetry of several cultures, or many Greek novels, Individ-
ual texts belonging to a “cycle” (see below) do not in any way proclaim
themselves to be part of a larger whole.

Narratives always seem to occupy a single papyrus roll. In fact, more
than one text not uncommonly shares one and the same roll. This matches
the usual Egyptian practice. It is debatable if the roll format imposed any
restraint on the length of texis. Scribes appear to have been willing to paste
together rolls of immense length when the demands of an extended Book of
the Dead, such as the Greenfield Papyrus® or an exceptional document,

32 Spiegelberg, Die sogenannte demotische Chronik, 26-28.

4 “Ays der Geschichte vom Zanberer Ne-nefer-ke-Sokar, Demotischer Papyrus Ber-
lin 136407, in Studies Presented o F. LI Griffith, 171-80.
ME.g Kitchen, The Third Intermediate Periad in Egypt, 43561,
35 Fauzich, “Einleitung", in The Carlsherg Papyri [, 6.
¥ Budge, The Greenfield Papyrus in the British Museum
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such as the Great Harris Papyrus? required it. It seems more plausible that
Demotic narratives were inspired by a tradition of story telling, in which a
single tale was unfolded at one session. In general, Demotic stories do not
obviously lend themselves to division into separate instalments. One excep-
tion might be the Mythus text® where the various individual fables and
displays of elegant language are sometimes interspersed by the briefest of
linking passages. Many more typical stories seem to take some care in
keeping up the audience’s interest in the outcome of the story, using the
story-within-story, already discussed above, to assist rather than hinder this
object. Although we have virtually no evidence on the point, it is tempting
to suppose that our narrative papyri were primarily intended for reading
aloud to an audience rather than for private study. The provision in one or
two papyri of “catchphrases”, to facilitate the reader’s passing from one
column to the next, might support this idea. The actual relationship between
our surviving texts and any oral traditions is, however, a matter that
remains profoundly obscure.

Demotic narratives are written in prose. Their language is very far in
grammar and vocabulary from that of contemporary speech. The style,
however, is remarkably plain, with little attempt at word-play or rhetorical
devices, and no very obtrusive use of assonance. It is difficult to judge 1ls
effect upon its audience, but its out-of-date features may have given it a
certain resonance. A number of stock narrative phrases (e.g. “The moment
that Setna heard these words, he did not know where on earth he was”)
recur quite frequently. Apart from very simple phrases (e.g. "On that
instant™) these are not all present in all types of text, and the “cycles” per-
haps each had mannerisms of their own. Word for word repetition of long
or short passages is very common, and presumably was part of the tech-
nique of oral story-telling. Papyrus Carlsberg 207* seems to introduce
slight variations into simple phrases, but this is very unusual.

One of the most distinctive and best-known features of Demotic nar-
ratives is the existence of cycles of stories. In fact only two such groups of
text are known, the Setna Texts and the Inaros (Petubastis) texts. Attempts
to identify others have, so far, been fruitless. The Egyptians’ own view of
these cycles is unclear. The chief unifying feature of the cycles is that the
texts tell the adventures of well-known characters. In the case of the Setna

3 Birch, Facsimile of an Egypiian Hieratic Papvrus of the Reign of Ramses HI, now
in the British Muwsewm:;, Erichsen, Papyrus Harris [

¥ Spiegelberg, Der dgyptische Mythus vom Sonnenauge; cf. for example Smath,
“Sonnenauge, Demotischer Mythos vom”, in LA V, 1082-87; Tait, Acta Orientalia 37
(1976), 27-44; de Cenival, CRIPEL 7 (1985), 95-115; ead., Le mythe de {'oeil du soleil,
Bresciani, CRIPEL 13(1991), 15-38,

3 Tait, “P. Carlsberg 207: two columns of a Setna text”, in The Carlsberg Papyri I,
1946,
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texts, a single individual (Setna himself) plays a central role in each story.
In the case of the Inaros texts, at least a few members of a group of charac-
ters (the extended family of Inaros) occur in each text. This family is spe-
cifically mentioned in the texts, and various characters’ relationship to
Inaros (who is already deceased in many of the narratives) is stressed, as, in
some texts, is their loyalty to each other. It is thus a very real connecting
theme in the cycle.

Another unifying characteristic is that each cycle has its own particular
subject matter. In the Setna Stories® the theme is always magic. Their hero
is Setna Khaemwese, a character based on the fourth son of Ramesses 11
(thirteenth century BCE). He is represented as an antiquary and a passable
magician. Knowledge of the historical Khasmwese’s interests in the monu-
ments of Sagqara evidently survived, and the subject matter of the Demotic
narratives clearly developed naturally out of the traditions about him. In all
the more extensive Setna stories, and also in pCairo 306922 plots of a very
similar pattern can, at least in part, be discerned. Setna encounters the
“ghost” of a much more powerful magician of the remote past, for example
when exploring a tomb. In the Second Setna story,2 by way of variation,
the great magician is reincarnated as Setna's own son. The story brings out
the ancient magician’s superiority to Setna, but Setna also hears, in a very
extended story-within-story, of an episode in the magician’s life. This story
15 the real substance of the text, as the “title” that appears in the colophon at
the end of the First Setna story makes explicit. However, Setna in two or
three of the texts is able to render the deceased magician some practical
service (in First Setna, for example, he carries out the reburial together in
one tomb of the magician's separated family), which rounds off the
narrative. The different stories do not make reference to one another, but
there 18 a certain consistency in Setna’s character and circumstances, even
if his wife's name, for example, varies.

The Inaros texts® concern the family of Inaros, but also are unified
because this family is one of warriors. Not all the texts relate military
exploits, but they all concern heroic activities of one kind or another, The
historical setting of the texts might fairly be said to be vague and confused.
Inaros himself is difficult to associate with any historical figure. He is
mysteriously described as “Osiris King Inaros” in one text. In two of the

4 Bresciani, "Chasmwese-Erzihlungen”, in LA I, 899-901; cf. ead., EVO 13 (1990),
103-7.

3 Spiegelberg, Die demotischen Papyrus, 1, 112-15; 2, pl. 51.

2 Griffith, Srories of the High Priests af Memphis; Lichtheim, Ancient Egypitan Lite-
rature, 3, 138-51.

3 For example, Spiegelberg, Der Sagenkreis des Kinigs Petubastis; Volten, Agypter
und Amazonen; Bresciani, Der Kampf um den Panzer des Inaros, Hoffmann, Agyprer und
Amazomnen.
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stories first studied by scholars, the family of Inaros is in conflict with the
supporters of a king Petubastis. It is plausible that the intended setting for
some of the stories was the mid-seventh century BCE, when the historical
Petubast II reigned. However, various anachronistic names are included,
and there are hints at the historical circumstances of other periods.

Demotic wisdom literature is primarily attested from towards the end of
the Piolemaic period until the second century CE, This may reflect only the
accidents of preservation. The texts do not survive in anything like the
quantities of narrative papyri. Two texts are of a considerable length, and
survive in at least one well-preserved copy. Papyrus Insinger™ came to
attention quite early in the history of Demotic studies. Several other more
or less fragmentary papyri preserve the same text, which must be able to lay
some claim to having been a standard text in Demotic, Until recently only
one copy was known of the Wisdom of ‘Onchsheshongy,® so that it has
even been suggested that what we possess might be the original author’s
manuscript, and that the text might have gained no wider currency. The text
is furnished with an elaborate narrative introduction.® which serves to set
the scene for the instructions which follow. It is very much in the style of
Demotic narratives as discussed above. ‘Onchsheshongy has discovered
that his friend and protector at court is involved in a plot to kill the king.
Although horrified, he seems 1o lapse into despair rather than take any
action. Once the treason has been discovered. he is imprisoned during
Pharaoh’s pleasure, al least escaping instant execution along with the plot-
ters. He requests writing materials so that he can write an Instruction for his
son from whom his imprisonment has separated him. These maxims then
form all the rest of the text. Although the end of the manuscript is pre-
served, it has been speculated that the text might have been intended to
conclude with a resumption of the narrative. Recently Kim Ryholt has iden-
tified fragments of a narrative at Copenhagen that preserve either the same
story or a variant thereof. This manuscript is of slightly later date than that
of the "Onchsheshongy wisdom text, so that a considerable number of
possibilities lic open for the relationship between the two texts, There are a
number of other short wisdom texts, or brief fragments from wisdom pa-
pyri, of which a survey is given by Lichtheim &

The various texts all have one feature in common, that they are com-
posed of separate one-sentence injunctions or maxims. In most manu-

M Lexa, Papyrus Insinger; Lichtheim, Ancient Epvptian Literature, 3, 184-217: ead_,
Late Egyprian Wisdom Literature in the International Contexr, 107-234,

43 Glanville, The fastructions of 'Onchsheshongy; Lichtheim, Ancient Egyprian Lit-
erature, 3, 159-84; ead., Late Egypiian Wizdom Literature in the International Context,
13-92: Thissen, Die Lefire des Anchseheschongi.

4 Smith, Sarapis 6 (1980), 133-57.

41 Late Egypiian Wisdom Literature in the International Context, 93-106.
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scripts, each of these elements is set out in a single line. Pairs of lines, or
sometimes even short groups of lines may be linked in their content or
theme. Occasionally, a longer series of lines may pursue one topic, and
share a common structure. These matters of organization have been very
thoroughly investigated by Lichtheim.* Whether the character of the texis
could be seen to have anything in common with verse structure is a difficult
guestion. Lichtheim® flatly excludes the possibility that “single-line
maxims” could be anything but prose, since Egyptian poetry (by which she
must mean the poetic tradition from earlier Egypt) “depended absolutely on
the couplet and its derivatives”™. Clearly there is room for a variety of inter-
pretations in this area. It is easy to imagine the wisdom papyri as being
recited aloud. The text with the most complex organization is Papyrus
Insinger, which falls into twenty-five sections. Each handles a different
theme, and each has a title, which may characterize its content or include an
injunction typical of its subject matter. For example. the Twelfth Instruction
begins (in Lichtheim's translation) “Do not trust one whom you do not
know in your heart, lest he cheat you with cunning”.® This line is clearly
not directly associated in sense with the lines that immediately follow, but
encapsulates the theme of the whole section. A large part of the text deals
with the overarching theme of the difference between the wise man and the
foolish man. The concept of fate figures prominently in this papyrus,
whereas other wisdom texts do not concern themselves so much with the
uncertainties and chances of fortune. However, Papyrus Insinger insists
upon the inexorability of god’s vengeance directed against the evildoer.
‘Onchsheshongy, by contrast, deals chiefly with common sense and a
practical self-interest, with little siress upon ethics or divine direction of
affairs. Many of the injunctions resemble proverbs, although attempts to see
the text as a compilation of popular sayings have met with little favour.

One other genre of Demotic literature must be mentioned here, that of
satire. The text known as the Poéme Satvrigue was but little understood
until recent work by Liiddeckens and by Thissen,® beyond that it contained
a long series of pithy insults and derogatory remarks directed against an
individual, who appears to have little character beyond the possession of a
long list of vices and bad habits, The text may partly be derived from the
Egyptian tradition of satirical writing, although Thissen has shown its links
with other traditions. The text is laid out as verse. An unpublished Demotic
papyrus at Copenhagen, pCarlsberg 69, with a text also in verse has been

48 Ihid

“ ibid., 2.

A fhid., 208.

31 Liigdeckens, “Zum demotischen Gedicht vom Harfner”, in Fragen an die aliigyp-

tische Literatur, 325-48; Thissen, “Bemerkungen zum demotischen Harfner-Gedicht”, in
Studies Lichtheim, 2, 980-93,
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briefly mentioned by Zauzich2 It is almost in the style of a hymn, and (in
part at least) praises the goddess Bastet, feasting, and drunkenness. Demo-
tic metrical material, because of its difficulties, may lie neglected in many
collections. It seems reasonably clear that the complex metrical schemes
which are generally thought to be a vital part of many earlier Egyptian texts
are nowhere to be found in Demotic.

This brief survey of forms and genres will have shown that many
problems remain in the study of Demotic literature, including its relation-
ship with earlier Egyptian texts, with oral literature, and with foreign
traditions. Yet numerous Demotic literary texts still await publication, and
will cast new light. Indeed, it is more than likely that wholly new literary
genres will in due course emerge.

52 “Einleitu ng”,in The Carlsberg Papyrif, 7.
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DIE AGYPTISCHE AUTOBIOGRAPHIE

ANDREA M. GNIRS

I have attempted to write the following
account of myself, as if I were a dead
man in another world looking back at
my own life.

Charles Darwin

Im Gesamt dgyptischer Textarten nimmt die Autobiographie nicht nur als
dltestes und kontinuierlichstes Genre (Altes Reich — Rémische Zeit), son-
dern auch als Quelle somalgeschichtlicher Fragestellungen einen unum-
strittenen Vorrang ein und wurde in der Forschung entsprechend behandelt.
Bevor wir uns dem Versuch widmen, die Autobiographie als historische
Textgattung zu beschreiben, soll zuniichst ein bisher nur am Rande behan-
delter Aspekt zum Zuge kommen, der letzten Endes den Ausschlag gab, die
Textgruppe als Gegenstand in das vorliegende Handbuch aufzunehmen: die
Zwitterstellung der Autobiographie zwischen Literatur und Historiogra-
phie,! bew. die Frage nach der Literanizitiit der Gattung. Mit ihr beriihrt
man einen Problemkreis, der, nachdem sich ein pragmatisch orientierter
Umgang mit den dgyptischen Textarten etabliert hatte, in jiingerer Zeit wie-
der eine innerfachliche Diskussion um eine allgemeine Definition von Lite-
ratur unter theoretischen Aspekten ausléste 2

! Korostovisev, A propos du genre ‘historique’ dans la littérature de 1" Ancienne
Egvpte”, in Fragen an die altdgvpiische Literatur, 3156 Kaplony, “Die Definition der
schiinen Literatur im alten Agypten”, in Fragen an die altdgyptische Literatur 3041.; Ver-
nus, Rdf 30 (1978), 115-19, 137-44; Bergman, “Gedanken zum Thema *Lehre-Testa-
ment—Grab-Name'™, in Studien zu altdgvprischen Lebenslehiren, T3 Baines, JEA 68
(1982), 3144, Assmann, RdE 30 (1978), 38-50; id., "Schrift, Tod und Identitit: das
Grab als Vorschule der Literatur im alten Agypten”, in Stein und Zeir, 189-99; Loprieno,
Topos und Mimesis, 13-21, 35-40, 84=57; id., "Defining Egyptian Literature”, in diesem
Band, §§ 5-6, 8. Es ist bestimmt kein Zufall, daf sich auch die modernen Literaturwis-
senschaften mit der literarischen Werming der abendliindischen Awobiographie schwer
tun und erst in den letzien Jahren theoretische Klassifizierungsmodelle entworfen wur-
den, vgl. den Uberblick iiber die jiingere Forschungsgeschichte von Niggl, “Einleitung”,
in Die Autobiographie, 1-17,

2 Assmann, OLZ 69 (1974), 117-26, und id., in ZDMG Supplement 6 (1985), 35-52;
Baines, JEA 68 (1982), 3144, id., JEA 76 (1990), 55-72; Loprieno, Topos und Mimests;



ANDREA M. GNIRS

1 AUTOBIDGRAPHIE UND LITERATUR:
ZUR FRAGE DER LITERARIZITAT EINER PRAGMATISCHEN TEXTGATTUNG

Literarizitit als Parameter einer dsthetischen Wertung umfaBt zuniichst ein-
mal ganz generell zwei Bereiche: den des Inhalts und den der Form eines
Textes. Beide Ebenen verkniipft geben Aufschlub sowohl iiber dessen stili-
stisches Gepriige wie dessen Funktion. In der Behandlung dgyptischer
Texte war die Erfassung formaler wie inhaltlich orientierter Prinzipien bis-
her textsortenspezifisch ausgerichtet:? allerdings konnte in jiingster Zeit ein
Modell von Literarizititskriterien entwickelt werden, das sich auf das ge-
samte Gattungssystem édgyptischer Texte anwenden LiBt:* neben der grund-
sitzlichen Unterscheidung zwischen eher topischen (2.B. Lebenslehren)
und cher mimetischen Texten bzw. Texteinheiten (“literarischen” Texten)
konstituieren intra- und extratextuelle GréBen wie Fiktionalitit, Intertextua-
litit, Ambiguitit, Referentialitét als auch Rezeption der Texte bzw. deren
eigene Rezeptionsgeschichte den Grad ihres literarischen Gehalts. Wie
nicht anders zu erwarten, sind all diese Kategorien am besten durch die
“literarischen™ Texte vertreten; sie ermbglichen es, diese Textgruppe von
der sogenannten “Gebrauchsliteratur”, zu der auch die Autobiographie
gerechnet wird, abzugrenzen und deren spezifische Charakteristik be-
schreibbar zu machen, wobei Zweckgebundenheit und damit Referentialitiit
im Gegensatz zur Autoreferentialitit literarischer Texte sowie eine nur
nnerhalb des eigenen Diskursfeldes stattfindende Rezeption als maBgebli-
che distinktiven Merkmale pragmatischer Texte bzw, Texigattungen ange-
fiihrt werden. Trotz dieser so offensichtlichen und zurecht hervorgehobenen
Unterscheidung muBte man jedoch gleichzeitig konstatieren, dafl einer
ganzen Reihe von Texten dieser Art cin gewisses MaB an Literarizitit nichi
aberkannt werden kann, worunter vor allen Dingen solche historiographi-
schen Charaklers fallen wie die narrative Autobiographie oder die soge-
nannte Konigsnovelle, zwei Texigruppen, die — sich selbst einander sehr
nah — in enger Bezichung zur Erzihlliteratur stehen.® Da8 es hier jedoch
nicht nur um einen innerfachlichen Problembereich geht, an den man sich
lange Zeit nicht heranwagen wollte, sondern vielmehr um ein generelles

id., “The Sign of Literature in the Shipwrecked Sailor”, in Festschrift Derchain, 209-18;
id,, "Defining Egyptian Literature™; Eyre, “The Semna stela: quotation, genre, and func-
tim‘lh of literamre”, in Studies Lic r‘JI.l'rum 1, 134-65; Parkinson, JEA T8 (1992), 163-78.

3 Zur formalen Struktur von Textgattungen ader -arten 5. z. B. Burkard, Geschichte
des Schiffbriichigen (Erzihlliteratur): Assmann, Agyptische Hymnen und Gebete, 694
{(Hymnik); id., GM 6 (1973), 9-31 (Autobiographien) oder von der Way, Qadei-Schlnchi
{narrative Kiinigxinﬁchriﬂcn].

4 ‘i hierzu Loprieno, Topos und Mimesis, 1-215id., “Defining Egyptian Literature'",

5 Hierin diirfle wohl auch der Grund zu suchen sein, warum bis vor kurzem gerade
die Autobiographie als literarisches Medium nur fallweise und generell ohne den Ver-
such, ihre Position innerhalb des dgyptischen Konzepts “Literatur” zu kldren, behandel
wurde.
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Charakteristikum des autobiographischen Genres, macht die Handhabung
dieses Gegenstands in der modernen Literaturwissenschaft dentlich, die
sich, und das auch erst in jiingerer Zeit, nur unter grofen Anstrengungen
allmiihlich an eine Klassifizierung und Wertung der Gattung in der abend-
lindischen Kultur herantastet.® Die Hauptschwierigkeit, mit der man sich
dort konfrontiert sicht, liegt gleichfalls in der Frage, wie mit Texten umzu-
gehen ist, die = basierend auf der klassischen Einteilung des Literatur-
begiffs — weder fiktional noch poetisch, gleichzeitig jedoch auch nicht im
engeren Sinne als historiographisch aufzufassen sind - sie beruht letzten-
endes also auf der Opposition fiktionaler und nicht-fiktionaler Literatur.
Wiihrend nun fiktionale wie poetische Texte per definitionem einer dstheti-
schen Ordnung angehiren, die zumindest in unserem Kulturkreis als gege-
ben antizipiert wird, basiert die dsthetische Wertung nichi-fiktionaler Prosa,
von deren Literarizitit nicht a priori ausgegangen werden kann, auf deren
stilistischer Charakteristik: fsthetische Anerkennung erfiihrt ein solcher
Text erst dann, wenn seine globale Bedeutung als von seiner Form untrenn-
bar empfunden wird, wenn also eine Semantisierung der Textur wahrnehm-
bar wird® In der literarischen Bewertung nicht-fiktionaler Prosa — und
damit auch der Gattung der Autobiographie — spricht man in diesem Fall
auch von der Intransitivitdr eines Textes (Genette).?

Was aber macht nun die Textur eines Textes aus? DaB stilistische Merk-
male in der Beurteilung der literarischen Aussage eines Textes keine un-
bedeutende Rolle spiclen, wurde bereits auch hinsichtlich des Ggyptischen
Gattungssystems konstatiert, allerdings unter dem Vorbehalt, daB aufgrund
der relativen stilistischen Uniformitiit der verschiedenen traditionellen
Zweckformen Poetizitidt als literarisches Bestimmungskriterium nicht aus-
reichend sei.'? Natiirlich ist nicht iibersehbar, daB das Repertoire an Form-
elementen in der dgypuschen Literatur begrenzt ist — so ist z.B. die Form
des Enkomiums sowohl in der Autobiographie wie in “historischen” K-
nigsinschriften oder Hymnen vertreten; dasselbe trifft jedoch auch auf ihr

8 Vgl. Shumaker, English Aurobiography; Aichinger, “Probleme der Autobiographie
als Sprachkunstwerk”, in Niggl, Autobiographie, 170-99; Bruss, Podtique 17 (1974), 14-
26; Lejeune, Le pacte autobiographigue; ., Je est un autre, Segebrecht, “Uber Anfinge
von Autobiographien und ihre Leser”™, in Die Awlobiographie, 158-69, oder Sturmock, The
fﬂn%mﬂga of Autobiography.

5. Glinz, “Fiktionale und nichifiktonale Texte™, in Texrsorten und literarische
Gattungen, | 18-30; Cohn, The Journal of Narrative Technigue 19.1 (1989, 3-24, oder
Genette, Fiction and Diction.

§ Vgl. Jakobson, "Linguistik und Poetik”, in Poetik. Ausgewdihlte Aufsdiize 1921-
1971, 94-119; Lotman, Die Struktur literarischer Texte, besonders 19-27, 92-118, und
id., Die Analyse des poetischen Textes, besonders 1 8-47; Genette, Fiction and Diction,
viii, 1-29.

9 Ihid., 261,

0 So z.B. bei Assmann, OLZ 69 (1974), 119f,, oder Loprieno, “Defining Egyptian
Literature™, § 5.
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Themenspektrum zu, dessen Verwaltung und Handhabung, wie bereits fest-
gestellt wurde, bisher gréBere Bedeutung in der #sthetischen Wertung von
Literatur beigemessen wurde, Und hier liegt genau der Knackpunkt: beide
Bereiche fiir sich betrachtet sind auf die Reproduktion bereits Geschaffenen
ausgerichtet, sie sind symptomatisch in einer Kultur, in der nicht Innova-
tion, sondern die Kontinuitit und Bestitigung eines einmal etablierten
Modells von Welt den offiziellen Diskurs bestimmen, auch wenn diese
Tendenz periodisch durchbrochen wird. Sie macht sich auf allen Sektoren
digyptischer Kunst bemerkbar: als Paradebeispiele sei hier nur auf die
Portraitplastik und die Autobiographie verwiesen, beides Gattungen, die die
gesamte dgyptische Geschichie hindurch an der Grundstruktur threr Dar-
stellungsform und ihres Darstellungsinhalls festhalten. Der kiinstlerische
Wert eines Gegenstands bemiBt sich also grundsiitzlich an der Einhaltung
des traditionellen Regelsystems, nicht an dessen Aufbrechung, er beruht
nach Lotman auf einer Asthetik der Identitir,!! die im extremsten Falle als
schiere Redundanz empfunden wird. An dieser Stelle wird es nun wieder
wichtig, die beiden Pole, den des Inhalts und den der Form, zusammen-
zuftihren und damit auf die Frage der stilistischen Gebundenheit zuriick-
zukommen. Auch wenn — um bei einem konkreten Beispiel zu bleiben - die
dgypuische Autobiographie trotz der groBen Zeitspanne, die die Gattung
iiberbriickt, an der Basis weder ihre thematische noch formale Grundstruk-
tur aufgibt, birgt sie im Gesamt ihrer geschichtlichen Entfaltung gesehen
eine Vielfalt an Kombinationsmoglichkeiten beider Ebenen, die ihren
Charakter der Uniformitit aufsprengt. Nicht die Wiederholung festgelegter
formaler und inhaltlicher Elemente ist es, die den kiinstlerischen Wert
dieser Texte ausmachen kann, sondern der dabei geschaffene Variations-
spielraum der Exemplifizierungen dieser Elemente innerhalb ihrer zweck-
gebundenen Grenzen.

2 AUTORIOGRAPHIE ALS HISTORISCHES GENRE
2.1 Der Gattungshegriff

Die Hgyptische Autobiographie scheint auf den ersten Blick als Text-
gattung, die primir dazu diente, die Integrationsmechanismen in das soziale
Umfeld und die Einhaltung kulturell verankerter Regeln menschlichen
Umgangs am Beispiel des sich fiir den Text verantwortlich Zeichnenden zu
veranschaulichen, vom modemen Gattungsbegriff der Autobiographie weit
entfemnt, sofern man diesen als vom Prozel} der Selbsterkenntnis, der Ent-

11 Lotman, Die Analyse des poetischen Texies, 187, 377-412; vl Bruss, Podtigue 17
(1974, 17.
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zifferung der eigenen Perstnlichkeit untrennbar verstanden wissen will.!?
Zieht man jedoch in Betracht, daf die dgyptische Autobiographie trotz
zahlreicher spezifischer Eigenschafien alle wesentlichen (formalen, inhalt-
lichen und funktionalen) Strukwrmerkmale beinhaliet, die der Gattung
generell zuzuschreiben sind,” so mub einer solchen Einschrinkung der
Vorwurf eines Anachronismus gemacht werden, insofern als sie nur vom
eigenen kulturellen Standpunkt aus vorgenommen wird und dabei die Di-
mension der historischen Wandelbarkeit einer Gattung vollkommen auBer
Acht 1iBt."4 Aufgrund ihrer grundsitzlichen Ubereinstimmungen mit den
Merkmalen der Gattung Autobiographie sind die so bezeichneten Texte der
sgyptischen Literatur-"Landschaft” durchaus zurecht unter diesem Begriff
zusammenzufassen; in der Geschichte der Autobiographie nehmen sie die
Position einer Subgattung ein, die sowohl kenstitutionellen (gattungsspezi-
fischen) wie regulativen (auf dem kulturellen Kontext beruhenden) Gesetz-
miiBigkeiten unterliegt.! Die Wechselwirkung dieser beiden Regelsysteme,
das eine statisch, das andere im Rahmen kultureller Entwicklungen flexibel,
macht den spezifischen Charakter und die Dynamik einer solchen Sub-
gattung innerhalb eines historischen Kontinuums aus. Welche Grenzen und
Freirdume dabei geschaffen werden kinnen, soll am Beispiel der dgypu-
schen Autobiographie im folgenden exemplifiziert werden.

2.2 Konstitutionelle und regulative Gartungseigenschaften der dgyptischen
Autobiographie

2.2.1 KonsTrunoNELLE MERKMALE

Zungichst soll uns die Frage intensiver beschiiftigen, inwieweit dgyplische
Autobiographien dem modernen Gattungsbegriff tatsichlich gerecht wer-
den. Die Kriterien, die hierfiir den Ausschlag geben und einem historischen
und kulturiibergreifenden Vergleich standhalten, lassen sich prinzipiell in
drei Punkten zusammenfassen;!®

12 80 Misch, Geschichie der Autobiographie 1, 5-37, oder Gusdorf, *Conditions et
limites de "autobiographic”, in Formen der Selbstdarstellung. Fesipabe Neuben, beson-
ders 105-9; vgl. aber auch Shumaker, English Autobiography, 115-27.

13 Prinzipiell sind dies: Idemtitit von Autor, Erzihler und Erziithifigur, Identitfits-
nachweis {Signatur), Stellungnahme zum eigenen Leben baw. #u bestimmien Episoden
des eigenen Lebens aus retrospekiiver Sicht, Authentizitiitsanspruch des Gesagten und
dessen potentielle Verifizierbarkeit von Seiten des Lesers, s, hierzu im folgenden,

14 Vgl. hierzu Fishelov, Meraphors of Genre, 9=17; Bruss, Poétique 17 (1974), 17-
22; Lejeune, Le pacte autobiegraphique, 311-41.

155 nochmals Fishelov, Metaphors af Genre, 14-16, sowie Bruss, Poétigue 17
(1974), 22-26.

16 Der Katalog ist grundsiizlich an den Arbeiten von Lejeune, Le pacte aulebiogra-
phigue, 13-46; Aichinger, in Amtobiographie, 170-99; Bruss, Podtique 17 (1974), 14-26,
und Lehmann, Bekernen = Erzdffen — Berichten, 4-53, orientiert.
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Stimme der 1. Person vertreten wird. Hier gilt nun zu beachten, daB in
fgyptischen Autobiographien an der Textoberfliche grundsitzlich nicht
gwischen Autor und Erzihler unterschieden wird, da beide Grifen in der
Signatur, dem mehr oder weniger ausfiihrlichen Identititsnachweis in Form
einer Titelreihe am Anfang oder am Ende eines Textes, zusammenfallen.
Dal die Signatur in den meisten Fillen tatsiichlich sowohl den Urheber,
d.h. den sich fiir die Ubermittlung einer Botschaft verantwortlich Zeichnen-
den'” wie den Erziihler (NN dd=f bew. dd) meint, legen solche Texte nahe,
die eine Trennung dieser beiden Positionen vornehmen und den Leser
ausdriicklich darauf hinweisen, dab die Identitéitsrelation von Autor und
Erzihler/Erzihlfigur hier keine Giiltigkeit hat. Dies ist dann der Fall, wen
die Inschriften im Namen ihres Zurechnungssubjekts’® posthum verfalt
wurden und in die Kategorie der Totenstiftungen einzureihen sind.1? Stifter
ist in der Regel ein nahestehender Verwandter, meist der Sohn, dem als 53-=f
mrj=f zumindest nominell die Hauptfunktion in der Aufrechterhaltung des
Totenkults zukommit, oder der Amitsnachfolger.® Obwohl nun diese Texte
in der 1. Person sprechen, sind sie aufgrund der Ungleichheit von Autor
und Erziihlobjekt micht im eigentlichen Sinne autobiographisch; fiir sie
sollte besser der Begriff der Allobiographie eingefiihrt werden.?!

Leider verfiigen wir ansonsten iiber keine weiteren Hinweise oder Kom-
mentare zur Urheberschaft autobiographischer Texte.2 Es ist jedoch durch-
aus denkbar, dal Autobiographien weitaus hiufiger als Auftragsarbeiten
verfat wurden® als dies heute nachpriifbar ist, dann allerdings ohne die
Bedeutung des Autors anzuerkennen und ihm in den Texten einen entspre-
chenden Platz einzuriiumen.? Dies diirfte jedoch wiederum auf die Zweck-

17Vgl. Lejeune, Le pacre autobiographigue, 19-41; id., Je est un auire, 242-45,

1 Der Begriff wurde von Assmann, in Stein wnd Zeit, 176 Anm, 6, geprigt,

19 So hauptsichlich in Texten des Alten Reiches, der 3. Zwischenzeit und der Spiit-
zeit, 5. noch im folgenden

M In den Texten der 3. Zwischenzeit Gbemimmt meist ein leiblicher Sohn die Posi-
tion des Amstnachfolgers. Die “gestifiete” Autobiographie muB hier im Rahmen des
Phinomens der Amtererblichkeit gesehen werden, das in den Texten selbst zur Sprache
gebracht wird und 2. T. deren thematische Struktur bestimmit.

21 Vgl Genette, Fiction and Diction, 70.

Z Eine Ausnahme stellt die ebenfalls posthum gestiftete Inschrift der Taimhotep aus
der spéten Prolemierzeit dar, Stele BM 147 (Reymond, Records of a Priestly Family from
Memphis 1, 165-79, Taf, 12): sic enthall den Widmungstext eines Priesters und Schrift-
kundigen Imhotep, der nicht nur die Ausfilhrung der Steleninschrift als kiinstlerischen
Akt signiert, sondern damit mbglicherweise auch die Verantwortung fiir die Verfasser-
schaft des Textes ibernimmt. In diesem Fall miibte man dann wohl davon ausgehen, daB
der verwitwele Ehemann, der sich aufgrund inhaltlicher Beziige als Stifter der Stele zu
erkennen gibt, den Priester Imhotep mit der Komposition des Textes beauftragte.

B Im européischen Mittelalter war es offensichilich Usus, Autobiographien als Auf-
tragsarbeiten schreiben zu lassen, s, Miiller, “Thesen zu einer Geschichte der Autobio-
graphie im deutschen Mittelalter”, in Die Autobiographie, 310f,

2 Wie beispielsweise in der Inschrift der Taimhotep, s. Anm. 22.
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gebundenheit dgyptischer Autobiographien zuriickzufiihren sein, da im
Rahmen des Toten- und Opferkults priméir nicht die Frage interessierte, wer
schrieb, sondemn fiir wen geschrichen wurde und, gegebenenfalls, wer
schreiben lief.

(b) Der Autobiograph bzw. das Zurechnungssubjekt einer Autobiogra-
phie ist Ausgangspunkt sowohl des Textgegenstands als auch der Text-
struktur, d.h. der Text berichtet iiber das Leben des Autobiographen in
seiner Gesamtheit oder tiber bestimmte Ereignisse und Situationen seines
Lebens aus retrospektiver Sicht, wobei eine durchgehende Darstellung und
ein Streben nach sinnvollen Zusammenhédngen der Inhalte erkennbar sein
sollte. Hier ist zuniichst einmal darauf hinzuweisen, daB dgyptische Auto-
biographien seit dem Alten Reich niemals als autonome Texte auftreten,
d.h. sie sind immer Teil einer Komposition aus verschiedenen Textarten,
unter denen das autobiographische Vermichtnis nicht immer Kernstiick des
Textes ist. Weiterhin wird in autobiographischen Texten - bis auf die End-
phase der dgyptischen Geschichte — das private Leben vollkommen ausge-
klammert. Darstellenswert ist lediglich das Wirken und Handeln des Auto-
biographen im Spannungsfeld der Gesellschaft, ob im Sinne seiner Amts-
ausiibung oder eher in Hinblick auf moralische und ethische. spiter auch
religitse Verhaltensregeln und Ideale.

(c) Autobiograph und Rezipienten stehen in einem Kommunikationsver-
hiiltnis, das sowohl die Umgangsweise des Autobiographen wie auch die
Erwartungshaltung der Leserschaft bestimmt und dessen Regeln von beiden
Seiten gleichermaBen anerkannt werden miissen. Dieser “Kontrakt™
zwischen Leserschaft und Autor (Lejeune nennt dies den pacte autobiogra-
phigue)® setzt voraus, daB 1. sich das Ausgesagte in Bezichung zur
erlebten Wirklichkeit setzen liBt und somit potentiell verifizierbar ist (die
Referentialitit der Texte), 2. der Autor von der Richtigkeit seiner Dar-
stellung iiberzeugt ist und 3. die Authentizitit des Ausgesagien vom Leser
nicht angezweifelt wird.Z7 Aufgabe des Autobiographen ist es nun, seinen
Text so zu kennzeichnen, daB die intendierte Leserhaltung bei der Lektiire
tatsiichlich auch erzeugt und der Authentizititsanspruch akzeptiert wird. In
dgyptischen autobiographischen Texten werden diese Kommunikations-
regeln dadurch offensichtlich, dab

(1) die Texte Monumentalinschriften sind, das bedeutet die Signatur
{der Identitiitsausweis) des jeweiligen Monuments gilt sowohl fiir den Text
als auch fiir seine Urheberschaft;

Byl Aichinger, in Autobiographie, 189; Bruss, Poétique 17 (1974), 23-26.
26 | gjeune, Le pacte auobiographigue, 26,
2T Vgl. nochmals Aichinger, in Auwtobiographie, 189-92; Bruss, Poétique 17 (1974),
23-26; Lejeune, Le pacte autobiographique, 41-46, sowie Segebrecht, “Uber Anfinge
ven Autobiographien und ihre Leser”, in Die Awtobiographie, 162-69.
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(2) eine Identitit von Autor (= Zurechnungssubjekt der Inschrift),
Erzihler und Erziihlfigur (meist in der 1. Person) gegeben ist;

(3) in narrativen Texten Kommentare des Erzihlers eingebaut sein kén-
nen, die zusétzlich einen hohen Objektivititsgrad des Geschilderten sugge-
rieren sollen;

(4) sehr hiufig die Wahrhaftigkeit des Ausgesagten explizit beteuert
wird, wobei die Nichteinhaltung dieser Regel und damit die potentielle
Maglichkeit, Unwahres zu erziihlen, als Kontrast thematisiert werden
kann.2® In dgyptischen Autobiographien verbindet sich der Anspruch auf
Billigung des Ausgesagten mit der allgemeinen Aufforderung, die Inschrift
zu lesen und den darin enthaltenen kultischen Anweisungen Folge zu
leisten. Schon wihrend des Alten Reiches wird diese Rede an die Leser-
schaft formalisiert im sogenannten Anruf an die Lebenden, der zunichst an
das zeitgentssische wie posthume Publikum adressiert ist, in spiiterer Zeit
{seit Mitte der 18. Dynastie) dann auch auf die Gitterwelt erweitert sein
kann.

2.2.2 REGULATIVE MEREMALE

Nach dieser kurzen Einfithrung in die Grundregeln des Genres ist es nun
endlich an der Zeil, die spezifisch dgyptischen, d.h. die kulturell bedingten
und bis zu einem gewissen Malle modifizierbaren Eigenschaften digypti-
scher Autobiographien eingehender zu betrachten. Zu diesem Zweck wird
zu besprechen sein: die Funktionsgebundenheit der Texte und deren
Implikationen, die verschiedenen Typen dgyptischer Autobiographien, ihre
Wechselbezichung mit anderen Textgattungen und -arten der dgyptischen
Literaturlandschaft sowie Form und Inhalt der Texte (unter 3).

{a) Verdffentlichungsform

Wie bereils festgestellt wurde, ist die Verdffentlichungsform der dgypti-
schen Autobiographie ausschlieBlich die der privaten Monumentalin-
schrift:® ausgehend vom Medium der Grabdekoration, die vom Alien
Reich bis in die 1. Zwischenzeit hinein einzige und ausschlieBliche Biithne
privater Selbstithematisierung war, treten mit der Zeit neue Textiriiger hinzu
oder lésen gar zeitweise traditionelle ab:® seit der 1. Zwischenzeit sind dies
Felsinschriften, vor allen Dingen jedoch Stelen, die die riumliche Los-
lisung der Texte vom eigenen Grab begiinstigen; ¥ seit Beginn des Neuen

Vgl 2.B. die Autobiographie des Cheti (Griffith, Siur and Dér Rifeh, Taf, 15 71, 1
= Brunner, Herakleapolitenzeir, 64 Z1. 1) aus der 1. Zwischenzeit oder die des Intel aus
der frithen 18. Dynastie (Urk, 1V 973,7-13).

B Vgl Assmann, “Sepulkrale Selbstthematisierung im Alten Agypten”, in Selbstibe-
mutisierung und Selbsizeugnis, 208-14; id., in Stein wnd Zeir, 169-77.

35, auch schon Otto, “Biographien”, in Hd0 1, 1, 2, 148-50.

3§, vor allem die Abydosstelen aus dem Mittleren Reich: Lichtheim, Ancient Egyp-
tian Autobivgraphies, 55-128; die Selbstprisentation kann nun aul mehrere Texttriger
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Reiches treten Tempelstatuen hinzu, durch die gesellschaftlich privilegierte
Kreise den bisher unzugénglichen Funktionsbereich des Tempels fiir sich
erschlieBen konnen® und die besonders in der 3. Zwischenzeit, aber auch
noch im weiteren Verlauf der #gyplischen Spiitzeit, die Verdffentlichungs-
form der Grabinschrift nahezu verdringt haben; schlieBlich iibernehmen
auch Tempelwiinde (Neues Reich, Spiitzeit)*® und Sirge (Ptolemderzeit)™
diese Funktion, ohne sich jedoch jemals als Medien der Gattung linger-
fristig etablieren zu kiinnen,

In der Gegeniiberstellung der verschiedenen Priisentationsformen auto-
biographischer Aufierung lassen sich zwei Kristallisationspunkte ausma-
chen, um die herum sich simtliche Texte der Gattung gruppieren: Grab und
Tempel. Wenn das Grab auch die Geburtsstitte der Autobiographie ist und
bis zum Ende der dgyptischen Geschichte unmittelbar mit ihr als Garanten
diesseitiger und jenseitiger Weilerexistenz verbunden bleiben soll tritt
der Tempel zu Beginn des Neuen Reiches als weiterer Bezugsort neben das
Grab und gibt der Autobiographie neue Impulse: Gotterverehrung und
Gitterkult nehmen nun ebenfalls das Genre fiir sich in Anspruch und fiih-
ren dazu, daB die urspriingliche Zweckgebundenheit autobiographischer
AuBerung oft nur noch durch ihre Anbindung an Texte funeriir- oder
jenseitsorientierten Inhalts zu erkennen ist. In diesem Stadium veranschau-
licht die Autobiographie sehr deutlich das Spannungsverhiiltnis von diessei-
tiger Lebensfiihrung und jenseitiger Existenz unter dem Einflufi gitterwelt-
licher Instanzen. Auf einen allgemeinen Menner gebracht bestand ihr Ver-
wendungszweck also grundsitzlich darin, die Leserschaft zum Vollzug kul-
tischer Praktiken zu ermuntern und diese Forderung mit der begleitenden
Selbstdarstellung zu rechifertigen. Diese Funktion ergibt sich jedoch in
erster Linie aus dem situativen Kontext der Texte, ihrem Anbringungsort
und ihrer Textumgebung. Im Mittelpunkt ihrer selbst steht hingegen der
Autobiograph als Vertreter seiner Gesellschaft, dessen Erinnerung durch
die Verdffentlichung seines Lebens im Gediichinis der Mitmenschen und
der Nachwelt bewahrt werden soll.® Dal trotz der fast zwangsliufigen
Vermischung beider Aspekie - kultische Versorgtheit und Kommemoration

verteill sein, $0 2.B. die antobiographische Grabinschrift des Anchtifi aus der 1. Zwi-
schenzeit (Vandier, Me'alla, 161=264, Taf. v, xv—xxi) oder die Sielen des Intef 5a Senet
{Lichtheim, Ancienr Egvprion Avtobiographies, 106-11, Nr. 45-47).

3 Vgl Guksch, Kénigsdienst, 16f Als Vorboten dieser Entwicklung sind solche
Stelen zu werten, die im Mintleren Reich auf der “Terrasse des grolen Gottes” in Abydos
aufgestellt wurden, dazu Yoyoule, Les pélerinages, 33-40; Simpson, The Terrace of the
Great God, 616, und Lichtheim, Ancient Egyprian Autobiographies, 129-34,

3} 8o z.B. die autobiographischen Inschriften des Amenhotep, Hohenpriesters des
Amun unter Ramses IX., in Kamak (KRI VI 532-38, 541F.),

M 7B, der Sarg des Wennefer aus Memphis, Kairo CG 29310: Maspero—Gauthier,
Sﬂ."c‘ofﬂrnges des époques persane et piolémalgue, 42fF, und Taf, xxi-xv,

35 Vgl van de Walle, “Biographie™, in LA I, 8151,

0 Ygl Otto, in HdO I, 1,2, 1521,
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durch nachfolgende Generationen — ein Bewubtsein fiir die Bedeutung der
autobiographischen Inhalte vorhanden war, zeigen Texte, die ginzlich auf
textinterne Beziige zu Totenkult und Jenseils verzichten und mit ihrer Pri-
sentation eines Lebens dem einzelnen und seiner Zeit ein Denkmal seizen
wollen.* Hier wird nun noch einmal die Frage interessant, welche Mag-
lichkeiten der Vertffentlichung der nicht-kéniglichen literaten Schicht
iiberhaupt zur Verfiigung standen. Und auch hier ist an erster Stelle das
Grab als der Rahmen zu nennen, innerhalb dessen eine Auseinandersetzung
mit der eigenen Persiinlichkeit zuniichst Gestalt annechmen konnte; spiter
bietet sich auch der Tempel als never Rahmen an, doch kann sich die Auto-
biographie zu keinem Zeitpunkt der dgyptischen Geschichte aus dieser
zweckorientierten Umgebung losen. Wer sich der Offentlichkeit prisen-
tieren wollte, mubte auf das einzige, zur Verfiigung stehende Medium
zuriickgreifen, die Monumentalinschrift. ®

(k) Textpragmatik

Zweckgerichtetheit legt die figyptische Autobiographie also nicht nur auf
einen bestimmten funktionalen Rahmen fest, sondern determiniert auch ihre
duBere Form insofern, als sie, nachdem sie sich am Ende des Alten Reiches
voll ausgebildet hatte, immer in Verbindung mit Textarten oder -gattungen
auftritt, die an ihrer Bestimmung keinen Zweifel lassen. In der Entstehungs-
phase des Genres (Ende 4.-5. Dynastie) stehen die Texte noch relativ
hiufig allein. Dies ist jedoch dadurch zu erkliren, daB in dieser Zeit die
Zweckgebundenheit der Autobiographie den Inhalt der Texte noch weitest-
gehend bestimmit: thematisiert werden Grabbau und Begribnis. Darauf be-
zogen konnen sogenannte Drohformeln hinzutreten, die Grab und

7 So etwa auch in der mittelalierlichen Autobiographie, vgl. Miiller, “Thesen
ciner Geschichie der Autobiographie im deutschen Mittelalter”, in Die Aurobiographie,
209301,

¥ 2 2.B. Ineni (Dziobek, Das Grab des Ineni, 45-54, Taf. 50, 63) oder Ahmose Sa
Ibana (Urk. IV 1, 16-10,9), deren Schlufieil bzw. Einleiung explizit auf diesen funktio-
nalen Aspekt der Autobiographie Berug nimmt. Dancben gibt es eine Reihe von
autobiographischen Inschriften, in denen sich der Auobiograph ausdriicklich an literate
Gesellschafiskreise wendet und sie auffordert, die schriftlichen Zeugnisse der eigenen
aufzeichnungswiirdigen Lebensgeschichte auch tatssichlich 2o lesen, so z.B. ausfithelich
bei Chaembet (Urk. TV 1845,9-14), wo es heibt: “er {Chaemhet) spricht zu den Men-
schen, die auf Erden sein werden, GroB und Klein, zu jedem Schreiber, jenen, die die
Schrift entziffern kimnen, die in den Gotesworten kundig sind, freudigen Herzens, die
als Kenner eintreten und diber Wirkungsvolles zufrieden sind, die an dieser Kapelle, die
ich zur Halle der Strahlkriftigen gemacht habe, vorbeikommen werden, die auf meine
Winde blicken werden und in meinen Satzen lesen werden, mége Euch...” oder den
ungewdhnlichen Anruf an die Lebenden im Grab des [bi: Kuhlmann, MDATE 29 (1973),
205-13, und Kuhlmann-Schenkel, Das Grab des Ibi, T1-73, Taf. 23; vgl. Baines-Eyre,
GM 61 (1983), 71.

#Vel. auch schon Kees, “Die igyptische Literatur”, in Hd0? 11,2, 3-5.
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Zweckgebundenheit der Autobiographie den Inhalt der Texte noch weitest-
gehend bestimmt: thematisiert werden Grabbaun und Begriibnis. Darauf be-
zogen konnen sogenannie Drohformeln hinzutreten, die Grab und Bestat-
tung vor potentiellen Frevlern schiitzen sollen*? und in der 1. Zwischenzeit
ihre elabonierteste Form erreichen. Im Laufe des Mittleren Reiches geraten
sie jedoch zusehends aus der Mode und sind in der Folgezeit nur noch
vereinzelt anzutreffen.

Wiihrend der 5. Dynastie wird es allmihlich iiblich, autobiographische
Texte in einer Anrede an die Grabbesucher oder, genereller, an die Leben-
den enden zu lassen*? und ihnen Totenopferbitien hinzuzufiigen. Der An-
schlub gattungsfremder Elemente verweist dabei nicht nur auf die der Auto-
biographie zugedachten Priméirfunktion, sondern kennzeichnet gleichzeitig
eine neue Entwicklungsstufe des Genres, da die Texte von nun an ihre un-
mittelbare inhaltliche Orientierung an Grab und Totenkult aufgeben und
sich dafiir mehr und mehr Themen der Selbstpriisentation widmen. Nach-
dem sich die Autobiographie als Gattung etabliert hatte, war es nicht mehr
niitig, ihre Primédrfunktion in der inhaltlichen Struktur der Texte kenntlich
zu machen, um in angemessener Weise rezipiert zu werden.® Je mehr sich
die Texte selbst aus dem Kontext des Grabes und Totenkults 18sten, desto
festgelegter wurde allerdings ihr uBerer Rahmen: vom Ende des Alten
Reiches an gehéren Opferbitte und Anruf an die Leserschaft zur Grund-
ausstattung der digyplischen Autobiographie

Seit dem frithen Mitlleren Reich finden zwei weitere Texigruppen Auf-
nahme in autobiographische Textkompositionen: Jenseitswiinsche® und
Verklarungen des Toten.* Etwa zur selben Zeit lassen sich auBerdem die
ersten Einfliisse der hymnischen Literatur in den Texten ausfindig machen.
Die ersten hymnischen Textteile, die in Autobiographien eingefiigt sind,

40 Vel Edel, MDATK 13 (1944), 3-30; Willems, JEA 76 (1990), 27-54; Blumenthal,
“Diie “Reinheit’ des Grabschiinders”, in Festsehrift Derchain, 47-56; Assmann, Stanford
Lirerarure Review 9.1 (1992), 56-59.

A Drohformeln finden sich in spiiterer Zeit z.B. in einer Statueninschrift des Wersu
aus der 18, Dynastie (Urk, IV 1491, 1-19) oder in einer autobiographischen Inschrift des
Hohenpriesters Amenhotep aus der fortgeschrittenen Ramessidenzeit, Inschriftblock
Kamak-Nord, Z1. x+1-3 (KR1 VI 532,15-533,2).

42 5. hierzu Edel, MDAIK 13 (1944), 1-90, und Lichtheim, Maar in Egyptian Auto-
biographies, 155-90.

43 Vel. hier auch Bruss, Poéfigue 17 (1974), 16-18.

M T Gegensatz zur Opferformel ist der Anruf an die Lebenden keine eigenstindige
Textart, Genetisch ist er auf die Autobiographie zunickzufiihren, er hat sich jedoch im
Laufe der Zeit so weit verselbstindigt, dal er sich auch an andere Zweckformen anschlie-
Ben [E61, ohne jedoch selbst jemals Zweckform zu werden.

45 7 B. in den Abydos-Stelen des Mittleren Reiches, vgl. Lichtheim, Ancieni
Egyptian Awobiographies, 55-128.

4 Besonders in den Autobiographien der 18, Dynastie, s, z.B. dic Grabinschrift des
Senemjah (Urk, TV 496,4-500,2).
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weiteste Verbreitung in privaten Monumentalinschriften erfdahrt der
Kinigshymnus im Neuen Reich (besonders in der Amarna- und der friihen
Ramessidenzeit). Seit der friithen 18. Dynastie erweitert sich das Repertoire
autobiographischer Textkompositionen dann schlieBlich um Gebete und
Hymnen an Gétter.® Neben Opferbitten und dem Anruf an die Lebenden
werden auch sie nun bis zum Ende der idgyptischen Geschichte stindiger
Begleiter autobiographischer Texte sein. Als ein Spezifikum der 3. Zwi-
schenzeit und der Spitzeit ist schlieBlich die Ubernahme von Textelemen-
ten der Harfnerlieder zu werten, da sich die Inschriften dieses Zeitraums
ausgiebig mit der Verginglichkeit irdischer Existenz befassen.

Wie verhalten sich nun gattungsfremde Textbausteine zum eigentlichen
autobiographischen Text? Je nach historischem kulurellen Kontext kiinnen
sie den fiuBeren Rahmen, d.h. die Umgebung der Autobiographie bilden; sie
sind dann formal scharf voneinander abgegrenzt:® Eine Lockerung der
strengen Textgliederung zeigt sich in Ansiitzen zwar schon gelegentlich in
der Ramessidenzeit, kommt jedoch erst richtig in der 3. Zwischenzeit und
in der Spiitzeit zum Durchbruch.

Autobiographische AuBerungen kiinnen schlieBlich auch selbst unterge-
ordnetes Element einer Textkomposition sein. Der autobiographische Text
ist in diesen Fiillen dann auf eine Kurzform reduziert oder verliert gar seine
formale Eigenstindigkeit, indem er als Einschub in eine andere Zweckform
integriert ist (z.B. in Hymnen, Jenseitswiinsche, auch in den Anruf an die
Lebenden’!). Diese Entwicklung, die im Mittleren Reich einsetzt und in der
zundichst autobiographische Sequenzen aus ihrem Verbund herausgeliist
und an verschiedene Stellen einer Textkomposition geriickt werden, unter-
stiitzt die allméhliche Herausbildung awrobiographischer Mitteilungen in

Kairo CG 20543 (Lange-Schifer, Grab- wnd Denksteine 11, 164-67, vgl. Schenkel. Mem-
phis Herakleopolis Theben, 112-13, Nr. 81, sowie Lichtheim, Ancienr Egvprian Auto-
biggraphies, 42f., Nr. 18) oder des Sehetepibre, Stele Kairo CG 20538 (Lange—Schiifer,
Grab- und Denksteine, 145-50; IV Taf. 40, vgl. Posener, L'Enseignement loyaliste, 3.
11-32). ¥gl. jedoch schon die Inschrft des Uni aus der 6. Dynastie, die in einer kurzen
Euln&icﬂu[dcn Kinig endet, Urk, T 109,8-11.

Z.B. in ciner awtobhiographischen Inschrift des Intef Sa Senet, Stele BM 381
{Sin‘lgr\un, The Terrace of the Great God, ANOC 5.2, Taf. 12), ZI. 2-7.

Als Vorliiufer hierzu sind eventuell Anbetungsanweisungen auf Stelen der 13.
Dynastie zu werten, die einem autobiographischen Text vorangehen oder ihm folgen, so
z.B. wiederum in der Inschrift des Intef, Stele BM 581, ZL 1-2 (5. Anm. 48) oder des
Amenemhet, Stele BM 567 (Simpson, The Terrace of the Grear God, ANOC 13.2, Taf,
22). am Ende des Textes:; Gotterhymnen in Privatinschriften sind seit der spiiten 12,
Dynastie belegt, z.B. in der Inschrift des Ibia, Stele Kairo CG 20086 (Lange—-Schifer,
Grab- und Denksteine 1, 101-3), vgl. Assmann, Agypiische Hymnen und Gebete, 43941
Nr. 209: Lichtheim, Ancienr Egvprian Autebiographies, 1271, Nr. 59, und 134,

0 ygl. 2.B. wiederum die abydenischen Steleninschriften aus dem Mittleren Reich,
Lichtheim, Ancient Egyptian Awiobiographies, 55-128.
31 Wgl. hier jedoch Anm. 44,
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Form von erweiterten Titelreihen (seit der 18. Dynastie), die in der Rames-
sidenzeit die Autobiographie als Textstiick weitestgehend ersetzen.

{c) Texttypen

Agyptische Autobiographien verwenden grundsiizlich zwei Diskursarten,
die wiederum die Entfaltung verschiedener autobiographischer Texttypen
begiinstigten: den narrativen und den expositorischen Diskurs.® Wihrend
expositorische Texle Zustiinde, Situationen sowie Gegebenheiten als bereits
abgeschlossen beschreiben und sie nebeneinander stellen, entwickelt der
narrative Diskurs Handlungen und Ereignisse innerhalb einer bestimmiten
zeitlichen Abfolge und interpretiert damit auch gleichzeitig deren inhalt-
liche Bezichung. Beide Diskursarten kénnen durch grammatische und syn-
taktische Effekte unterstiitzt werden (z.B. durch die Verwendung der peri-
phrastischen Formen “h".n sdm.n=f, wnjn=f hr sdm, den Gebrauch tempo-
raler Konjunktionen, usw. im narrativen Diskurs:® durch die Vorliebe fiir
eine Nominalsyntax, die Wiederholung von Wirtern oder Syntagmen,
durch Versgliederung, usw. in expositorischen Texten™). Wiihrend autobio-
graphische Texte, deren Zweck ausschlieblich die Charakterisierung ihres
Erziihlobjekis ist, durchaus rein expositorischen Charakier haben konnen,
verwenden erziihlende Autobiographien selten allein den narrativen Dis-
kurs; in der Regel verhiilt es sich vielmehr so, daB die Narration immer wie-
der von expositorischen Passagen unterbrochen wird, niimlich dann, wenn
es um die Beschreibung von Zustinden und Eigenschaften geht, auf die aus
inhaltlichen oder #sthetischen Griinden nicht verzichtet werden kann. Die
Einsetzung der Diskurstypen ist somit nicht nur an den Texttyp, sondern
auch an dessen thematische Struktur gebunden,

In der dgyptologischen Literatur unterschied man bisher zwei autobio-
graphische Texttypen: die “Laufbahn”- und die “Ideal”-Biographie.® Beide
Begriffe sind in ihrer Anwendung auf die Textgattung nicht ganz unproble-
matisch, da die erste Kategorie zu speziell und die zweite zu allgemein ist,
um das gesamte Spektrum der figyptischen Autobiographie abzudecken. So
fassen die als Laufbahnbiographien bereichneten Texte nicht immer das
dffentliche Leben ihres jeweiligen Protagonisten in fofo zusammen, sie
kimnen sich genauso gul nur auf ein bestimmtes Ereignis oder einen
bestimmten Lebensabschnitt bezichen; auf der anderen Seite trifft der
Begriff der Idealbiographie letztlich auf siimtliche Texte des autobiographi-

a2 Vel hierzu den Beitrag von M, Collier in diésem Band.

338 2 B, die Autobiographie des Ahmose Sa Ibana (Urk, IV 1,16-10,9),

Mg 2B die Autobiographien des Intef: Urk. IV 964,16-975,11, vgl. Assmann, in
Selbztthematisierung und Selbsrzeugnis, 225-27, oder Hapuseneb: Urk. IV 471,10~
476,16, vgl. Delvaux, SAK 15 (1988), 56-63, Taf. 1-3.

3% Dtto, in Hd0 1,1,2, 1518; van de Walle, in LA 1, B16F.; Schott, “Die Biographie
des Ka-em-tenenet”, in Fragen an die altdgypiische Literatur, 45461,
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schen Genres zu, da es eine Grundeigenschaft der dgyptischen Autobiogra-
phie ist, ihre Erzdhlfiguren als Abbilder gesellschafilicher Ideale und Werte
darzustellen.® Die Bezeichnung Idealbiographie ist somit geradezu pleo-
nastisch. Um der Komplexitit des autobiographischen Textbestands etwas
mehr Rechnung zu tragen, soll hier der Versuch einer neven Texttypologie
untergenommen werden: 57

(la) die Handlungshiographie: sie berichtet iiber eine Folge von Ereig-
nissen im Leben des Autobiographen und stellt sie in einen chronolo-
gischen und sinnvollen Zusammenhang (narrativ); Ziel ist dabei, die Inter-
relation von personlicher Leistung, Erfolg und der damit einhergehenden
Anerkennung der Gesellschaft, die in den meisten Fillen der Konig vertritt
— spiiter (seit der ausgehenden 18, Dynastie) kann an seine Stelle auch Gout
treten — zu veranschaulichen;

(1b) die Ereignisbiographie: mit der Handlungsbiographie eng ver-
wandt, informiert sie iiber einen bestimmiten Lebensaspekt oder -ausschnitt,
der als Summe von abgeschlossenen Handlungen beschrieben (exposi-
torisch) oder wiederum in einer zeitlichen Abfolge wiedergegeben sein
kann (narrativ});

(2) die Reflexionsbiographie: sie thematisiert die Einbindung des einzel-
nen in das ethische und soziale Wertesystern und hat hiufig sogar apologe-
tischen und/oder didaktischen Charakter (expositorisch); in letzterem Fall
kinnen die Texte dann sogar ihr Verhiilinis zur Leserschaft dndem, indem
sie sich direkt an den Adressaten wenden (Wechsel von epistemischen zu
deontischem Modus)’® Beide Pole, die Handlungs- bzw. Ereignishiogra-
phie und die Reflexionshiographie, bilden sich bereits withrend des Alien
Reiches aus® Die Reflexionsbiographie, die bereits im Alten Reich
Passagen konfessioneller Art (negatives Bekenntnis und dessen positive
Bestiitigung) enthalten kann, bietet den Nihrboden fiir die Entstehung eines
weiteren Typs,

(3) der Bekenntnisbiographie (narrativiexpositorisch). Autobiographi-
sche AuBerungen dieser Art sind allerdings erst zu einem relativ spiten
Zeitpunkt, zu Beginn der Ramessidenzeit, voll ausgepriigt: sie behandeln in
threr extremsten Form individuelle Erfahrungen géttlicher Macht und stel-
len dadurch die persinliche Verehrung Gottes in einen konkreten histori-
schen Rahmen;® im Diskurs wird dieses Anliegen durch direkie Reden an
Gott (Moduswechsel epistemisch — deontisch) unterstiitzt,

36 Wal. Lichtheim, Ancient Egyptian Autobiographies, 7.

T Die Terminologie orientien sich weitesigehend an den autobiographischen Typen
des Mittelalters, vgl. Miiller, in Die Awobrographie, 302-20.

3 Vgl. hierzu auch Eyre. in Studies Lichtheim, 1, 150-52, und nochmals M. Colliers
Beitrag in diesem Band,

¥ %gl. Anm. 55 und unten.

0 §. hierzu nochmals unten. In ihr Umfeld gehiren auch einige Pricsterastobiogra-
phien, die die herkdmmlichen Texttypen verwenden, dabei allerdings in 2. T. schr elabo-
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Formal LBt sich die Bekenntnisbiographie auf das autobiographische
Modell der Amamazeit zuriickfiihren, in der mit derselben religiosen Uber-
zeugung das einschneidende Erlebnis jetzt jedoch koniglicher Intervention
im Leben des Autobiographen beschricben wird.®! Hier wie dort ist also
religidise Konversion das zentrale Thema der Texte, die Wende im Leben
cines Menschen, die Vergangenheit und Gegenwart voneinander trennt und
sie damit in eine dramatische neue Beziehung stellt.52

(4) Zu Beginn des Mittleren Reiches entfaltet sich schlieBlich ein vierter
autobiographischer Texttyp, den Lichtheim unter dem Begriff der “prose-
poetry” oder “Kunstprosa” zusammenfabi5? die enkomiastische Autobio-
graphie.® Es handelt sich um Texte, die in stark gegliederter Form (Rei-
hung von Partizipialphrasen, Parallelismen, Strophenbildung) und themati-
scher Gebundenheit das Bild des idealen Beamten entwerfen (exposito-
risch). Im Unterschied zu den Texten der vorhergehenden Zeit steht hier
nun eindeutig nicht mehr die Vermittlung einschligiger Ereignisse oder
Situationen im Bereich des 6ffentlichen Lebens im Vordergrund, sondern
die sowohl standes- als auch charakierbedingten Qualititen des sich seiner
gesellschaftlichen Stellung wohlbewuBten Staatsdieners. Das neue BewuBit-
sein hat zur Konsequenz, daB konigliche Gunst nicht mehr als unerwartete
Erfahrung, sondern als bereits gegebener Sachverhalt wahrgenommen wird.
Die neuen Werte dieser Standesethik beruhen auf der Anerkennung von
Autoritit (sei es die des Vaters oder die des Kiinigs), dem elitiren Umgang
mit der eigenen Literalitiit, die sich innerhalb der biirokratischen Schicht
wiederum identitéitsstifiend auswirkt, dem Bestreben nach perfekter Amts-
ausiibung und schlieBlich einer nach innen gerichteten Haltung, die nach
den Wesenskonstituenten des Menschen fragt.

Die typologische Unterscheidung autobiographischer Prisentationsfor-
men liBt sich in der Praxis allerdings nicht mehr so einfach durchfiihren,
wenn verschiedene Typen in einer Textkomposition nebeneinander auf-
treten®™ oder gar zusammen eine homogene Textur bilden ™ Trotzdem 1381

rierter Form nicht mur auf standesethisch vorgeschniebene Verhaltensregeln eingehen,
sondern auch ihre persinliche Gotesverbundenheit zum Auwsdruck bringen, z.B. Baken-
chons, Stamse Kairo CG 42155 (KRI 111 295,16-297.3) und State Miinchen Glyptothek
WAF 38 (KRI IIT 297.14=-298.16), oder Anhurmaose, Grabinschrift {Mag' el-Mescheich)
21, 22-32 (KRI VII 227,8-228.5) und ZI. 57=-71 (KRI VII 230,11-232,2),

61 7 B. bei Mai (Sandman, Texts from the Time of Akhenaten, 60, 1-11}; vel. allge-
mein Guksch, Kdmigsdienst, 28-39, sowie Assmann, SAK 8 (1980), 8-15.

62 Zur Konversion in der abendlindischen Autobiographie s, auch Sturrock, The
fﬂnﬁnﬂge of Autobiography, 23-25,

3 Lichtheim, Ancient Egyptian Autobiographies, 144-46.

4 Vgl. das Verhiiltnis von bios und encomium in der griechischen Historiographie, 5.
Momigliano, Mededelingen der Koninklijke Nederlandse Akademie van Wetenschappen
347 (1971), 2481 ; id., The Development of Greek Biography, 11=22

65 7 B. Reflexions- und Handlungshiographie in der Grabinschrift des Chentika aus
der 6. Dynastie (James, The Mastaba of Khentika, 3641, Taf. 5-6, 29) oder enko-
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sich in bestimmten Phasen der dgyptischen Geschichte die Tendenz erken-
nen, einem bestimmten Texttyp den Vorzug zu geben und ihn iiber eine
gewisse Zeitspanne hindurch mglichst rein zu kultivieren: so werden in
den Inschriften des Alten Reiches Handlungs- und Reflexionsbiographie bis
zum Ende der 5. Dynastie voneinander abgegrenzt:¥’ das Phinomen setzt
sich zu Beginn des Mittleren Reiches in der Entfaltung der enkomiastischen
Autobiographie fort und wiederholt sich schlieBlich ein letztes Mal in den
konfessionellen Autobiographien der Amarna- und der Ramessidenzeit. Als
gegenlidufiger Trend ist zu beobachten, daB sich formale und inhaltliche
Aspekte der Handlungs- und der Reflexionsbiographie am Ende des Alten
Reiches vermischen und beide Texttypen auch in der Folgezeit nicht mehr
unterschieden werden; dasselbe gilt fiir die enkomiastische Autobiographie
zu Beginn des Neuen Reiches, da die Texte nun hiiufig die Grundeigen-
schaften aller drei bisher entwickelter Typen miteinander kombinieren, so-
wie fiir die Bekenntnisbiographie, deren Autonomie in der Postramessiden-
zeit den freien Gestaltungsprinzipien der spiten autobiographischen Texte
weilestgehend zum Opfer Fillt,

Das isolierte Aufireten eines neuen aulobiographischen Typs markiert
somit einen Einschnitt in der Entwicklungsgeschichte des Genres; hatte er
sich als gingiger Vertreter der Gattung erst einmal behauptet, war er offen
fiir einen Austausch oder eine Symbiose mit den anderen etablierten
Texttypen. Dieser einerseits auf Abgrenzung, andererseits auf Integration
beruhende BildungsprozeB, der fiir die Entfaltung der Autobiographie
kennzeichnend ist, ist jedoch auch iiber deren Grenzen hinaus wirksam und
konstituiert das Verhiltnis der verschiedenen Komponenten eines Gat-
tungssystems untereinander.®

(d ) Intertextualitis

Die fgyptische Autobiographie zeichnet sich durch eine vielschichtige
Beziehung zu anderen Genren ihrer literarischen Umgebung aus; es sind
dies im wesentlichen die Weisheitsliteratur, die Erzéhlliteratur, die Annali-
stik (hier insbesondere der Texityp der Konigsnovelle) sowie — zu einem
relativ spiten Zeitpunkt in der dgyptischen Geschichte — Anbetungstexte.

miastische und Handlungsbiographie in der Felsinschrift des Hene im Wadi Hammamat
aus der 11. Dynastie (Couyat-Montet, Qudedi Haommadmdr, 81-84 Nr. 114, Taf. 31, vgl.
Lichtheim, Ancient Egyptian Awrobiographies, 52-54 Nr, 21).

% 7. B. die autobiographische Grabinschnft des Nefersecheru (Osing, Das Grab des
Nefersecheru, 43-53, Taf. 9, 35) odér eine Statueninschrift des Nebnetjeru aus der 22,
Dwnastie, Wiirfelhocker Kairo CG 42225 (Jansen-Winkeln, Biographien. Text A 10,

B Eine Ausnahme stellt jedoch die narrative Autobiographie des Debeheni da, einer
der friihesten Texte des Genres (Ende 4. Dynastie), in der bereits phraseologische Ele-
mente der Reflexionsbiographie enthalten sind, 5. Urk. 1 21.3-5, vgl, die Ergiinzung bei
Roceati, La littérature historigue, 93.

] Wel. hierzu nochmals Fishelov, Metaphors of Genre, 12-17.
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Wodurch diese 2.T. sehr intensiven Wechselwirkungen bestimmt sind und
welche Konsequenzen sie fiir die Entwicklung des dgyptischen Gattungs-
systems hatten, soll Gegenstand der folgenden Betrachtungen sein.

Weisheitsliteratur. Auf das enge Verhiltnis von Autobiographie und
Weisheitsliteratur, das sich die gesamte dgyptische Geschichte hindurch
beobachten 1EBt, wurde schon vielfach hingewiesen.® So formulieren auto-
biographische Texte bereits seit dem Alten Reich Lebensregeln ethischer
und moralischer Art, indem diese zuniichst am Beispiel des jeweiligen
Protagonisten exemplifiziert,” dann aber auch in Form von in den Text
gestreuten Aphorismen vermittelt werden, die allgemeine Maximen der
rechten Lebensfiihrung enthalten.” In der Folgezeit bleibt dieser inhaltliche
Aspekt der Texte kontinuierlich bestehen, ohne dabei einen griBeren
Wandel durchzumachen. Die Vermittlung sozialer und ethischer Richtlinien
zihlt somit zu den Leitfunktionen des Genre.

Auch wenn die ersten didaktischen Texte durch ihr seiting (Hordjedef,
Prahhotep) bzw. durch ihre Rahmenerzihlung (Kagemni) in der Zeit des
Alten Reiches angesiedelt sind, datieren die bisher bekannten Handschrif-
ten frithestens in das Mittlere Reich ™ Nun k&nnte auf der einen Seite diese
Unstimmigkeit darauf zuriickzufiihren sein, daB sich die ilteren Textvor-
lagen nicht bis in heutige Zeit erhalten haben und die Beleglage aus diesem
Grund keine Riickschliisse auf die Emwicklungsgeschichte der Gattung
zulidBt. Auf der anderen Seite besteht jedoch die Méglichkeit, den histori-
schen Befund emst zu nehmen und die Entstehung des literarischen Genre
der Lehren erst im frilhen Mittleren Reich anzusetzen.™ Eine solche Inter-
pretation der historischen Situation gewinnt nicht zuletzt dadurch an Plausi-

& Dito, in Hd0 11,2, 1511; Brunner, “Zitate aus Lebenslehren”, in Smdien zu alr-
dgypiischen Lebenslehren, passim; id., “Vorbild und Gegenbild in Biographien, Lehren
und Anweisungen”, in Studies in Honour af 1. Gwyn Griffiths, 164-68; Bergman, in
Studien zu altigyptischen Lebenslehren, 86-104; Eyre, in Studies Lichtheim, |, 152-60,

M 7B, die Autobiographie des Nechbu (Urk, [ 215,9-219.7), besonders ZI. 4-8
{Urk. 1 216,6-217,14): vgl. Roccati, La lintdérarure historigue, 18186, Nr. 39,

T Z_B. bei Itiibi (Siut Grab Nr. 3, grobe Inschrift: Griffith, Siur and Dér Rifeh, Taf,
11 = Brunner, Herakleopolitenzeir, 42-48, vgl. Schenkel, Memphis Herakleoapolis
Theben, 75-81, Nr. 600, Z1. 12, oder Intef, Stele Louvre C 26 (Urk. I'V 964, 16-975,11)
71 24 (Urk. IV 974,9-10), vgl. Lichtheim, Maat in Egyprian Autobiographies, 53f.;1d.,
“Zur Geschichie des Herzens im Alten .-"ig}.-p[cn“. in Die Erfindung eles inneren Men-
schen, 9B

T2 Brunner, Aliigyptische Weisheir, 45-61; zur Datierung der Lehre des Plahhotep in
das ausgehende Alte Reich s. Fecht, Der Habgierige und die Maar, 491 und id., "Cruces
Interpretum in der Lehre des Ptahhotep {Maximen 7, 9, 13, 14) und das Alter der Lehre™,
in Hommages & Frangois Dawnas, |, 2461, vgl, Burkard, Textkritische Untersuchungen,
316f., der die |. Zwischenzeit als Entstehungszeitraum der Lehre in Betracht zieht. Fir
eine Datierung des Textes in das Mittlere Reich spricht sich Eyre, in Studies Lichtheim, 1,
156f. m. Anm. 78, aus, vgl. auch Anm, 73.

7 Wgl. hierzu Loprieno, EVQ 14-15 (1991-92), 11-19, und nochmals Eyre, in
Studies Lichtheim, 1, 15360,
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bilitét, dabl die zeitliche Transposition erzihlter Handlungen als Kunstgriff
im Mittleren Reich auch anderenorts Anwendung fand, z.B. in den Erzih-
lungen des pWestcar™ oder in der Prophezeiung des Neferti™. In diesem
Sinne diente dann auch der Bezug auf eine bestimmte Regierungszeit (Huni
in der Lehre fiir Kagemni)™ und auf bestimmte historische Persiinlich-
keiten, die bis auf Hordjedef das Amt des Veziers bekleideten und damit
das Ideal des integren Staatsbeamten verkérperten, der Anbindung an eine
Zeit, in der die Grundfesten kultureller Wertanschauungen gelegt wurden.
Diese Texte verpflichten sich bewuBt dem Traditionellen, das a priori als
richtig und unwiderrufbar empfunden wurde, und priisentieren ihren Inhalt
als eine Reproduktion althergebrachten Wissens.

Der sich daraus ergebende zeitliche Ansatz der frithesten Lehren in das
Mittlere Reich fiihrt zwangsliufig dazu, in der Autobiographie des Alten
Reiches den Ursprung der dgyptischen Weisheitsliteratur zu suchen, da sie
auf funktionaler, inhaltlicher und formaler Ebene den Raum bot, entspre-
chende Themen anzusprechen und allmihlich zu entwickeln.” Deswegen
iiberrascht es auch nicht, zu Beginn des Mittleren Reiches, unter den ersten
Vertretern des sich gerade etablierenden Genre Texte anzutreffen, die stark
autobiographische Ziige haben wie die Lehre fiir Merikare und besonders
die Lehre Amenemhets 1™ Thre Affinitit zu autobiographischen Texten
duBert sich nicht nur in formalen Kriterien (Verwendung der 1. Person,
narrative Passagen, retrospektive Erzihlhaltung). sondern auch in inhalt-
lichen Beziigen (z.B. in der Lehre des Amenembet die phraseologische und
thematische Adaption des Sujets der sozialen Fiirsorge, das in der Reflexi-
onsbiographie des Alten Reiches und der 1. Zwischenzeit ausfiihrlich
behandelt wird).™ Auf der anderen Seite greifen autobiographische Texte
des Mittleren Reiches die in der Weisheitsliteratur entfalteten Motive der
viiterlichen Unterweisung, der Anerkennung von Autoritiit, der Charakter-
festigkeit oder des menschlichen Umgangs auf;® in diesem Zusammenhang

™ Blackman, King Kheops and the Magicians,

T3 Helck, Die Prophezeiung des Nfr.1y.

™ Davon geht anch Bergman, in Studien zu altdgyptischen Lebenstehren, 90, aus,

™ Vgl. die autobiographischen Inschrifien des Veziers Kagemni: Edel, MO |
{1953), 210-26, Taf. 1-2, oder des Nechbu: Urk. [ 215,9-219,7, 5. auch Roceati, La [iné-
rature historigue, 181-86 aus der 6. Dynastie, die passagenweise der Phraseologie der
spateren Lehren sehr dhnlich sind,

™ Darauf weisen bereits Bergman, in Studien 2u alt@gyptischen Lebenslehren, 87,
und Lichtheim, Ancient Egyvptian Autobiographies, 5, hin,

™ Ferner wird die Thematik des Grabbaus, die in den frilhen privaten Inschriften des
Alten Reiches vorherrschend ist, anch in der Lehre des Djedefhor behandelt, vgl. Roceati,
La littérature historigue, 91, oder die Form der posthumen Rede an die Hinterbliebenen
bzw. die Nachwelt in die Weisheitsliteratr iibernommen, z.B. in den Epilog des Prah-
-"mi:‘g. Z1. 64044, vgl. Bergman, in Stuclien zu altigyptischen Lebenslehiren, 88-93.

! Unter demselben EinfluB standen ebenfalls Inschriften koniglicher Selbstpriisen-

tation, 5. Eyre, in Studies Lichtheim, |, 1 53-60,
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ist besonders auf die Inschrift des Priestervorstehers Mentuhotep aus der
frithen 12. Dynastie aufmerksam zu machen, deren zweiter Teil ein Stiick
genuiner weisheitlicher Literatur darstellt.®! Etwas spiter gibt ein autobio-
graphischer Text, die Steleninschrift des Sehetepibre aus der Zeit Amenem-
hets IIL., die gekiirzte Variante einer Kdnigslehre wieder, die uns aus einer
spiteren Handschrift als enseignement loyaliste bekannt ist und eine auf
Loyalitiit gegriindete Lebensanweisung formuliert®2 Eine in die 18.
Dynastie datierende Grabinschrift, die Autobiographie des Amenemhet 8
schlieBlich dokumentiert vielleicht am anschaulichsten, welches BewubBi-
sein in der literaten Elite iiber die nahe Verwandischaft des autobiogra-
phischen und des didaktischen Genre vorhanden war, da sie die literarische
Form der Lehre adaptiert hat und den Lebensbericht des Autobiographen
auf diese Weise selbst in den Rang eines Weisheitstexts erhebt,
Literarische Texte. Ahnliche intertextuelle Beziige bestimmen das Ver-
hiltnis von Autobiographie und der sich zu Beginn des Mittleren Reiches
entfaltenden Erzihlliteratur. Und auch hier scheint die Autobiographie die
Entstchung der neuen Gattung entscheidend mitbeeinflubt zu haben, da wir
Formelemente und Motive des autobiographischen Genre wiederum gerade
in den frithen literarischen Texten wiederfinden. An erster Stelle ist hier der
Sinuhe zu nennen, dessen Rahmenerzihlung wie ein autobiographischer
Text angelegt ist (Einleitung in Form der Signatur monumentaler autobio-
graphischer Texte)® und der dadurch die spezifischen Funktionen der
Autobiographie (Lebensbericht eines Staatsdieners, Sujets der Auslands-
expedition, der Loyalitit und des Agypierseins)® als Hintergrund fiir eine
literarische Auseinandersetzung mit dem traditionell festgeschriebenen
Weltbild verwenden konnte und dazu auch bentitigte ® Die Fiktionalisie-
rung historisch und kulturell festgelegter Inhalte und die Anwendung litera-
rischer Formen auBerhalb ihres funktionalen Standorts fiihrte letzten Endes
auch zu einer Emanzipation der Autobiographie, deren literarisches Poten-
tial sich erst jetzt, im Rahmen der neuen Texigattung, frei entfalten konnte.

8l Siele London LL.C. 14333, Z1. 11-16: Goedicke, JEA 48 (1962), 25=33, und
Schenkel, JEA 50 (1964), 9-12.

82 Posener, L'Enseignement lovaliste, 3, 11=32; Fecht, ZAS 105 (1978), 34-42;
Bergman, in Studien zu altdgypischen Lebensiehren, 93; Loprieno, EVQ 14-15 (1991
92, 19-20.

8 Urk. 1V 1408.8=1411,16, 5. Gardiner, ZAS 47 (1910), 92-97, Taf. I; vgl. Bergman,
in Studien 2w alidgyptischen Lebenslehren, 93 m. Anm. 40, sowie Guksch, Konigsdienst,
13,

8 Ausfiihrlich hierzu Baines, JEA 68 (1982), 31-44.

85 Vgl hier besonders die spiten Expeditionsberichie der 6. Dynastie, z.B. Herchuf:
Urk. I 120,10-131,7, vgl. Fecht, “Die Berichte des Hrw-fiwj fiiber seine drei Reisen nach
Jim”, in Festschrift Edel, 105-34 oder PepinachtHegaib: Urk. T 131,15=135.7.

86 Inwieweit die Erzlihlung des Sinuhe von der topisch vorgegebenen Darstellungs-
welse dieser Themen abweicht, ist in Loprieno, Tepos und Mimesis, 41-39, 84-97,
ausfiihrlich behandel.
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Die literarische Transposition von Motiven und Formelementen 1iBt
sich vielfiltig und tiber den Zeitraum des Mittleren Reiches hinaus belegen:
S0 beeinflubt die Autobiographie der 1. Zwischenzeit die Auseinanderser-
zungsliteratur des Mittleren Reiches ¥ die spiter wiederum in privaten In-
schriften der 26. Dynastie rezipiert wurde: intertextuelle Beziige lassen sich
zwischen der Einnahme von Joppe® oder dem Prinzenmirchen® und
narrativen historischen Inschriften der 18. Dynastie®™ oder zwischen dem
Wenamun®! und dem leider nur sehr fragmentarisch erhaltenen Reisebericht
des Senneferi® nachweisen; es werden literarische Formelemente aus der
Erziihlliteratur in autobiographische Texte tibernommen, so z.B. die in
hohem MaBe fiktionale Grabinschrift des Zamut-Kiki, deren Einleitung
dem Beredten Bauern entlehnt ist und die in den narrativen Passagen durch-
weg die 3. Person verwendet:® schlieBlich finden sich dort auch Anspie-
lungen auf literarische Motive wie im Lebensbericht des Anhurmose (aus
der Berufssatire)™ oder in der wiederum selbst stark literarischen autohbio-
graphischen Textkomposition des Homacht (aus dem Sireit von Horus und
Seth).% Am eklatantesten sind die Einfliisse des autobiographischen Genre
auf die Erzihlliteratur allerdings in deren Enstehungsphase. So st das Sujet
der Auslandsexpedition, das bereits im Alten Reich zu komplexen
narrativen Textkompositionen autobiographischer Natur anregte — zu den
bedeutendsten Texten zihlen hier eindeutig die Inschriften des Uni, des

81 % hierzu Bjorkman, Orienralic Suecana 13 (1964), 13-33: zur pessimistischen Li-
teratur des Mittleren Reiches vgl, Junge, "Die Well der Klagen”, in Fragen an die alr-
dgyprische Literatur, 275-84; Assmann, “Kénigsdogma und Heilserwariung: politische
und kultische Chaosheschreibungen in figyptischen Texten™, in Stein und Zeir, 250-78,

88 Goedicke, CdE 43 (1968), 219-33

¥ Helck, “Die Erzihlung vom verwunschenen Prinzen™, in Festschrift Fecht, 218
25,

% Beispielsweise den Kamose-Stelen bzw. dem Camarvon-Tablet: Lacan, ASAE 39
i [9‘39}, 245-T1 3 G.‘erincr. _”'1.-‘* 3 fl?[f}}. 95-11 [], “iﬂ!d.:.‘l'll, The .":r-'r.‘.tj\ﬂr.l' .'::rn:‘..lln :.l_fffr;nr(r:.‘r;
Helck, Historisch-biopraphische Texte der 2. Zwischenzeir, 82-97, und Smith-5mith,
ZAS 103 (1976), 59-66 oder der Autobiographie des Amenemheb: Urk, IV 890,6-897,17.

9 Goedicke, The Report of Wernamun,

%2 Urk. IV 534,11-535,16.

% Autor = Erzihler # Erziihlobjekt: Der Autobiograph distanziert sich dadurch be-
wubt von seiner Rolle als Erzihifigur, in seiner Erzihlerposition bilBt er jedoch gleichzei-
tig an Nentralitit ein, da er sich auch auf innere Halungen des Protagonisten bezieht, in
die er als AuBlenstehender keinen Einblick haben diirfie, vgl. Vernus, R4E 30 (1978),
115-19 und allgemein Lejeuns, Je est un auwtre, 3848, sowie Genette, Narrative Dis-
course, 161-262; id., Fiction and Diction, 65-T8, zu Modus und Stimme narrativer
Texte.

*Z1. 9-15 (KRI VII 226,14-16), wo sich Anhurmose zu seiner Schreiberaushildung
fuBert.

9 Jansen-Winkeln, Biographien, Text A 22, Inschrift B, ZI. 2-6: der Text spielt auf
die Thronsireitigkeiten zwischen Homs und Seth sowie auf den Triumph Horus' iiber
seinen Bruder und seine rechtmiifige Herrschafisiibernahme an.
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Herchuf und des Kaemtjenenet® — im Schiffbriichigen fiktional umge-
setzt.y Fiir die Herausbildung dieses literarischen Motivs ist der leider nur
in Fragmenten erhaltene Erlebnisbericht des Kaemtjenenet sogar von
zentraler Bedeutung, da dort die Umstiinde einer von Sturm gefihrdeten
Uberfahrt des Konigs auf eine Weise beschrieben werden, die bereits den
Bereich des Fiktionalen beriihrt: Um die Dramatik der Situation, die der
Protagonist im Laufe der Erzihlung natiirlich souverin meistern wird, vor
Augen zu fiihren und den Leser iiber den guten Ausgang der Unternehmung
fiir einen kurzen Moment im Zweifel zu lassen, wird das Einsetzen des
Unwetters in plastischen Worten geschildert: “Es begab sich jedoch, daB
[ein groBer Sturm)] aufkam [...] Finsternis. Ich fand keinen Menschen
unterwegs auf den StraBen wegen des Sturms [...] an jenem Tag des iiber
die MaBen heftigen Unwelters” ™ Hier iiberschreitet der Text die Grenzen
autobiographischer Topik, da eine solche Dramatisierung der Erzéhlsitua-
tion fiir die Fortfiihrung des autobiographischen Diskurses bedeutungslos
ist, nicht jedoch fiir dessen literarische Entfaltung, auf die dieser Tex!
offensichtlich groBen Wert legte.™ Im Schiffbriichigen findet sich nun nicht
nur das Sujet der Schiffsexpedition, sondern auch das Motiv des Sturms
wieder: Withrend sich die Narration dort zunfichst noch an eine topische
Behandlung des bekannten Themas hiilt,'? bricht sie im weiteren Verlauf
mit dem gelinfigen Modell der erfolgreich ausgefithrten Unternehmung, da

9 Uni: Urk. T 98,8-110.2 vgl. Osing, Or 46 (1977), 165-82, und Roceati. La litéra-
ture historigue, 187-97 Nr. 40; Herchuf: Urk, | 120,10-131,7, vgl. Fecht, in Festschrift
Edel, 105-34; Kaemtjenenct: Urk., 1 180,17-186,7, vgl. Schott, in Fragen an die altigyp-
tische Literatur, 443-61,

97 Zur Literarizivit des Schifbrichigen s. Baines, JEA 76 (1990), 55-72; Lopriena, in
Festechrift Derchain, 209-18.

% Fragment C, ZI. 2-3, Schotl, in Fragen an die altdgyptische Literatur, 449 und
Abb. 5.

® Mimetisierung eines autobiographischen Sujets liegt beispielsweise anch einer an-
deren Passage zugrunde, da in thr die emotionale Reaktion der Umwelt auf die auBerge-
withnliche Leistungsfihigkeit des Protagonisten in offener Subjektivitit geschildert wird:
die Textstelle selbst handelt vom Transport und dem Aufbau einer Sphingenstatue, zu
deren Zweck cine Rampe konstruiert werden mubte; nachdem die offiziellen Bauleiter
dazu nicht in der Lage waren, wird der Protagonist unserer Erzihlung vom Konig selbst
aufgefordert, die entsprechenden Berechnungen anzustellen, deren Lisung offensichilich
so grobe Verbliiffung ausliste (der Text ist an dieser Stelle zerstént): r wnn myj phr fw.t
me-55 hrw “so dall es war, als hiitte sich der Schatten hinter das Tagleslicht) pewendet™,
Fragment D, Z1. 6, Schott, in Fragen an die altdgyptische Literatur, 448 und Abb. 4.

100 Pag Motiv der Seemannstauglichkeit wurde, wenn auch nicht so ausfihrlich,
ehenso in der Autobiographie des Kaemtjenenet verwendet, Fragment B, Z1. 7-9: “Ich
war zwar nur ein klginer Rudermann, der (jedoch) die Flut vorhersagen und [den Sturm]
vorhersehen konnte” (Schowt, in Fragen an die alidgyprische Literatur, 447 und Abb. 3)
gegeniiber der Temstelle im Schiffbrichigen, Z1. 27-32 sowie 93-98: “Es waren 120
Seeleute darin (i.e. im Schiff), avsgewiihlt aus (ganz) Agypten. Ob sie zum Himmel
sahen oder auf das Land, sie waren beherzt wie Liwen und konnten den Swrm vorher-
sagen, bevor er aufkam, das Unwetter, bevor es ausbrach”,
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die Gefahr unerwarteterweise nicht wie bei Kaemtjenenet heldenhaft
gebannt wird,'" sondern zur Katastrophe fiihrt: das Schiff geht mitsamt der
Besatzung im Sturm unter.

Direkte Bezugnahmen auf das Scheitern einer offiziellen Mission sind
im Rahmen des autobiographischen Diskurses prinzipiell nicht vorgesehen.
Die Literarisierung negativer kultureller Erfahrungen!™ setzt allerdings
voraus, dab sie im Motivschatz der topischen Literaturgattungen — und
wenn auch nur in ihrem positiven Aquivalent, der Uberwindung schwieri-
ger und bedrohlicher Situationen wie im Bericht des Kaemtjenenet — bereits
verankert waren, um in ihrer Gegensiitzlichkeit zu den gingigen Darstel-
lungsmustern iiberhaupt rezipiert werden zu kinnen. Doch auch hier bietet
die Autobiographie des spiiten Alten Reiches konkretere Vorlagen, in jenen
Fillen némlich, in denen berichtet wird, mit welchem Aufwand in Nubien
umgekommene Auslandskommissioniire nach Agypten zuriickgebracht
werden, um im eigenen Land bestattet werden zu kénnen.) Auch wenn
nicht der Tod frilherer Kollegen, sondern die Effizienz des Nachfolgers in
das Zentrum dieser Texte geriickt wird, gestehen sie doch das Scheitern
friiherer Expeditionen im Ausland und damit die fehlgeschlagene Realisie-
rung eigener kultureller Ideale ein. 104

Auch wenn sich die Reihe an Beispielen intertextueller Beziige chrono-
logisch beliebig fortsetzen lieBe, ist es doch wohl kein Zufall, daB die
Wechselwirkungen zwischen literarischem und autobiographischem Genre
wihrend des Mittleren Reiches am intensivsten scheinen. Dies ist sicherlich
darauf zuriickzufiihren, dafl die Entfaltung des narrativen Diskurses in der
Autobiographie des Alten Reiches die Entstehung der fiktionalen Erzihl-
form entscheidend gepriigl, ja vielleicht sogar iiberhaupt erst in die Wege
geleitet hat. ' Vielleicht liegt hierin auch der Grund, warum die narrative
Autobiographie in dieser Phase zuniichst einmal keinen wesentlichen Anteil
mehr an der Entwicklung des autobiographischen Genres hat'% — als hiitte

10! Fragment C, Z1. 1-8, Schot, in Fragen an die altdieyptische Literatur, 449F. und
Abb._ 5.

102 Den Hohepunkt markiert hier zweifellos der Bericht des Wenamun, vgl,
Loprieno, Topos wnd Mimesis, 64-72.

B So in den Grabinschriften des Pepinacht/Heqaib, des Sabni und des Mehu, s.
Roccati, La lintérature historiguee, 208,

104 Scheitern als potentielle Form der Selbsithematisierung gewinnt in begrenztem
Mafe auch in den Bekenninisbiographien der Ramessidenzeit an Raum, da diesen Tex-
ten, um die existenticllen Folgen gattlicher Intervenion richtig zur Geltung bringen zu
kiinnen, ein dhnliches Motiv zugrundeliegt, das des persénlichen bzw. des selbstverschul-
deten Unglitcks.

105 gl, Assmann, in Stein und Zeit, 195-99; Loprieno, Topos und Mimesis, 84-97,
und Eyre, in Studies Lichtheim, 1, 160-62.

106 Auiobiographische Texte wie der des Chusobek aus der spiiten 12, Dynastie:
Baines, “The Stela of Khusobek: Private and Royal Military Narrative and Values”, in
Festschrift Fechr, 43-61, der dber die kriegenischen Erfahrungen eines Militéirs berichiet,
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sie zu Beginn des Mittleren Reiches ihre ganze Kreativitit in die Erziihl-
literatur investiert.

Annalistilk/Kinigsnovelle. Kbnigliche narrative Texte, die in chronologi-
schen und griBeren inhaltlichen Zusammenhéngen iiber historische Ereig-
nisse informieren, reihen sich erst am Ende des Mittleren Reiches (13.
Dynastie}) als eigenstindige Textgruppe in die Annalistik ein." Die Anfin-
ge gehen jedoch nach heutigem Belegstand auf die 11. Dynastie zuriick,
deren Expeditions- und Bauinschriften bereits narrative Textbausteine
enthalten kénnen.!™® Aus dem Mittleren Reich stammen auBerdem die
ersten koniglichen militirisch-propagandistisch motivierten Inschriften, die
stellenweise vom expositorischen in den narrativen Diskurstyp wechseln;'®
sie sind die Vorboten der sich zu Beginn des Neuen Reiches!" entfaltenden
Kriegstagebiicher und -berichte.'"! Zusammen mit den weiterhin florieren-
den Bauinschriften, die entweder in listenartigen Beschreibungen oder
elaborierten Narrationen tiber die kéniglichen Stiftungen aufkliren, bilden
sie nun den Kern der Annalistik,

Da die Annalistik zu den “historischen™ Gattungen zihlt, ist eine beson-
dere Nihe zur narrativen Autobiographic naturgegeben. Und in der Tat lafh
sich von Anfang an eine direkte inhaltliche und formale Beziehung zwi-
schen beiden Textgruppen feststellen: sie driickt sich aus in der Verwen-
dung gemeinsamer graphischer und formaler Gliederungsprinzipien,!'? in

sind bereits in der Emtwicklung der folgenden 2. Zwischenzeit zu sehen, vgl. z.B. die
Inschrift des Nacht: Helck, Hisierisch-biographische Texte der 2. Zwischenzeir, 751, Nr.
108, oder des Emhab: Baines, JEA 72 (1986}, 41-53, und kinnen als direkee Vodiufer
der zu Beginn des Neuen Reichs voll ausgeprigten narrativen Militéirbiographien ver-
standen werden, Beispicle aus dem fritheren Mittleren Reich, die sich aus der Marrativik
der spiiten 6. Dynastie entwickelt haben diirften und das Bindegled zwischen der namati-
vien Autobiographie des Allen Reiches und jenen spiteren Texten darstellen, sind sehr
rar, 50 etwa der leider schr fragmentarische Erlebnisbericht eines Unbekannten aus der
11. Diynastie: Schenkel, Memphis Herakleopolis Theben, 214—16 Nr. 341; zur Entwick-
lung der Marrativik in historischen Inschrifien des Mittleren Reiches s. allgemein Baines,
in Festschrift Fechi, 57-61, und Eyre, in Studies Lichifieim, 1, 14448, 160-65.

107 Vgl z.B. die grofie Abydos-Inschrift Neferhotep 1.: Helck, Historisch-biographi-
sche Texte der 2. Zwischenzeir, 21-29 Nr. 32, oder die “Uberschwemmungssiele™ Sobek-
hu[eI;Ls VIIL: ihid,, 4647, sowie Baines, AcOr 36 (1974), 39-54.

L] Vel z.B. diec Wadi Hammamat-Inschrifien Mentuhotep-Nebtanires M 110; Cou-
vat-Montel, Cuddi Hammdamdr, T7f. und Taf. 29, vgl. Schenkel, Memphis Heralleopolis
Theben, 263f. Nr. 441, und M 191 : Couyat-Montet, Quddi Hammdmdt, 97F. und Taf. 36,
vgl. Schenkel, Memphis Herakleopolis Theben, 2670, Nr. 444,

108 7 B. die Buhen-Stele Sesostris’ L. oder die Semna-Stelen Sesostris’ 1L, hierzu
ausfiihrlich Eyre, in Studies Lichtheim, 1, 134-63.

10 Fiir einen friheren Ansatz plidiert Baines, in Festschrift Fechr, 57-61.

U Spalinger, Military Documtents, und vegl. bereits Kees, *Die dgyptische Literatur”,
in Hd( 11,2, 14248,

12 ygl. zB. die {(auch graphisch hervorgehobene) Stropheneinteilung der “Poeti-
schen Stele” Thutmesis® [IL: “Siegeslied”, Urk. IV 614,15-61%,3, mit dem Aufbau der
etwas friiher danerenden Autobiographien des Thot: Urk. IV 420,16-425.3, oder des Ha-
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dung gemeinsamer graphischer und formaler Gliederungsprinzipien,!? in
der Austauschbarkeit grammatischer Elemente (historischer Infinitiv, die
Alternation von “&".n sdm.n=f, wn.jn=f hr sdm und jw sdm.n=f und der
Einleitung von Hauptsiitzen durch js¢, usw.),''¥ in Wahrheitsbekundungen,
die den Authentizitiitsanspruch des Ausgesagten noch erhéhen sollen und
von der Autobiographie ihren Weg in Texte kiniglicher Selbstpriisentation
fanden,''* in direkten Anreden an die Leserschaft, die der Selbstcharakteri-
sierung bzw. dem Ereignisbericht folgen und wiederum im Rahmen des
autobiographischen Diskursfelds entstanden sind,!'S in gemeinsamen
Sujets, der Schilderung abenteuerlicher Erlebnisse,!'6 des erfolgreichen
Feldzugs!!'” und des sakralen Monumentalbaus, '8 oder in der gemeinsamen
Anwendung identischer Motive.!" Wie nah die beiden Textgruppen ein-

12 Vgl. 2.B. die {auch graphisch hervorgehobene) Strophencinteilung der “Poeti-
schen Stele” Thutmosis® 111 “Siegeslied”, Urk. IV 614,15-618,3, mit dem Aufbau der
etwas frither datierenden Autobiographien des Thot: Urk. TV 420,16—428.3, oder des Ha-
puseneh, Statue Louvee A134: Urk. IV 473.16-476,16, vel Delvaux, SAK 15 (1988), 56—
63, Taf. 1-3. Eine Parallele LiBt sich von hier schlieflich auch schon zum Siegesgedicht
in der Autobiographie des Uni ziehen: Urk, 1 103,7-104,4.

13 Z B. in der Beschreibung der Megiddo-Schlacht Thutmesis’ T11., Annalen Text I:
Urk. IV 647,12-667,16,

H4.7 B, in der Semna-Stele Sesostris’ 1L Berlin 1157, vgl. Eyre, in Stedies Lich-
heim, 1. 152F., oder in den Annalen Thutmosis® 1T in Kamak, am Ende des Berichts iiber
die Stiftungen filr den Amun-Tempel, Text VIIE: Uk, IV 751,7-752.5

15 Vgl nochmals Text VI der Annalen Thutmosis’ 1L, wo sich der Konig schlieB-
lich an die Priesterschaft des Kamak-Tempels wendet, um sich der Opferversorgung
seiner Statwen zu versichemn: Urk. [V 752,8-754,2.

6 Vel 2.B. die Autobiographie des Amenemhab, Z1. 23-26: Urk. IV 893, 14-804 4.
in der erzihlt wird, wie der Protagonist den Kénig wiihrend eines Jagdaufenthalts in Sy-
rien vor einem angreifenden Elephanten rettet, mit dem Bericht Thutmosis 111 iiber wohl
dieselbe Elephantenjagd aul der Gehel-Barkal-Stele: Urk. TV 1233,13-1234.4,

17Vl hier zB. die Kamose-Steleninschrifien bew. das Carnarvon-Tablet (3. Anm.
90) mit der Handlungsbiographie des Ahmose Sa Ibana: Urk. IV 1,16-10,9.

18 ﬁhgr:!iﬂhﬂ“ von den Inschriften der |, Zwischenzeit ist es bis in die Ramessiden-
zeit hinein in den Autobiographien immer der Kémig, der als Bauherr aufiritt, der Auto-
biograph beschreibt lediglich (jw min=j._), was gebaut, dekoriert, gestifiel, ete, wird;
trotzdem nimmt die Teilnahme nicht-kéniglicher Wiirdentriiger an offiziellen Baupro-
jekten gerade im Neuen Reich einen groBen Raum in den Texten ein, vgl. 2.B. Ineni, ZI.
1 -:"!, T=12 [I)Zi[]hﬂk, ”:l','l' {:rml: -I'-Iré"" fneni, 4454, Tal. 34 c. 42, 50 und 63 oder H“r”.l'
seneb, Statue Louwvee A 1348 Urk. IV 473, 16-476,16, vgl. Delvaux, SAK 15 {1988), 56—
63, Taf. 1-3; anders jedoch in einer autobiographischen Inschrift des Bakenchons, Statue
Milnchen Glyptothek WAF 38, 71, 5-6: KRI II1 298,11-16, in der der Hohenpriester nun
selbst die Verantwortung fiir bestimmie Bavaktivitiiten dbemimmit und nicht mehr
gezwungen ist, auf das Herrscherbild des digyptischen Kénigs auszuweichen. Diese Ent-
wicklung nimmt allerdings schon in der spliteren 18, Dynastie ihren Anfang, wie die
Stele der Bauleiter Hori und Suti dokumentien,

119 80 machen beide Textgruppen besonders in der fritheren 18, Dynastie ausfihr-
lichen Gebrauch vom Motiv der Einzigartigkeit und des Kriegstalents, vgl. z.B. wie-
derum die autobiographische Grabinschrift des Amenemheb: Urk. IV 890,6-897.17, mit
der groBen Sphinxstele Amenophis' IL: Urk. IV 1279,8-1283,14, vgl. Zivie, Giza au
denxiéme millénaire, 64-89, NE 6.
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ander stehen, geht nicht zuletzt auch daraus hervor, dab ganze Passagen
narraliver Autobiographien dem Konig als der alleinigen Handlungsfigur
gewidmet sind und dem Autobiographen dort lediglich die Rolle des
Erzihlers, allenfalls die eines Kommentators zugebilligt wird. Die Texte
itbernehmen hier also teilweise die Funktion einer historischen Konigs-
inschrift. 120 Die funktionale Gleichgerichtetheit beider Gattungen kann im
extremsten Falle sogar soweit gehen, daB der in den Bereich der kinigli-
chen Annalistik gehiorende Typ der Kdnigsnovelle'! die private Autobio-
graphie ersetzt: dort, wo aufgrund des situativen Kontexts sonst ein auto-
biographischer Text zu erwarten wiire, z.B. im Textprogramm dekonerter
Felsgriber der frilheren 18. Dynastie, tritt nun ein Vertreter jenes histori-
schen Texttyps. 12 Aufgrund dieser strukturellen und funktionalen Uberein-
stimmungen ist es vielleicht nicht mehr allzu gewagt, in Texten, deren
Hauptanliegen darin besteht, die Wesenseigenschaften und den Handlungs-
spielraum des Kénigs in einem konkreten historischen Kontext zu beschrei-
ben, Herrscherbiographien zu sehen. '

Anbetungsiexte. Die Gattung der Hymnen und Gebete wird erst relativ
spiit zur Bezugsliteratur der Autobiographie. Obwohl Gotterhymnen bereits
zu Beginn des Neuen Reiches in autobiographischen Textkompositionen
ihren Platz gefunden haben, ist eine intertextuelle Wirkung auf das Genre

120 Dies it sich bereits in der Autobiographie des Uni, Z1. 13-18, 22-27: Urk. 1,
101.9-102.8, 103,7-104.4, oder in der des Chnumhotep 11, Z1. 11-22: de Buck, Reading-
book, 67-72, vgl. Lloyd, “The Great Inscription of Khnumhotpe 11 at Beni Hasan”, in
Studies in Honour of 4. Gwyn Griffiths, 22; Eyre. in Studies Lichrtheim, 1, 13840, beob-
achten, ist in der 18. Dynastie dann jedoch hiinfiger der Fall, so z.B. in den Autchio-
graphien des Senemjah, Z1. 11-17; Urk, IV 500.4-503,5: des Monthini, Z1. 7-11: Urk. TV
1466,19-1467.9 oder des memphitischen Biirgermeisters Amenhotep aus der Zeit
Amenophis® TIL, Z1 13-22: Urk. TV 1795,6-1796,13

121 Qrientiert an einer relativ feststehenden Rahmenerzidhlung — der Kdnig hilt mit
seiner entourage Rat, woraus sich bestimmte Handlungen ergeben, die in direktem Bezug
zur Herrschaftsausibung des jeweiligen Kinigs stehen —, bietet sie die Maglichkeit, die
Darstellung des gingigen Herrscherbildes in Dialogen zwischen dem Protagonisten (K-
nig) und dem Hofstaat auszubreilen: in der Regel ist es der Kénig, der eine Entscheidung
herbeifiihrt und sich dabei gelegentlich von den Anschauungen seiner Raslente absaizy,
so besonders in der 18, Dynastie, 2B, im Bericht zur Megiddo-Schlacht Thutmaosis” 111,
Amnglen Text 1, Z1. 18-49: Urk. [V 649,3-651,17, vgl. allgemein Heemann, Die dgypri-
sche Kénigsnovelle, Otto, “Annalistik und Kénigsnovelle™, in A4 11,2, 140-48, sowie
Shirun-Grumach, Oferharang, Orakel und Kénigsnovelle, 121-T3.

12 7 B. im unteren Grab des User{-Amun), TT 131: Urk. IV 1380,12-1383,19, vgl.
Helck, “Die Berufung des Vezis Wsr", in Agypiologische Studien, 10717, Deiobek, Die
Griiber des Vezirs User-Amun, oder im Grab des Qenamun, TT 93: Urk. TV 1385.6-
139014,

123 g, hier allerdings die cinschrinkenden Uberlegungen Assmanns, in Stein und
Zeir, 187-89, der cine solche Kategorisierung zundichst ausschlieBt, da das Wesen des
dgyptischen Kénigs per definitionem zeitenthoben sei und er deswegen auch nicht Gber
eine eigene Vergangenheit verfiigte, deren Fortbestand durch Verdffentlichung abgesi-
chert werden muBte.
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AuBerungen in Gebete zu integrieren, sie also nicht mehr als eigen-
stindigen Text mit einem Gebet oder Hymnus zu kombinieren.! Diese
Selbstbetrachtungen sind weitestgehend konfessioneller Art; der Autobio-
graph ist vor allen Dingen bemiiht, die Integritit seiner diesseitigen Exi-
stenz im Sinne einer den ethischen Grundregeln gerechtwerdenden Lebens-
fiihrung darzustellen und sich damit fiir den Ubergang ins Jenseits bereit zu
zeigen. Die Texte, die ihr Anliegen manchmal noch in einem Anruf an die
Jenseitige Gotterwelt untermauvern,'® verwenden dafiir die Form des
Negativen Bekenntnisses'® und kniipfen dabei, hidufig sogar direkt, an das
Kapitel 125 des Totenbuches an.'?

Der nichste Schritt in dieser Entwicklung ist durch das Bestreben
gekennzeichnet, sich von der bisher grundsitzlich jenseitig ausgerichteten
Dimension gattlichen Beistands zu lésen und Gott mit der dieseitigen
Existenz in Beziehung zu setzen: Gottesverbundenheit erwirkt Gottesnihe
auch in den befristeten Bereichen menschlichen Daseins.'® Diese neue
Geisteshaltung spiegelt sich schlieBlich auch in der autobiographischen
Verdffentlichung wider und wird zum ersten Mal in der Steleninschrift der
Bauleiter Hon und Suti aus der Zeit Amenophis’ II1. greifbar,'® in der sich
Elemente der Hymnik mit solchen des autobiographischen Genre verbin-
den: der Konig hat als weltliche Instanz, von der bisher ausschlieBlich der
gesellschaftliche Erfolg des Protagonisten abhing, seine Stellung eingebiifBt
und spielt nur noch eine sekundire Rolle. An seiner Statt tritt nun Gott, der
das persinliche Geschick lenkt:'™ So ist es nicht mehr der Konig, der Gott

124 50 2.B. im Grab des Ramose, TT 55 Urk. IV 1776,5-20, oder in einer Stelen-
inschrift des memphitischen Bilrgermeisters Amenhotep aus der Zeit Amenophis® 111
Urk. TV 1804, 14—1805,11.

125 5, wiederum eine Inschrift im Grab des Ramose: Urk. IV 1777.3=1778.3. oder
des Chaembet: Urk. IV 1845318476,

126 S0 2.B. Amenhotep Sa Hapu, Statue CG 42127, Z1. 4-7: Urk. 1827,3-1828,13,
vgl. Vanlle, Amenhotep Fils de Hapou, 4-8, Taf. 1 vgl. spiiter Nefersecheru: Osing, Das
Crrab des Nefersechern, 75, T8, Taf, 20a-b, 43 ausfilhrlich zu diesem Thema Lichtheim,
Maar in Egypuian Autobiographies, 10344,

127 Z.B. Haremhab (TT 78): Urk. IV 1589,7-1590,17, vgl. Brack—Brack, Das Grab
des Haremhab, 50-53, Abb. 34, Taf. 56a—b 88 und %a, oder Saaset, Z1. 11-15: Urk. IV
1926,15-1928,1.

128 Vgl. hierzu Otto, “Gott als Retter in Agypten”, in Tradition und Glaube, 9-22:
Assmann, “Weisheit, Loyalismus und Frémmigkeit”, in Siedien zu altdgvptischen Le-
benslehren, 11-72; id., Re und Amun, 264-86, und Loprieno, “Defining Egyptian Litera-
tire”, §6.

129 Urk. TV 1943,12-1947,15. vgl. anch Assmann, Agyptische Hymnen und Gebete,
15-21, 349-78.

130 ygl. jedoch auch schon frithere Texte, in denen das Herz als der Sitz Goites
menschiiches Handeln lenkt, s, beispielsweise Paheri: Urk. IV 119,15-17, oder Ineni:
Urk. IV 64.4-7, vgl. Dziobek, Das Grab des fneni, 56-58; hierzu Posener, BJE 27
(1975), 195-210; Brunner, “Das hirende Herz"”, in Das Hérende Herz, 3-5: id., “Das
Herz im dgyptischen Glauben™, in Das Héirende Herz, 21-41, sowie Assmann, in Die
Erfindung des inneren Mensehen, 95-100, 107-11.
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Denkmiiler setzt, sondern einer der Bauleiter selbst, der sich dafiir verant-
wortlich zeichnet und der dazu direkt von Gott angeleitet wurde.'® Konfes-
sionelle Erklirungen beziehen sich nun nicht mehr auf die allgemeine
Lebensfithrung, sondern auf ein gotigefilliges Dasein. ! Zu Beginn der
Ramessidenzeit entwickelt sich daraus ein eigenes Diskursfeld, in dem auch
die Autobiographie ihren Platz findet und deren ideale Ausdrucksform die
Bekenntnisbiographie ist, die in der Amarnazeit aus dem Bediirfnis ent-
standen war, die allméchtige Prisenz des Konigs im Leben des einzelnen
hervorzuheben. Jene Texte interessieren sich nun nicht mehr fiir Karriere
und soziale Integritét, sie sprechen von persinlicher Gotteserfahrung, die
sich fiir den einzelnen existentiell auswirkt.!™ Formal hat das zur Folge,
dab sich hymnische Elemente mit autobiographischen vermischen: autobio-
graphisch sind jene Textteile, die eine Charakterisierung des Lebens vor
und nach der von Gott verursachten Wende geben; hymnisch ist der Rah-
men, da sich die Einleitungen wie Gebetsiiberschrifien lesen (sdd b2 w)i™
und der Erziihlfluf immer wieder von Passagen unierbrochen wird, die an
Gott direkt adressiert sind und ihn in seiner Grole und Gnade anrufen. Die
Bekenntnisbiographie scheint in dieser Form zunéichst nur im ramessi-
dischen Theben ihre Verbreitung gefunden zu haben; in der Folgezeit geht
auch sie jedoch eine Symbiose mit den traditionellen autobiographischen
Typen ein, in der das Moment der “Wende™ keine Bedeutung mehr hat, 133

(e} Referentialiti

Unter dem Stichwort der Referentialitiit soll im folgenden das Verhilinis
dgyptischer Autobiographien zu nichi-literarischen Zweckformen bespro-
chen werden. Es sind dies zum ecinen offizielle Erlasse oder Mitteilungen
des Konigs, die als Brief gekennzeichnet (wd-nsw) in die Textkomposition
eingebaut werden und in Zusammenhang mit der Autobiographie beinahe
ausschlieBlich nur in Inschriften des Alten Reiches anzutreffen sind.!3
Zum anderen geht es um admimistrative Dokumente, die in Ausziigen den
autobiographischen Rahmen erweitern und von den Anfangen!¥ bis zum

3 Mach der Amamazeil greifen vor allen Dingen die Autobiographien der Hohen-
priester des Amun diese Idee wieder auf, 5. Anm, 118,

132 gl Hori: Urk. IV 1947,1-4.

133 Asgmann, Agyptische Hymnen und Gebete, 15-21 und Nr. 148=51, 155, 159-60,
167, 172=73 mit weiterer Literatur,

134 Assmann, SAK 8 (1980), 6~7 mit Anm. 24.

135 Y al. besonders Texte der 3. Zwischenzeit und der Spitzeit, so etwa ¢ine Staen-
inschrift des Nachtefmut (Jansen-Winkeln, Biographien, Text A 18c) oder des Hoririaa
(Daressy, Statues de divinités, 69-70, Taf. 14),

136 Zusammengestellt bei Eichler, SAK 18 (1991), 141-71; der einzige weitere mir
bekannie Beleg in autobiographischem Kontext ist der Stelentext des Ichemeofret aus dem
Mittleren Reich, Stele Berlin 1204: Simpson, The Terrace of the Great God, ANOC 1.1.

137 Die Inschrift des Metjen kann streng genommen nicht als autobiographischer
Text gewertet werden, da in thr allein Besitzverhiilinizsse angesprochen werden und bis
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Ende der Gattungsgeschichte immer wieder zu beobachten sind. Sie lassen
sich nach ihrem Verwendungszweck im groBen und ganzen in zwei Grup-
pen teilen: (1) in Dokumente, die der Registratur der figyptischen Biiro-
kratie entstammen und in Listenform abgehandelt sind;!® sie werden in der
Regel dem autobiographischen Text angepaBt und entsprechend sprachlich
modifiziert; trotzdem bleibt ihr Ursprung deutlich erkennbar; (2) in Doku-
mente, die juristischen Inhalts sind und deren Urkundencharakter auch im
antobiographischen Kontext erhalten bleibt; sie dienen der rechtlichen
Bestitigung oder Absicherung von Besitzanspriichen oder testamenta-
rischen Verfligungen.'®

Wihrend nun die Bezugnahme auf biirokratische Verzeichnisse und
damit auf Fakten historiographisch motiviert ist, da sie dazu beitriigt, die
Authentizitit der Gesamtaussage eines Textes zu erhhen, und die Wahr-
nehmung des Leser entsprechend beeinfluBt, verfolgt die Einbeziehung
Juristischer Dokumente das Ziel, eine Rechtslage fiir die folgenden Genera-
tionen oder fiir die Zukunft schlechthin festzuschreiben bew. deren Giiltig-
keit auch fiir das Jenseits zu sichern. Die Einbindung solcher Urkunden in
emnen autobiographischen Kontext findet allerdings relativ selten statt,
offensichtlich erst dann, wenn die Verbindlichkeit rechtlicher Verhiltnisse
als gefihrdet angesehen wurde und man einer solchen Entwicklung durch
die Verdffentlichungsform der Monumentalinschrift vorbeugen wollte. 140

Anders sind hingegen die Konigsbricfe zu werten, die sich im autobio-
graphischen Diskurs auf einen bestimmien Zeitraum eingrenzen lassen.!4!
Es ist anzunchmen, dall ihre Einbindung in eine autobiographische Texi-
komposition urspriinglich den Zweck verfolgte, das Handeln des einzelnen
im Sinne der Offentlichkeit von hichster Stelle aus bestitigen zu lassen und
dadurch der eigenen privilegierien Stellung ein Zeichen zu setzen, Aller-
dings ist davon auszugehen, daB jede Form der Amtsermiichtigung einer

auf die Signatur Angaben der Selbsidarsiellung fehlen; rotzdem ist dieser Text natiirlich
der erste Beleg einer privaten Urkunde im Kontext des Grabes, vel. Goedicke, MDAJK 21
(1966, 1-T1.

I3 Angaben aus Kriegstagebiichern, 2 B. in der Autobiographie des Uni (Aushebung
des Heeres: Urk. 1 100,10-102.8), oder in der des Ahmose, Sa Ibana { Anzahl der Gefan-
genen und der gefallencen Feinde, Belohnungen: Urk, TV 3,2-11,14, passim); aus Expedi-
tionstagebiichem, z.B. Herchuf (Urk. T 124.9-127,17) oder Senneferi (Urk. IV 534,11-
335,16) oder avs der Tempelverwalung: Avflistung durchgefiihrier BaumaBnahmen, z.B.
That (Urk. TV 420,16-428.3) oder Amenhotep ( KRI VI 535,1-536.4).

139 5y etwa bei Debeheni am Ende der 4. Dynastie: Urk. [ 21,1015, Chnumbotep I1.
aus der 12, Dynastie: Lloyd, “The Great Inscription of Khnumhotpe 11 at Beni Hasan”, in
Studies in Honour of J. Gwyn Griffiths, 21-36, Zamut-Kiki avs der 19. Dynastie: Vemus,
RdAE 30 (1978), 115-92, oder Djedthotiuefanch avs der 3, Zwischenzeit: Jansen-Winkeln,
Biographien, Text A dc.

140 vgl. hier besonders auch die Mes-Inschrift (Gaballa, The Memphite Tomb-chapel
af Mose), auch wenn dieser Text nicht dem autobiographischen Genre zuzurechnen ist.

141 Vel Anm. 136,
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offiziellen Verfiigung des Kinigs bedurfte, auch in all jenen zahlreichen
Fillen, deren Ausfithrung wir in den Autobiographien des Alten Reiches
beschrieben finden, ohne dall den Texten ein kinigliches Schreiben hinzu-
gefiigt worden wiire. DaB sich der Kanigsbrief als Bestandteil der Autobio-
graphie erst gegen Ende des Alten Reiches etabliert, mul folglich andere
Griinde gehabt haben. Die Konigsbriefe zeichnen sich auf den ersten Blick
durch einen sehr persénlichen, manchmal geradezu intimen Ton aus.
Vergleicht man die Texte miteinander, mull man allerdings feststellen, dalB
die geiiulierten Anreden und Lobesbekundigungen relativ gleichférmig sind
und z.T. sogar dieselbe Phraseologie benutzen. 2 Man hat die Briefe also
nicht als Zeugnisse einer persinlichen und individuell abgestimmten Mei-
nungsbildung zu verstehen, sondern als Quellen gesellschaftlicher Wert-
vorstellungen, die sich allein durch ihre literarische Form, nicht aber auf-
grund ihres Inhalis von den Autobiographien dieser Zeit unterscheiden. Sie
wurden als zusiitzliches Medium der Selbstiprisentation eingesetzi,#3
scheinbar objektiviert durch die Aussagen eines Aubenstehenden, der dar-
iiber hinaus die hichste Instanz der Gesellschaft verkérperte und dessen
AuBerungen im System unumstéiBliche Giiltigkeit hatten. Dieser Kunstgriff
verfolgt einerseits den Zweck, den Authentizititsanspruch der autobio-
graphischen Schilderungen zu untermauvern, andererseits ermbglichte er es,
die eigene Leistung in exaltierterer Form hervorzuheben, als dies der eher
niichtern faktische 5til der Autobiographien dieser Zeit erlaubte.*#

3 STILENTWICKLUNG DER AGYPFTISCHEN AUTORIOGRAPHIE

In der vorangegangenen Besprechung spezifischer Gattungseigenschafien
wurde zwar immer wieder auf Form und Inhalt der Autobiographie Bezug
genommen, allerdings ohne dabei aul deren gegenseitige Gebundenheit in
einer ihrer Bedeutung angemessenen Weise einzugehen. Es wurde bereits
eingangs betont, dab beide Grifien in der literarischen Bewertung eines auf
Kontinuitit ausgerichteten Genre nicht unabhiingig voneinander behandelt
werden kénnen, da sich erst im Zusammenwirken dieser beiden Pole der
Stil eines Textes als dessen distinktives Merkmal offenbart. Der Versuch,
eine Einfilhrung allein in die Formelemente der dgyptischen Autobio-
graphie zu geben, wiire relativ unergiebig, da sie sich in dieser Hinsicht nur
geringfiigig von anderen literarischen Gattungen abheben wird. Wenn wir
hier nun auch nicht der dsthetischen Bedentung einzelner Texte nachgehen
kiinnen — und das miiten wir, wenn wir die Literarizitit dgyptischer Auto-

M5, auch Eichler, SAK 18 (1991), 163-66.

143 Wgl. nochmals Eichler, SAK 18 (1991), 167-T1, der die Phraseologie der Briefe
auf den Sprechakt kiniglicher Lobesreden zuriickfiihr.

144 ol in diesem Zusammenhang die Allobiographie des Prahwasch aus der frithen
5. Dynastie, in der die tber den gerade Verstorbenen angestellten Reflexionen des Konigs
bereits einen dhnlichen Ton anklingen lassen: Urk. 142, 12-16.
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biographien zum Gegenstand hétten - soll doch versucht werden, die
inhaltliche und formale Entwicklung des Genre in groBen Linien nachzu-
zeichnen und damit zumindest einen Eindruck dariiber zu vermitteln,
welches literarische Potential in der stilistischen Varietiit der Autobiogra-
phie lag,

Altes Reich. Die Anfinge der dgyptischen Autobiographie sind in der
Institutionalisierung des Totenkultes zu Beginn des Alten Reiches zu
suchen, als deren hervorstechendstes Merkmal die Entstehung der ersten
groBen Residenznekropolen gelten darf. In den monumental angelegten
Gribern dieser Friedhife finden wir die ersten schriftlichen Zeugnisse
privater AuBerung, die iiber die bloBe Nennung von Titel und Namen des
Verstorbenen hinausgehen und gewdhnlich den Sohn des Grabbesitzers als
Stfter des Grabes und des Totendienstes vorstellen.'® Die ersten autobio-
graphischen Texte (Ende 4. Dynastie — Anfang 5. Dynastie) scheinen sich
unmittelbar aus diesem Kontext entwickelt zu haben, indem die Anferti-
gung des Grabes nicht mehr nur konstatiert: [nb] jmih br ntr 2 jriw n=f
{dem Vater) s3=f nw (das Grab), sondern zu einem “literarischen” Sujet
ausgebaut wird, das sich des narrativen Diskurses bedient.¥7 Berichtet wird
zunéichst nur iiber die Umstiinde des Grabbaus — nicht der Grabherr, son-
dern der Konig als die eigentlich ausfithrende Instanz und das Objekt des
Grabes selbst beherrschen die Thematik dieser frithen Texte. Ferner darf
man davon ausgehen, daB sie anfangs, wie die Widmungsinschriften auch,
posthum verfalit wurden, auch wenn nicht immer in den Inschriften direkt
darauf Bezug genommen wird,'® und in diesem Sinne allobiographisch
aufzufassen sind.

Die Entfaltung dieser noch stark eingegrenzten Thematik im narrativen
Diskurs hat also zuniichst nicht die Priisentation des einzelnen, sondern die
des Konigs als einer historisch beschreibbaren GriBe im Blick und gibt nur
indirekt iiber die gesellschaftlich privilegierte Position des jeweiligen Grab-

M550 2 B, Urk. 18,14-17; 9.4-6; 9, 11-16: 15,15-17 oder 11,7-15,8.

146 Widmungsinschrift des Ichi: Urk. 12,11

147 7 B. die Ereignisbiographie des Debeheni: Urk. 1 18.8-21,15, oder die des
Nianchsachmet: Urk. T 38,7-40.3; s. auch schon Schott, in Fragen an die altdgyprische
Literarur, 454,

148 85 ¢ B. die Inschrift des Prahwasch: Urk. 1 40,18-41.1 und 43,1415, oder des
Debeheni, deren Widmung zwar nicht mehr erhalten ist, deren MNarration jedoch zum Teil
entsprechende Merkmale aufweist, so die Verwendung der 3. Pers, fiir die Figur des
Grabbesitzers oder dessen Titulierung als “Vater” am Anfang und am Ende der Narration
(Urk. T 18,00-11): jir fs prt fin nswe-Bt,, oodi re i =) sk bpr [...] wit r-gs mr.. . “Was dieses
Grab anbelangt, so war ¢5 der Konig von Ober- und Untedigypten. . .der es meinem Vater
gegeben hat, als [ein Ausflug Seiner Majestat(7)] [auf dem] Weg neben der Pyramide
statifand. ..", und Urk. T 21,12—14: js n mh 100 m Swef rmb 50 m swsh r mh [x+]3 [m
KT [ v il ow) jifi=f) pf Sk sw 'nf... Yein Grab von 100 Ellen Linge, bis zu 50 Ellen
Breite und bis zu [x+]3 Ellen [hoch] [...] als jener mein Vater getan hatte, als er (noch)
lebte...".




DIE AGYPTISCHE AUTOBIOGRAPHIE 221

besitzers Auskunfl. Die Beschreibungen des dokumentationswiirdigen
Ereignisses, des Grabbaus und der Beisetzung, sind — verstirkt durch Anga-
ben von Daten, den Gebrauch der 3. Person und dem Stilmittel der direkten
Rede (Authentizitdtsnachweis) — zuniichst historiographisch.

Im Laufe der 5. Dynastie verindert sich jedoch dieses Bild, der Auto-
biograph riickt nun selbst immer mehr ins Zentrum des Geschehens, auch
wenn zunichst nach wie vor der Komg eigentlicher Protagonmist des Erziihi-
verlaufs ist." Erste Anzeichen hierfiir finden sich in der Inschrift des
Nianchsachmet, an deren Ende eine wenn auch nur sehr kurze perstnliche
Stellungnahme universaler Natur erfolgt.!s Dieser VorstoB in eine anf das
Selbst ausgerichtete Verarbeitung der Geschichte wird im Text wiederum
durch den Wechsel von der objektiven 3. Person in die subjektive 1. Person
angezeigt, die sich allmihlich als Stimme des Protagonisten durchsetzen
wird. Die zunehmende Einbeziehung der eigenen Identitiit hat natiirlich
auch Konsequenzen in der inhaltlichen Struktur der Texte, in denen nun
nicht mehr allein Grabbau und Begribnis, sondern auch Ereignisse aus dem
Leben des Autobiographen besprochen werden, die mit der urspriinglichen
Thematik nur noch indirekt zu tun haben.'”! Der Entfaltung des autobio-
graphischen Diskurses steht nun nichts mehr im Wege. Der Autobiograph
wird zum eigentlichen Erziihlgegenstand, um den sich die geschilderten
Handlungsabliiufe gruppieren. Hinzu treten nun auch subjektive Kommen-
tare des Erzihlers!'® oder eine Dramatisierung der Darstellung, die beim
Leser emotionale Reaktionen auslisen sollen.'® In dieser Phase schlieBlich
finden die ersten grofen Lebensberichte ihre Entstehung. 1%

Die Texte sind nun auch sprachlich avsgereift und zeigen 2. T. eine star-
ke stilistische Geformtheil, die ihnen durch die graphische Gliederung!=s
oder die grammatische Kennzeichnung einzelner Paragraphen.'® den

149 g, Assmann, in Stein und Zeir, 181,

150 Es heibt dort: dwi=in ntr nh n Sthow-87 jrif w) nf=j) nw jnk fmifow=F n sp jrv=f k.1
nbi.t) dw(.t) r rms nb *miget Thr jeden Gott fitr Sahure anbeten, der dies fiir mich
gemacht hat, Ich bin sein Versorgler, niemals habe ich wrgendetwas Schlechtes einem
Menschen angetan” (Urk. 140,1-3).

151 50 2.B. die leider nur fragmentarisch erhaltene Allobiographie des Ptahwasch, die
tiber den durch einen Bawonfall verursachten Tod des Grabinhabers berichtet (Urk. 1
40,18-45,9) oder die Ereignishiographie des Rawer, fiir den ein selbstverschuldeter Zwi-
schenfall im kimiglichen Zeremoniell zum einschneidenden perstinlichen Erlebnis wurde,
das es in einer Grabinschnft festzubalten galt: Usk. [ 232,516, 5. hierzu auch Allen,
“Re*wer's accident”, in Studies in Honowr af J. Gwyn Griffiths, 14=20.

1527 B, in der Autobiographie des Ptahschepses: Urk. 1 51,14=17; 52,3=5, usw,

153 S0 schon bei Prahwasch: Urk. [ 42.12-43,1: s. aber insbesondere bei Kaemtje-
nenel oben.

I3 Die Autobiographien des Uni (Urk. 1 98,8-110,2) und des Herchuf (Urk. |
120,10-131,7).

1357 B, Ptahschepses (Urk. [ 51,12-53,13),

1% 7 B. bei Kaemitjenenet (Schott, in Fragen an die altigyptische Literarur, 445-51
und Abb. 2-5) durch die Einleitung fipr swt
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Die Texte sind nun auch sprachlich ausgereift und zeigen 2.T. eine star-
ke stilistische Geformtheit, die ihnen durch die graphische Gliederung!ss
oder die grammatische Kennzeichnung einzelner Paragraphen,'® den
Gebrauch von Ana- oder Epiphora,'s Wiederholung grammatischer For-
men'¥® oder ganzer Syntagmen, die zur Strophenbildung fiihren kann,'®
Wortspielen,'™ usw. einen hohen Grad an Poetizitit verleiht. Einen Héhe-
punkt in dieser Entwicklung erlebt die Autobiographie des Alten Reiches in
der Inschrift des Uni, einer Textkomposition, in der formale und inhaltliche
Elemente so harmonisch miteinander verwoben sind, daB ihr ein hohes MaB
an Literarizitiit zugesprochen werden mub. 161

Im Laufe der 3. Dynastie entwickelt sich neben der narrativen Autobio-
graphie die Reflexionsbiographie, die zunichst mit der Anrede an die
Nachwelt verbunden ist'® und sich dann jedoch schnell als eigenstindiger
Texttyp entfalten kann.'S? Thren Ursprung diirfte sie in jenen frithen In-
schriften haben, die den rechtméiBigen Besitzanspruch auf das Grab geltend
machen und sich explizit dagegen aussprechen, irgendeinem Menschen
dabei Schaden zugefiigt zu haben.!™ Dieser Topos wird dahingehend
erweitert, daB nun nicht mehr auf eine konkrete Situation Bezug genommen
wird, sondern die Einhaltung ethisch und moralisch begriindeter Umgangs-
formen im BewuBtsein sozialer Verantwortung den thematischen Kern der
Texte bildet. Dabei etablient sich ein fest umrissenes Repertoire an Moti-
ven, deren Bestindigkeit schon bald eine Standardisierung der Phraseologie
zur Folge hat.'$® Schwerpunkie der Motivik sind die Wahrnehmung der
kultischen Pflichten den verstorbenen Angehirigen gegeniiber, die Aner-
kennung der eigenen Familie und der Umwell, die Fiirsorge fiir sozial

135 7 B. Ptahschepses (Urk, 1 51,12-53,13),

156 7 B. bei Kaemtjenenet (Schott, in Fragen an die alrdgypiische Literatur, 445-51
und Abb. 2-3) durch die Einleitung fipr swy,

157 Z.B. bei Prahschepses (5. Anm, 155) der Eigenname am Ende oder der Name des
Kﬁnigx am Anfang eines Verses.

138 7. B. bei Prahwasch (Urk. 141,3-17) die Alternation von Jbr.. . und sgmjn=f. .

13 In den Inschriften des Prahschepses (s, Anm. 155) der Refrain dpss hr nsw ro..
Prh-ipss bew. Spss e ngw r bik ab, oder bei Uni die Wiederholung desselben Verses in
den Strophen des Siegesgedichis: jia md® prom b, (Urk. 1 103,7-104.4).

160 Wiederum bei Uni die unterschicdliche Verwendung des Lexems w'f in Para-
graph ZIL 8=13 (Urk. 1 100,6-101,7).

161 Ygl, schon Assmann, in Stein und Zeir, 18385,

162 7 B. Nianchsachmet (Urk. 1 39,17-40,3) und Nedjemib (Urk. 175,8-16).

163 7 B. Werchun (Urk. 146,8-489) oder Metjetji: Goedicke, ZAS 83 (1958), 18-27,
und Edel, ZAS 83 (1958), 11-17.

164 Vgl. z.B. Urk. [ 11,7-12,15; 23,6-9; hierzu Schott, in Fragen an die altigyptische
Literatur, 454=61, und Assmann, in Stein und Zeir, 176-83,

165 %1, auch Roceati, La lirtératire historigue, 208,
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zu einer festgefiigten Phraseologie entwickeln. Der Parallelismus membro-
rum, die Negation negativer Verhaltensweisen und die gerichtete Staffelung
semantisch identischer Aussagen! gehidren zu den wesentlichen Form-
merkmalen der Reflexionsbiographie. Nicht die Schaffung never Bilder und
Formen, wie es in der Folgezeit zu beobachten sein wird, sondern die
Reproduktion einer etablierten Rhetorik machen den isthetischen Wert
dieser Texte aus und weisen ihr Zurechnungssubjekt als ein wiirdiges
Mitglied der Gesellschaftselite aus.

In der 6. Dynastie setzl eine neue Entwicklungsstufe ein, in der sich
Reflexions- und Handlungsbiographie, die zuvor streng voneinander ge-
trennt waren, vermischen;'®™® Motive des expositorischen Texttyps werden
nun an inhaltlich passender Stelle in narrative Autobiographien eingebaut
und untermauern die beschriebenen beruflichen Erfolge mit ethisch
fundierten Selbstcharakterisierungen:'® der autobiographische Diskurs der
1. Zwischenzeit ist eingeleitet,

1. Zwischenzeit. Auch wenn die Texte der 1. Zwischenzeit (7.-10. Dy-
nastie)!™ in ihrer formalen und inhaltlichen Struktur direkt anf die Autobio-
graphien des spiiten Alten Reiches zuriickgefithrt werden kiinnen, weisen
sie einen so starken innovativen Charakter auf, daB sie als eigenstindige
Gruppe behandelt werden miissen. Ein entsprechendes BewuBtsein driickt
sich auch in den Inschriften selbst aus, da sie sich hiiufig ganz explizit von
den Selbstportraits ihrer Vorgiingerzeit absetzen und ihnen liignerische
Prahlerei vorhalten,'” die als “Zierde der Nekropole®, jiw.t n.t hr.t-ntr,
abgetan wird.'™ Diese Weigerung, sich auf das Altiberlieferte einzulassen
und es den eigenen Bediirfnissen anzupassen — was in der Auseinander-
setzungsliteratur des Mittleren Reiches als Sujet nochmals aufgegriffen

167 Won innen nach auBen oder vice versa, z.B. Werchuu (Urk. T 47,1-5): “gelicht
von Varer und Munter, geehrt von seinen Angehéirigen, belight bei seinen Verwandren,
geliebt von seinen Dignern, ciner, der niemals irgendeinern Menschen Schaden zugeliigt
hatee...".

168 Wl Assmann, in Selbstthematisierung und Selbsizeugnis, 208-21; id.. in Stein
und Zeir, 186§,

18 86 schon im Ubergang von der 5, zur 6. Dynastie, z.B. bei Kagemni (Urk. 1
194, 7-196,17) oder Nechbu (Urk, [ 215.9-219.7) und besonders bei den Gaofiirsten des
spiiten Allen Reiches, 2. B. Qar von Edfu (Urk. T 251,17-255,11) oder Ibi von Deir el-
Gebrawi (Urk. 1 142,6-1453).

'™ Die Texte der 11. Dynastie werden unter den Autobiographien des Mittleren
Reichs besprochen werden.

171 So etwa bei Cheti, dem Besitzer des Grabes Nr. V in Siut (Griffith, Siwt and Dér
Rifeh, Taf. 15, ZI. | = Brunner, Herakleopolitenzeir, 64 Z1. 1, vgl. auch Schenkel, Mem-
phis Herakleapolis Theben, 71, Nr. 573 "B si nl m grg m tmon=f jry... “das, dessen
jedermann sich verlogen briistete, ist etwas, das er (gar) nicht getan haite.,.".

112 Z B. Anchtifi von Mo*alla, Pfeiler H (Vandier, Mo ‘alla, 242, Inser. 13, V (2-3),
oder Mery, Grab Nr. T i Hagarsa (Urk. [ 267,3-4).
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abgetan wird.!™ Diese Weigerung, sich auf das Altiiberlieferte einzulassen
und es den eigenen Bediirfnissen anzupassen - was in der Auseinander-
setzungsliteratur des Mittleren Reiches als Sujet nochmals aufgegriffen
werden wird'™ — vermittelt bereits einen Eindruck von der neuen Haltung,
die besonders in den Autobiographien der Gaufiirsten dieser Zeit transpa-
rent wird und ein bisher ungekanntes Unabhiingigkeitsgefiihl dem politi-
schen System gegeniiber signalisiert. Perstnlicher Erfolg bemiBt sich nun
nicht mehr an der Institution des Konigtums,!™ sondern allein an der eige-
nen poliischen Potenz, die sich ganz auf die Bediirfnisse des jeweiligen
Territoriums konzentriert und Ziige von Lokalpatriotismus aufweist, 175
Dabei werden die Motive der Sozialethik aus friiherer Zeit ausgebaut und
mit — realweltlich méglichen — historischen Begebenheiten in Verbindung
gebracht, sodaB ihnen in den Texten ein hiheres MaB an Referentialitit und
damit an Authentizitit zuteil wird als dies wihrend des Alten Reichs der
Fall war. Die groBen Themen der Autobiographie sind nun die Verbesse-
rung der Lebensbedingungen und Sozialfiirsorge im eigenen Gau, die Ab-
wendung von Hungersniten und militirischer Gewalt und die Restaurie-
rung oder Neugriindung von Tempeln und Opfereinrichtungen. Diese
Tiatigkeitsbereiche, die mit der Wiedereinrichtung eines zentralistisch
regierten Staates zu Beginn des Mittleren Reiches allein der Darstellung
kiniglich-herrschaftlicher Aspekte eigen sein werden,!™ vereinigen sich
hier in der Person des Autobiographen und sind als literarische Topoi ent-
sprechend geformt: da es nicht so sehr um die Beschreibung bestimmter
Ereignisse geht als vielmehr um eine absolute Charakterisierung des Auto-
biographen, der lediglich [llustrationen aus historischem Kontext hinzu-
gefiigt werden, sind narrative Textieile die Ausnahme.'” Die autobiogra-
phischen Texte der 1. Zwischenzeit sind in der Regel expositorische Texte,
die darauf angelegt sind, das Leben und Wirken ihres Protagonisten zu
glonfizieren, ohne dabei auf eine historisch méglichst exakte Schilderung
seiner Lebenserfahrungen angewiesen zu sein, Die Texte erzihlen nicht, sie

phis Herakleopolis Theben, T1, Nr, 57); "W.en s nbom gre m tmin=f jry... “das, dessen
jedermann sich verlogen briistete, 15t ctwas, das er (gar) nicht getan hate. . .".

172 Z.B. Anchtifi von Mo'alla, Pfeiler H (Vandier, Mo'alla, 242, Inscr. 13, V (2-3),
oder Mery, Grab Nr. I in Hagarsa (Urk. 1 267,3-4).

173 In den Klagen des Chacheperrasench 1, 1—4 (Gardiner, Admeonitions, 95-110, Tf.
17-18); Ockinga, JEA 69 (1983), 88-95.

74 Auszuklammern sind hier natirlich jene Texte, deren Entstehung die Anerken-
nung eines kiniglichen Herrschafisbereichs vorausging wie z.B. die Inschriften des Cheti
in Grab Nr. IV in Siut (Griffith, Siur and Dér Rifeh, Taf. 13 = Brunner, Herakleopoliten-
zeit, 52-57) oder Autobiographien der 11. Dynastie, 5. dazu noch untén.

175 7. B, Itiibi, Grab Nr. Il in Siut (Griffith, Siur and Dér Rifeh, Taf, 12 = Brunner,
Herakleopolitenzeir, 4248, vgl. Schenkel, Memphis Herakleopolis Theben, T5-81, Nr.
600 oder Anchtifi von Mo'alla (Vandier, Mo alla, 161-264).

176 wgl. Assmann, Ma’ar, 200-17, 222-31.
1T 8. 2 B. nochmals die Inschrift des Itilbi aus Siut, Z1. 16-40 (Anm. 175},
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stes Merkmal eine sehr bildhafte und von der lexikalischen und phraseo-
logischen Tradition losgeldste Motivgestaltung ist.'” Uber weite Strecken
hin verwenden sie eine Nominalsyntax, deren wesentlichstes Element die
Partizipialphrase ist; sie sind dadurch in der Anordnung der einzelnen
Motive relativ unabhiingig. Die Autobiographien der 1. Zwischenzeit sind
voller poetischer Stilelemente, die in den Texten eine eigene Semantik ent-
wickeln, wie die Anwendung von Metaphern, Metonymie, Synekdochen,
Hyperbeln, Amphibolien und Wortwiederholungen.!™ Der Einfluf dieser
Texte auf dis sich zu Beginn des Mittleren Reiches entfaltende Schéne
Literatur ist uniibersehbar: Auf der einen Seite haben sie z.T, stark didak-
tischen Charakter durch die Priisentation des Ausgesagten: was die Lebens-
lehren in allgemein giiltigen Maximen formulieren, wird hier konkret am
Beispiel des jeweiligen Autobiographen ausgefiihrt.'™ Auf der anderen
Seite lassen sich Verbindungslinien zu jenen literarischen Texien des
Mittleren Reiches ziehen, die sich mit der eigenen Geschichte kritisch
auseinandersetzen, da gerade das fiir die Texte der 1. Zwischenzeit so
charakteristische Motiv des sozialen Motstands, das zuvor dazu verwendet
wurde, die Effizienz des einzelnen kontrastreich zu veranschaulichen und
die existentielle Notwendigkeit seines Eingreifens in das Zeitgeschehen zu
rechtfertigen, von ihnen rezipiert und neu verarbeitet wird. '8!

Mittleres Reich. Die Rekonstituierung des Konigtums zu Beginn der 1 1.
Dynastie wirkt sich im thebanischen Machtbereich folgenschwer auf den
autobiographischen Diskurs aus. Im Zentrum der Texte steht nun wieder
der Kinig, allerdings nicht mehr, wie in den Autobiographien des Alten
Reiches, als der Motor des Erziihlgeschehens, ohne dessen Initiative Lei-
stung und Erfolg des einzelnen ausgeschlossen waren, sondern als ein eher
statischer Bezugspunki der Selbsiprisentation, zu dem man sich aus freien
Stiicken bekennt und dessen Anerkennung und Sympathie selbstverstind-
lich und naturgegeben sind.'™ Die in diesen Texten zur Sprache gebrachte
Loyalitét ist nicht etwa die Antwort auf eine von hiichster Instanz gestellte
Forderung, sondern basiert auf einem Einvernehmen zwischen Herrscher
und Fithrungselite unter gegenseitiger Anerkennung des eigenen Wirkungs-
raumes.'® Dieses in einer Zeit der politischen Unruhen gestiftete Abhéin-

178 Vel auch Otio, in HdQ 1,12, 154f; Assmann, in Selbstthematisierung und
Selbsizeugnis, 219=-22 und id., in Srein wnd Zeir, 1911,

17 5, besonders die Autobiographie des Anchtifi (s. Anm. 175

1807 B, wiederum die sutobiographische Inschrift des Itiibi, Z1. 2-15 (s. Anm. 175).

181 56 2.B. in den Prophezeiungen des Meferri (Helck, Die Prophezeiung des Nfr.rj)
oder in den Klagen des lpuwer (Gardiner, Admaonitions).

182 gl z.B. die Autobiographien des Tietji, Stele BM 614 (Clisre—Vandier, Textes de
la Premiére Période Intermédiaire, 15-17 § 20) oder des Heni (ibid., 12f.§ 17).

183 Es ist anzunehmen, daB die loyalistisch-propagandistischen Lehren der 12. Dyna-
stie aus dieser Zeit ihre Inspiration bezogen; zu diesem Bereich der Weisheitsliteratur s.
zuletzt Loprieno, EVO 14-15 (1991-92), 9-21
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gigkeitsverhiltnis beider Parteien fiihrt zu einem neuen Selbstverstindnis
der Beamtenschafl, das sich in den zeitgendssischen Autobiographien
widerspiegelt: die Texte, die bereits den enkomiastischen Typ der Autobio-
graphie vertreten, sprechen vorrangig von der Effizienz und dem Pflicht-
bewubtsein des selbstiberzeugten loyalen Staatsdieners, dessen Eigen-
initiative willkommen ist;'® ein wesentlicher neuer Aspekt tritt jedoch
noch hinzu, der in der Folgezeit weiterentwickelt wird und in unmittel-
barem Zusammenhang mit dem Selbstwertgefiihl der neuen Fiihrungselite
gesehen werden muB: die Einbeziehung innerer Werte des Menschen, deren
Sitz das Herz darstellt. 1

Diese spezifische Topik hat wiederum EinfluB auf Diskursart und for-
male Struktur der Texie, deren Anliegen grundsitzlich ist, das Bezugs-
objekt zu charakterisieren und die herausgesteliten Eigenschaften an Bei-
spielen aus dem Leben des jeweiligen Protagonisten zu vergegenwiirtigen.
Die Texte erzihlen nicht, sondern fiihren listenartig auf (Reihung von Ver-
bal- und Nominalséitzen); als besonders geeignet wurde hierbei wiederum
die Aneinanderreihung von Partizipialphrasen empfunden, da sie eine
freiere Gestaltung in der Kombination von Motiven erlaubt.'® Dies wirkt
sich schlieBlich auch auf die Gestaltung der Amitstitulatur aus, die nun
durch die Hinzufiigung charakterisierender Epitheta zu elaborierten Titel-
sequenzen erweitert sein kann.

Die enkomiastischen Autobiographien der 12. Dynastie behalten diesen
Stil bei und fithren ihn zu einem Héhepunkt. Obwohl sich die einzelnen
Texte in ihrer Motivik sehr dhnlich sind, ist eine Varietiit ihres Lexikons,
ihrer stilistischen Geformtheit und ihrer Phraseologie festzustellen, die ein
grofles Interesse an den Ausdrucksmiglichkeiten der Schriftsprache bekun-
det.!" Rhetorik spielt jedoch nicht nur in der sprachlichen Gestaltung eine
grofle Rolle, sondern wird in den Inschriften seibst als Bestandteil des
Motivschatzes thematisiert. Damit kommen wir in einen Bereich der
Selbstprisentation, der ansatzweise zwar schon in den Inschriften des
frithen Mittleren Reiches zu beobachten war, der sich jedoch erst in der 12,
Dynastie voll entfaltet und die thematische Struktur der Texte bestimmit:
der Topos des idealen Beamten, der das Eigenverstiindnis einer ganzen

18 Vgl. z.B. Rudjahau, Stele BM 159: Faulkner, JEA 37 (1951), 47-52; Henu, Wadi
Hammamat-Inschrift M 114: Couyat-Montet, Ouddi Hammdmdr, 81-83, Taf, 31, 1. 1-
10, oder Intef Sa Senet, Stele BM 572: Simpson, The Terrace of the Great God, ANOC
2.1, Taf. 12,

7R, Eedinchnum, Stele Kairo CG 20543 (Lange—Schifer, Grab- und Denksteine
II, 164—67, vgl. Lichtheim, Anciens ER_"-‘,I‘IH-HH .r’qun,:.ﬁrugrnpfrff.;_ 42-46, Nr. 18) oder
wiederum Intef Sa Senet (Anm, 184} zum Herzen als Schliisselbegriff einer neuen
Geisteshaltung vgl. Brunner, in Dias Hirende Herz, 3-5, 8-11, 23-41, sowie Assmann, in
Die Erfindung des inneren Menschen, 95-106.

185 Vg1, schon die Autobiographie der 1. Zwischenzeit.

187 Wgl, hierzu auch Lichtheim, Ancient Egpyptian Autobiographies, 14246,
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Gesellschaftsgruppe zusammenfabt und ihm Ausdruck verleiht. Was jetzt
im Vordergrund steht, ist nicht mehr so sehr das Loyalititsverhiltnis zwi-
schen Konig und biirokratischer Elite, in dessen Spannungsfeld sich der
einzelne seiner Bedeutung bewuBt zeigt, sondern der kultivierte und
gebildete Mensch, der die gesellschaftlichen Umgangsformen kennt und sie
nach inneren WertmaBstiben im privaten wie amtlichen Verkehr zu beherr-
schen und zu wahren weib, Wer sich diesem Kreis zugehorig fihlte oder
filhlen wollte, propagierte einen Standeskodex. in dem Gelehrtheit, Loyali-
tit, Etikette, Anerkennung von Autoritit, Erziehung, Wohlstand und fami-
liire Abstammung zu den Richtlinien menschlicher Existenz erhoben wer-
den. In Anbetracht der engen Bezichung von Weisheitsliteratur und Auto-
biographie ist es beinahe selbstverstindlich, diese Inhalte z.T. ausfiihrlich
in den Lebenslehren des Mittleren Reiches behandelt zu sehen, da beide
Genren an die literate Gesellschaftsschicht gerichtet sind und deren kultu-
relles Welthild widerspiegeln.

Narrative autobiographische Texte nehmen im Mittleren Reich einen
nur untergeordneten Stellenwert ein. Abgesehen von den wenigen Hand-
lungsbiographien, die aus dieser Zeit auf uns gekommen sind und in denen
die Tradition des Alten Reiches'™ oder der Gaufiirstenbiographien der 1.
Zwischenzeit’™ nachwirkt, finden sich narrative Passagen als Rahmen oder
Einschiibe kunstvoll in die enkomiastische Autobiographie integriert,'™
Inhaltlich tritt hier jedoch ein never Aspekt hinzu, der besonders die abyde-
nische Gruppe autobiographischer Texte auszeichnet!® und der religions-
geschichtliche Implikationen hat: die Zuginglichkeit des Gotterkults fiir
den einzelnen.' Mehr oder weniger ausfiihrlich beschrieben und kommen-
tiert wird nun die von offizieller Seite veranlaBie Teilnahme an Gitterfesten
und Wahrnehmung bestimmier ritweller Handlungen.'” die Errichtung
eines Grabes oder einer Kultkapelle im Tempelbezitk von Abydos, um “im
Gefolge” des Gottes sein zu konnen,'™ oder eine aus eigener Initiative

188 7 B. Henu in der 11, Dynastie, Wadi Hammamat-Inschrift M 1 14; Couyat-Mon-
tet, Ouiddi Hammdmdér, 81-83, Taf. 31, Z1. 10-16; Couroyer, RE 80 (1973), 59-66.

189 7 B. Amenemhet: Urk, VII 14.3-16.15, vgl. Lichtheim, Ancient Egyprian Aufo-
bingraphies, 135-39, oder Chaumhotep 1L: Lloyd, in Studies in Hanour of J. Gwyn
Crriffiths, 21-36.

190 7 B, bei Semti, Stele BM 574, ZI1, 11-18 (Simpson, The Terrace of the Greai
God, ANOC 422, Taf. 61) oder Upnautaa, Stele Leiden V 4, Z1, 4-8 (ibid., ANOC 20.1,
Taf. 30).

191 5 Lichtheim, Ancient Egypiian Autobiographies, 535-58, 101,

192 Diege Entwicklung setzt eindewtig in der 1. Zwischenzeit an, in der die traditio-
nelle Position des Konigs in den Texten gelegentlich von Gott besetzt wird, vgl, allge-
mein Loprieno, EVO 14-15 (1991-92), 151

193 7 B. die berithmte Inschrift des Ichernofret, Berlin 1204; Simpson, The Terrace
af the Great God, ANOC 1.1, Taf_ 1.

1% 7 B. der Stelentext des Schensetji, Los Angeles County Museum of Art: Faulk-
ner, JEA 38 (1952), 3-=5, Taf. L.
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unternommene Pilgerfahrt an den heiligen Ort.”®® Aus dieser Zeit stammen
auch die ersten privaten Zeugnisse hymnischer Natur, 1%

Eine zuriickgesetzte Behandlung widerfihrt auch der Reflexionsbio-
graphie, die gerade wihrend der 1. Zwischenzeit als Texityp tonangebend
war. AuBerungen, die die soziale Verantwortung den schwachen Gliedern
der Gesellschaft gegeniiber ansprechen, treten nur noch vereinzelt auf und
verwenden dann meist die standardisierte Phraseologie des Alten Reichs.197
Daran &ndert sich auch in der Folgezeit zuniichst nichts: Zu Beginn des
Neuen Reiches sind Elemente der Reflexionsbiographie in den Anruf an die
Lebenden, ihrem urspriinglichen Kontext, aufgenommen. An Bedeutung
gewinnt sie erst wieder in der forigeschrittenen 18, Dynastie, in einer der
kulturgeschichtlichen Entwicklung angepaBten und entsprechend modifi-
zierten Form, worauf noch niiher einzugehen sein wird.

{18, Dynastie. Zu Beginn des Neuen Reiches erfihn die Autobiographie
einen erneuten Aufschwung, der in Verbindung mit den erweiterten Dar-
stellungsméglichkeiten des Genre in der Grabdekoration und in der
Rundplastik zu sehen ist. Die enkomiastische Autobiographie des Mittleren
Reiches wird weiter gepflegt, wobei die inhaltliche und formale Struktur
grundsiitzlich beibehalten werden. Eine Entwicklung ist insofern festzu-
stellen, als die Texte nun hiufig die zuvor willkiirlich zusammengestellien
Motive zu grifBeren thematischen Einheiten zusammenfiihren.!*® Der beruf-
liche Wirkungsbereich des einzelnen wird nun detaillierter in den eulogi-
schen Aufbau miteinbezogen, dessen Formulierungen oft hyperbolisch
anmuten." Im Rahmen des Themenspektrums, in dem sich bereits with-
rend des Mittleren Reiches eine Standesethik der biirokratischen Elite arti-
kulierte, tritt nun die Bedeutung innerer Werte des Menschen mehr in den
Vordergrund: ein guter Charakter und vor allen Dingen die Anleitung des
eigenen Herzens sind die Grundvoraussetzungen erfolgreicher mensch-
hicher Existenz:®® das Herz ist es schlieBlich auch, durch das Gott seinen
Willen kundtut und das Geschick des einzelnen lenk 20"

195 Z.B. die Stele des Sehetepibre und des Ankhu, Litge, Musée Curtius (Lichtheim.
Ancient Egyptian Autobiographies, 103, Nr. 43), vgl. Yoyotte, Les pélerinages. 33—40,

1% Z.B. Sebeksen, Stele BM 580 (HTBM 11, 37, vel. Assmann, Agyprische Hymnen
und Gebere, Nr. 208).

9T So z.B. die Inschrift des Upuautaa, Stele Leiden V 4, Z1. 8-9 (Simpson, The
Terrace af the Great God, ANOC 20.1, Taf. 30); etwas individueller ausgefithn etwa bei
Monthuser, Stele MMA 12,184 (Ransom-Williams, The Siela af Menthu-weser).

1% Z.B. Senemjah (Urk. IV 503,15-508,9) oder Intef (Urk. IV 966,4-975.11).

1% Z.B. Senenmut (Urk. IV 410,10-415,17) oder Mencheperraseneb (Urk, IV 992.7-
794,17); vel. jedoch ansatzweise schon Intef Sa Tjefi aus der 11. Dynastie, Stele MMA
57, 95: Fischer, JNES 19 (1960), 256-68, vgl. Lichtheim, Ancienr Egyprian Autobio-
graphies, 49-51 Nr. 20,

0 So z.B. explizit in einer Inschrift des Mencheperraseneb, Stame Kairo CG 547,
Z1. 9-11 (Urk. 994, 3-T): n hdj bit t=f dr hpr=j fwj.n wj jbej ds=j n win.r srh=j hr rmw
wpw fir hsowt St o mswom f%3 nornsj b mitrys bitraj jlra... “Mein Charakter fehlie
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Vordergrund: ein guter Charakter und vor allen Dingen die Anleitung des
eigenen Herzens sind die Grundvoraussetzungen erfolgreicher mensch-
licher Existenz:* das Herz ist es schlieBlich auch, durch das Gott seinen
Willen kundtut und das Geschick des einzelnen lenkt, 2

MNeben die “klassische™ enkomiastische Autobiographie tritt nun die
Handlungsbiographie als der aktuellere Texttyp, der sich direkter mit dem
Zeitgeschehen auseinandersetzt und kulrelle Erneverungstendenzen trans-
parent macht. Beide Texttypen scheinen jedoch nicht aufeinander verzich-
ten zu kinnen, da sie das Spektrum der Autobiographie des friiheren Neuen
Reiches gleichermafen bestimmen und oft genug sogar zusammen in einer
Textkomposition erscheinen.®® Traditionelle und neu gestiftete Werte
werden also nicht in Konkurrenz zueinander gestellt, sondern ergiinzen sich
gegenseitig — ein wesentliches Merkmal des jetzt giiltigen Weltmodells,
dessen vielschichtige Ausprigungen jedoch hier nicht weiter verfolgt
werden kiinnen, 22

20 50 z.B. explizit in einer Inschrift des Mencheperrasench, Statue Kairo CG 547,
Z1 9=11 (Urk. IV 994, 3-T): 0 hi bittsf dr bprsj bwin wi jb=j§ ds=j n wat srh=j br
ratow weow B hsowt 5 e nsw om %2 o0 oensj be miry Bid =g feea . “Mein Charakier
fehlte micht, seitdem es mich gibt, {denn) mein Herz selbst schiitzte mich. Ich hatte
keinen schlechien Ruf bei den Menschen, sondern (nr) groBe Gunst beim Konig, weil
der Lohn fiir meinen NMamen in der Geradheit meines trefflichen Charakters hegt...”; vel.
auvch schon in friiherer Zeit z.B. die Autobiographie des Bedivchnum, Stele Kairo CG
20543, Z1. 16-17 (Lange-Schifer, Grab- und Denksteine 11, 164-67, vgl. Lichtheim,
Ancient Epvptian Awtobiographies, 42-46, Nr. 18).

M Vgl Intef, Stele Louvre C 26, 21 22-24 (Urk. IV 974,1-11): jn jb=f rdj jry=j st m
s¥maf hraj jwsf fn=f] mmir moh o bdn=j dd owi=f snd kw r ol s8m=f rwd bw kr=5 wrt
mnh.n=j b vdjsn=sf frysf jheoesi mosdm=f s gle] mi® (L] fnoemow dp-ri ate pw jwsf m
.t nbr wid pw sfimun=fr wid nfr.t nt jris mk o wi m mjte-jri.. . “Mein Herz war es, das es
mich tun licB entsprechend seiner Anweisung mir gegendiber, es ist [fir mich] ein
ausgereichneter Zenge, withrend ich nicht gegen das verstieB, was es mir sagte: ich
fiirchtete mich davor, seine Anleitung zu iiberireten und wurde deswegen sehr gefestigt,
leh war erfolgreich in dem, was es zu tun mich beaufiragt hatte, und tadellos unter seiner
Leitung. Und schlieBlich *[...] ist wahr' sagen die Menschen, “Es ist so, daB Gottes Aus-
spruch in jedem Leib ist, und ein Seliger ist, den er auf den guien Weg des Handelns
gefithrt hat.' Siche, ein solcher war ich”, vgl. Lichtheim, Maat in Egyplian Autobiogra-
phies, 52-54, sowie Assmann, in Selbsithemarisierung wnd Selfbstzeugnis, 221=23; id., in
Die Erfindung des inneren Menschen, 95-106. Dieselbe Auffassung gaulicher Einflug-
nahme hat sich anch in den zeitgentssischen Konigsinschriften niedergeschlagen, vgl.
z.B. die grofe Sphinxstele Amenophis® 11, Z1. 21=22: Urk. IV 1282,5-6, oder die Gebel-
Barkal-Stele Thutmosis® IT1, Z1 17-18: Urk. IV 1233, 14-1234.4; zu diesem Text 5. auch
Shirun-Grumach, “Die poetischen Teile der Gebel-Barkal-Stele”, in Egyptological
Studies, 117-86.

M 7 B. in der Autobiographie des Senemjah (Urk. IV 500,4-512,5) oder des Thot
(Urk. IV 433,16-441,9).

13 [n einem dhnlich aufeinander angewiesenem Verhiilnis diirften avch die “klassi-
sche™ und die *moderne™ Erzihlliteratur des Neven Reiches stehen; vgl. hierm Ascmann,
in ZDMG Supplement 6 (19853, 35-52; id., in Stein und Zeit, 308-12,
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sich, in chronologisch nachvollziehbaren Erzihlverliufen spannungsgela-
dene Situationen oder Stimmungsbilder vor dem Auge des Lesers entstehen
zu lassen und die Einmaligkeit des Geschilderten erfahrbar zu machen, 25
[hre Narrativik ist nun komplexer, etwa durch die Anpassung der Syntax an
den situativen Kontext,® durch Anachronie zur Dramatisierung des
Geschehens® oder durch Stimmenwechsel 2%

Auf der anderen Seite fuBern sich zahlreiche Inschriften in 2. T. uner-
schiipflicher Ausfiihrlichkeit zu den einzelnen Etappen einer Karriere oder
bestimmten beruflichen Ereignissen: der Schwerpunkt der Aussage liegt
hier auf einer moglichst umfassenden Darstellung der einzelnen Gegen-
stinde, die sich zur Summe des beruflichen Erfolgs addieren lassen. Diese
Form der Prisentation liuft Gefahr, monoton und redundant zu wirken. Das
Interesse der Leserschaft wird jedoch einerseits durch den hohen Informa-

des Macht: Helck, Historisch-bingraphische Texte der 2. Zwischenzeit, T5F. Nr. 108,
gelten,

M5 An erster Stelle sind hier die Autobiographien der Militlirs Ahmose Sa Ibana
(Urk. TV 1.16-10.9%) und Amenemhab (Urk. IV 890,6-897,17) zu nennen; vgl. aber auch
2.B. den Bericht des Veziers Rechmire Uber seine Amitseinsetzung, Z1 1=16 (Urk. TV
1071,6-1076.10).

26 7. B. im Bericht des Ahmose Sa Ibana, in dem phraseologische und syntaktische
Elemente der koniglichen Annalistik zur Schilderung des historischen seiting tiber-
nommen sind, 2.8, die Einleitung zum nubischen Feldzug des Ahmose und zum Syrien-
feldzug Thutmoesis® 1, ZL 16-17 {Urk, IV 5,4-7) und Z1. 36-38 (Urk. IV 9,8-14) oder die
Schilderungen der kriegerischen Eigenschaften Thutmosis® 1. wiihrend seines nubischen
Feldzugs und seiner siegreichen Rickkehr, Z1, 31-36 (Urk. IV §11-9,6); dic Beschrei-
bung persiinlicher Aktionen erfolgt dagegen in cinfachen, kurzen S#tzen, =B, diec Gefan-
gennahme cines Hyksos im FluB, Z1. 12-13 (Urk. 1V 4,5-8) oder der Kampfeinsatz
Ahmoses withrend des Nubienfeldzugs Amenophis® L, 21, 26-27 (Urk, IV 7,7-11).

A 7.B. wiederum bei Ahmose Sa Ibana, in seinem Bericht iber den Mubienfeldszug
Ahmoses, wo in der Einleitung der Ergihlverlauf korzfi istig unterbrechen wird, um einen
der namentlich genannten Stantsfeinde in seiner schicksalgepebenen Todesbestimmitheit
vorzustellen; der Text antizipiert damit den Tod des Gegners = 2u einem Zeitpunki, als
diec Konfrontation des dgyptischen Heers mit den nubischen “Rebellen™ noch bevorstand,
201920 (Urk. TV 5,16-6,1).

A% 7 B, wiederum in der Autobiographie des Ahmose die Verwendung des Posses-
sivsuffixes der 1. Pers. pl., 21 26 (U, IV 7.7-8)%: jst wi m tpf n m&=n jw “hin=j r wn-
mi®. .. “Da war ich der Erste unseres Heeres. Und ich kdmpfie wirklich...”, dhnlich noch
einmal Z1. 38 (Urk, IV 9,15-16), das einerseits dem Gemeinschaftsgefihl des Milieus
Ausdruck verleiht, andererseits auch den Leser miteinschlieBt und im Kontext auBenpoli-
tischen Drucks auch bei ihm das BewuBtsein nationaler Identitiit erzeugen soll, oder in
der Erziihlung des Amenemhab, an deren Ende der Protagonist nicht mehr in der 1,,
sondern in der 3. Person spricht, nachdem er vom Kénig zum Heeresstellvertreter emannt
worden war, ZIL 47 (Urk, IV 897,17} wajn jdnw Mhw b jrit dd.wt nb=f “Tra tat der
Stellvertreter Mehu, was sein Herr ihm aufgetragen hatte’. Der Satz ist zunfichst als
abrundende SchluBbemerkung des Erzihlers aufzufassen, der bis auf diese Stelle jedoch
ansonsten immer identisch mit dem Protagonisien der Handlung ist. Es ist daher zu diber-
legen, ob der Stimmenwechsel hier nicht auch eine Identititsvertinderung der Erziihifigur
suggerieren soll, die durch seine Emennung in das hohe logistische Amt bewirkt wurde,
vgl. nochmals Lejeune, Se est un autre, 481
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tionsgehalt der Texte erweckt, die nicht nur eine Fiille von historischen
Daten vermitteln, sondern auch iiber neue technische Errungenschaften
aufkliren, ™ zum anderen durch eine kunstvolle Gestaltung der Texte, die
in Versen angelegt sein kiénnen und diese formale Gliederung dann ebenso
graphisch wiedergeben 210

So unterschiedlich diese beiden Textarten in ihrer Darstellungweise
auch sind, verbindet sie doch ein gemeinsames Merkmal, das fiir die Elite-
gesellschaft der 18. Dynastie charakteristisch zu sein scheint: das Besire-
ben, besser als die anderen zu sein, sich aus der Gruppe der sozial Gleich-
gestellten heravszuldsen und sich durch die eigene persdnliche Qualifika-
tion und Initiative abzuheben2!! Den Texten liegt ein Leistungsdenken
zugrunde, das kulturell verankert gewesen sein muB, 22 da es sich ebenfalls
in der zeitgentissischen Annalistik?'? und Erzihlliteratur?™ widerspiegelt.

Im Laufe der 18. Dynastie nehmen Aussagen iiber eine ethisch fundierte
Lebensfiihrung wieder zu; sie beziehen sich dann auf die menschliche
Existenz im allgemeinen®® oder aber auch auf die Einhaltung konkreter

8 7 B. die Autobiographien des Uhrmachers Amenemhet (Helck, Historisch-bio-
graphische Texte der 2, Zwischenzeir, Nr, 125) oder des Ineni (Dziobek, Das Grab des
fneni, 48-54, Taf. 63) aus der frihen 18, Dynastie.

N0 Z B, bei Thot (Urk. IV 420,16-428,3), Hapuseneb (Urk. IV 473,16-476,16) oder
Amenembet (U, IV 1044,11-1049 5).

M 5 peperell Gukseh, Kénigsdiensy, 90-99, 102-4. Erste Ansiitze hierfiir lassen sich
schon im Mittleren Reich ausfindig machen, z.B. in der autobiographischen Inschrift des
Kiinstlers Intisen, Louvee C. 14 {Barta, Selfbstzengnis, vgl. Schenkel, Memphis Herakleo
polis Theben, 245-49, Nr. 403) und des Fegu, Stele StraBburg 344 (Fischer, Coptite
Mome. 62f., Nr. 16, Taf. 16, vgl, Lichtheim, Ancient Egyptian Autobiographies, 351, Nr.
14) aus der 1 1. Dynastic oder des Anchu, Stele Ligge, Musée Cuntios (Lichtheim, Ancient
Egvptian Amtobiographies, 1030, Nr. 43) aus der 12. Dynastic.

M2 Wgl. 2.B. die Autobiographie des Amenemhab (Urk. IV 890.6-897.17), in der die
Heldenhaftigkeit des Protagonisten mehrmals hervorgehoben wird: besonders signifikant
ist hier die Schilderung zweier Erlebnisse, die zum Ruhm des Militéirs gereichten: die
Rettung des Konigs vor dem Angriff eines Elephanten sowie die Stiirmung der Stadt
Qadesch; beiderorts verwendet der Text in der Beschreitbung der auBergewdhnlichen Tal
das unabhingige Personalpronomen als Subjekt. das in der gesamten Namation nur 5 Mal
eingesetzt wird und bis auf den ersten Beleg im Text am Anfang der Autobiographie
jeweils der Fokusierung der 1. Person dient. Der Kontext des Paragraphen zur Einnahme
der syrischen Stadt BBt an dieser Auslegung keinen Zweifel mehr, dort heiBt es: rdjis jn
hm=f pri knj nb n ma'=fr sd pd shog o miwe frjn Kd¥ jnk sd sw jws=im hiw.gj mknf nb ony
Jri kif <mz=-fit=j... “Seine Majestit lieB jeden Tapferen seines Heeres hervortreten, um
die neve Stadimauer, die Qadesch gebaut hatte, einzureiien. foh (aber) war es, der sie
zerstiinte, und ich war (dabei) der erste unter allen Tapferen. Kein anderer war vor mir,. "
(71, 30-31, Urk. IV 894,16-8953),

213 7Z.B. in dem Bericht Thutmosis' 111, iiber die Schlacht von Megiddo: Urk, IV
647,2-663,3, oder in der groBen Sphinxstele Amenophis’ TL: Urk. IV 1279 8-1283,14,
vgl. Zivie, Giza au deuwvidgme Millénaire, 64-89, NE 6.

214 £.B. in der Einnahme von Joppe: Goedicke, CdAE 43 (1968), 219-33, oder im
Prinzenmiirchen: vgl. Helck, in Festschrift Fechr, 218-25.

2157 B. Haremhab, Z1. 6-13: Urk. IV 1588,13-1590,9, vgl. Brack—Brack. Das Grab
des Haremhab, 50-53, Abb. 34, Taf. 56a—b, 88 und 90a.
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Verhaltensregeln, z.B. im Umgang mit der viterlichen Autoritit2!6 oder in
der Kultpraxis.2l” Charakteristisch ist nun die Verwendung negativer AuBe-
rungen, die sich zu ganzen Litaneien auswachsen kinnen 2 Autobiogra-
phische AuBerungen dieser Art muten apologetisch an, sie legen ein Be-
kenntnis des Lebens ab, das der kritischen Beurteilung ethischer Instanzen
standhilt und sich selbst rechtfertigt. Sie sind sehr eng mit den Jenseitsvor-
stellungen dieser Zeit verbunden, in denen die Aufnahme des Verstorbenen
in die Gemeinschaft der Verklirten und das Totengericht als die zentrale
Einrichtung des Ubergangs in das Jenseits eine immer groBere Rolle
spielen,

Amarnazeir. Die Amamazeit bringt einen neuen Typ der Autobiographie
hervor, fiir den oben bereits der Begriff der Bekenntnisbiographie gepriigt
wurde. Die Texte brechen vollkommen mit der traditionellen Darstellungs-
weise des Genre?? Die einzige Inschrift, die Reminiszenzen an die Selbst-
prisentation der vorhergehenden Zeit enthilt, liefert uns das Grab des
Tutw:2 gie beginnt mit einem Anruf an die Grabbesucher, dem ein auto-
biographischer Text im Stil der traditionellen Handlungsbiographie folgt. 2!
Auf eine Schilderung der beruflichen Laufbahn verzichten die Texte anson-
sten; was nun zihlt, ist einzig und allein das Verhiltnis zum Kénig, durch
dessen Erwiihlung und Unterweisung menschliche Existenz, rme-Sein,
iiberhaupt erst méglich wird 22 Vergangenheit und Gegenwart und damit
die Daseinsformen als nmh und als rm¢ werden in eine dramatische Opposi-
tion zueinander gestellt, deren Wendepunkt die Aufklirung ist, das Bekenn-

218 S0 in der Autobiographie des Amenembet, eines Hohenpriesters des Amun unter
Amenophis [1., Z1. 3-6 (Urk. IV 1409, 3-17), die ohnehin in der Form einer Lebenslehre
an die hinterbliebenen Kinder verfaBt ist: vgl. auch Lichtheim, Maar in Egvptian Augo-
hj'agra_llpher.v. 1165,

27 Z.B. in einer Inschrift des Veziers User(-Amun), ZI. 4-6 (Urk. TV 1031.2-12),
vgl. Lichtheim, Maat in Egyprian Antobiographies, 113-15,

218 5. nochmals die Autobiographie des Amenembet, Z), 3-5 (Urk. IV 1409,5-14);
zur Entwicklung des Negativen Siindenbekenninisses in der figyptischen Autobiographie
s. Lichtheim, Maar in Egyprian Awtobiographies, 103-44,

219 Ausfihrich hierzu Guksch, Kanigsdienst, 29-39, 62-65 und 73-77, sowie Ass
mann, SAK 8 (19800, 11-19.

20 Sandman, Texts from the Time of Akhenaten, 83,9-84,1

21 Auch die Einleitung dieses Texiteils erinnert an die klassische Autobiographie:
pir “Lw jryt a=f.. "Seht das GroBe, das mir widerfahren ist...", Z1. 4 {(Sandman, Texis
from the Time of Akhenaten, 83,12-13); vgl. zB. die Steleninschrift des Duaemeheh, in
der es heibt: NN dd=f hr rmt.w wany.w dd=j n=tn hpr.t n=j hr jrt.n=j m $ms jiv... “NN, er
spricht zu den Menschen, die sein werden: Ich spreche zu euch iiber das, was ich als ein
Gcfnlgsmann des Landesvaters getan habe...”, Z1. 4-5 (Urk. I'V 1481,6-7).

22 Waontlich so bei Sutau, Z1. 13-14 (Sandman, Texts from the Time of Akhenaten,
66, 10-11): fpfj=f mb jrj wim rmyg nok sppr <wsjm k2 =k jnk nekh fh jejmj mwr=jf “Mein
Herr, der mich zum Menschen gemacht hat, Du bist es, der mich durch Deinen Ka schuf,
(denn) ich war (nur) ein Armseliger [von Geburt]
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tnis zur koniglichen Lebensleitung 22 So ist es auch der Konig, dem in den
Texten die aktive Rolle zufillt, der schafft (shpr), baut (kd), auszeichnet
(5°3, shae, stny), wihrend der einzelne nur mehr Objekt der kéniglichen
Zuwendung und Belehrung ist, die Unterweisung rezipiert (sdm hrw), sie
befolgt (jrj sbii.t), und die Unterschiede der fritheren und der gegenwiir-
tigen Existenz zum Ausdruck bringt. Die Texte interpretieren die Wirklich-
keit im Spiegel der neuen loyalistischen Ideologie, die keinen Raum mehr
liBt fiir historiographische Interessen. 2 Das hat auch Konsequenzen fiir
die Form der Texte. Die konfessionellen Selbstbetrachtungen sind entweder
in Verchrungstexte an den Konig eingebunden oder geben sich selbst als
Hymnus, 25 Diese Form konfessioneller Kundgebung, in der sich eine
demutsvolle Haltung dem Kibnig gegeniiber ausdriickt, wird wenig spiter,
zu einer Zeit, in der das loyalistische Modell der Amarnatexte immer noch
nachwirkt, zum Triger perstinlicher Gottesergebenheit.

Ramessidenzeit. Schon im Laufe der 18. Dynastie zeichnet sich die Ten-
denz ab, autobiographische Themen im Rahmen der Titulatur abzuhandeln,
die durch die Einfiigung qualifizierender und charakterisierender Partizi-
pialphrasen sehr elaborierte Formen annehmen kann.2% “Zuiréiger” der
erweiterten Titulatur ist die enkomiastische Autobiographie, deren lose
angeordnete Motive sich problemlos in diesen neuen Kontext fiigen. Wie
eng diese beiden Prisentationsformen in dieser Zeit miteinander verbunden
sind, machen Inschrifien deutlich, in denen autobiographische Texte des
enkomiastischen Stils die Funktion der Signatur ganz iibernehmen. 2

Gegen Ende der 18, Dynastie scheint das Bediirfnis, sich im Rahmen
der monumentalen Verbffentlichung mit dem eigenen Leben zu beschiifti-
gen, riickldufig zu sein.2® Man setzt sich nur noch gelegentlich mit den
diesseitigen Aspekten der eigenen Existenz auseinander;™ im Vordergrund

il Vgl. Assmann, in Studien zu altdgypiischen Lebenslehren, 36435 id., SAK 8
(1980), 8—15; Guksch, Kéinigsdienst, 28=39,

24 Eine Ausnahme ist, wie gesagt, die Autobiographie des Tutu, 5. o,

25 8o beginnt die Bekenntnisbiographie des Mai mit den Worten “Alle Menschen,
die GroBen wie die Kleinen, ich verkiinde (sgd) Euch das Gute, das mir der Herrscher
widerfahren lieB”, Z1. 3 (Sandman, Texts from the Time of Akhenaten. 61,9-10}; zo sdd
als Ausdruck hymnischer Verehrung s. Assmann, SAK 8 (1980), 6-7 m. Anm. 24.

26yel. z.B. die allobiographische Inschrift des Hepu, Z1. 1016 (Urk. TV 470,5-15),

27 S0 etwa in der Steleninschrift des Intef, Louvee C 26, Z1. 2-12 (Urk. IV 965,9-
969,14, in der die dem Cpferwunsch folgende Titelreihe zu einem antobiographischen
Text erweitert ist.

28 Diege Entwicklung betrifit im Grabkontext auch das Dekorationsprogramm, vgl.
Assmann, “Prioritit und Interesse: Das Problem der ramessidischen Beamtengriiber”, in
Problems and Priorities in Egyptian Archaeology, 32-36.

9 50 2.B. Nefersecheru, der in einer Grabinschrift ¢inen umfassenden Bericht sei-
nes Lebens und seiner Karriere abgib (Osing, Das Grab des Nefersecheru, 43-53, Abb.
3, Taf. 9 und 35) oder Meferhotep (TT 50), der sich iiber das Ereignis seiner offiziellen
Belohnung durch den Kénig apslaft (Urk. IV 2177.6-2178,2), ein Thema, das bis in die
spiite Ramessidenzeit hinein Bestandteil privater Selbstpriisentation bleiben wird, 5.
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steht jetzt das Bestreben, mit der Gétterwelt in Beziehung zu treten und
sich fiir das jenseitige Leben zu qualifizieren 20

Trotzdem besteht das autobiographische Genre auch in der darauf-
folgenden Ramessidenzeit, in der sich diese Tendenz verdichtet, fort. Die
ersten Beispiele ramessidischer Selbstdarstellungen stehen noch sehr unter
dem Eindruck der Amarnazeit, Die Texte sind immer noch stark, wenn
auch nicht mehr ausschlieBlich, auf den Konig als dem Mittelpunkt allen
weltlichen Tuns fixiert und verwenden dabei die loyalistische Phraseclogie,
die unter der Regierung Echnatons florierte.2

Daneben entwickelt sich ein Themenbereich, der ansatzweise schon in
Texten der fritheren 18. Dynastie vorhanden war: die unmittelbare Bezie-
hung des einzelnen zu Gott. Das eigene Leben wird nun unter dem Aspekt
gotilicher Anleitung geschildert, an der gleichermaBen menschliche Um-
gangsformen und berufliche Verhaltensweisen orientiert sind 22 Hymnen
oder Gebete werden nun fast regelmiiBig den Autobiographien voran- oder
nachgestellt.™ Es zeichnen jetzt vor allem Priester, Beamte und Hand-
werker, die im Dienste eines Tempels standen und sich aufgrund ihrer
beruflichen Stellung eines exklusiven Verhilinisses zu Gott zu rithmen im-
stande sahen, fiir diese Textkompositionen veraniwortlich. 2 Die extremste
Form gottesergebener Selbstsicht stellen die Bekenntnisbiographien der 19.
Dynastie dar, die bisher nur fiir den thebanischen Raum bezeugt sind. 2
Die Texte verzichien darauf, das Leben in all seinen wesentlichen Aspekten
nachzuzeichnen, sie reduzieren seinen Inhalt auf nur ein Ereignis, dessen

beispielsweise die Belohnungsszene Amenhoteps, des Hohenpriesters des Amun unter
Ramses IX., in Karmak: Helck, MIO 4 (1956), 162, 167 1. Abb. A-B.

30 Vertifentlicht werden nun hauptsichlich Anbetungstexte, Verklirngstiexte, Jen-
seitswilnsche, elc., . bereils oben,

1 5. z.B, der Vexier Paser, TT 106, Ehrengoldszene (KRI T 292.6-291.6) sowie die
autobiographische Inschrift auf Pfeiler B seines Grabes (KRI [ 299.2-16% dem
amtobiographischen Text geht ein Kénigshymnus voraus (KRI I 299.3-9, der sich auf
das Ereignis der Thronbesieigung Sethos’ 1. bezieht und Parallelen zur Kronungsinschrifl
des Haremhab hat, vgl. Urk. [V 2117.2-2118,3; der Harimsvorsteher Hormin (KR] |
309.7-100 oder der Vizekonig von Kusch, Tuni (KR I 303,16-304,3). Eines der zur
Charakterisierung des Kiénigs bevorzugten Epitheta, ko nmb.w, ist in der frithen 19.
Dynastie sogar als Personenname belegt, s. KRI [ 347,15, Grabrelief des Saiempeteref,

H2 8. 2.B. eine autobiographische Inschrift des Bakenchons, des Hohenpriesters des
Amun unter Ramses IL, Statue Kairo CG 42155, Z1. 3-6 (KR 111 296,4-13),

B3 Vgl 2.B. die Steleninschrift des Mai, eines Opferschreibers des Tempels Sethos'
I. in Abydos (KRI I 343,7-344.9), in der Autobiographie wie Hymnus an Osiris
adressiert sind.

B4 5 etwa wiederum Bakenchons, Statue Kairo CG 42155 (KRI 111 295,16-296,14)
und Siatue Miinchen Glyptothek WAF 38 (KRI Il 297,14-298, 18), Anhurmose, Hoher-
priester des Onuris (KRI VI 226,12-232.2) oder Hori, ein Hofbeamter Ramses® VIIL,
der mit dem Auftrag nach Abydos geschickt wurde, fiir den Konig Jubilien zu erbitten
(KRI VI 439, 14-440.6).

5 Zusammengestellt bei Assmann, Agvptische Hymnen und Gebete, 351-56; 350-
60; 372-T78, 5. auch Otto, in Tradition und Glaube, 1014,
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Bedeutung die eigene Geschichte ante eventim iiberstrahlt: die Erfahrung
goitlicher Intervention. Geschildert wird die Errettung durch den persdnlich
erwihlien oder erkannten Gott aus einer Notlage, die durch die Indifferenz
des einzelnen der géttlichen Macht und GriBe gegeniiber und durch lose
Lebensfithrung in der Vergangenheit als selbst verschuldete Mahnung
Gottes verstanden wird. 2% Die unmittelbare Erfahrung groBier physischer
oder seelischer Bedringnis bewirkt einen Moment der Kontemplation, in
dem sich der einzelne Gottes bewulit wird und in ihm den einzigen wahren
Bezugspunkt menschlichen Lebens erkennt;*’ die Vergangenheit kann da-
bei als abschreckendes Beispiel dem neuen Lebensweg in diisteren Bildern
gegeniibergestellt sein. 2 Die Texte spiegeln somit zum ersten Mal eine
kritische Auseinandersetzung mit der inneren Haltung des Menschen wider,
in der die Zielrichtung von der Gesellschaft weggefiihrt und auf das Indi-
viduum gelenkt wird. Allerdings nehmen die Schilderungen der eigenen
BewuBtseins- und Lebensveriinderung, die einen hohen Fiktionahtéitsgrad
haben kénnen (z.B. Zamut-Kiki und Thotemheb), einen relativ kleinen
Raum in der Gesamibetrachtung ein. Im Zentrum steht das persinliche
Bekenntnis zu Gott und die Preisung seiner GriBe und Gnade, Themen-
bereiche, die in der zeitgendssischen Anbetungsliteratur ihren Sitz im
Leben haben und auch in den konfessionellen Autobiographien entspre-
chend ausgestaltet sind, sei es, dabB die Texte selbst die Form eines Hymnus
annehmen und die in der Hymnik giingige Einleitungsformel sdd bi.w, “die
Verkiindung der Macht” Gottes verwenden, ™ sei es, dab sie einen Hymnus
oder ein Gebet als Textrahmen beniitzen, in den autobiographische Aus-
sagen eingeschoben wurden, um die Referentialitit des Textles aul dessen
Zurechnungssubjekt zu erhdhen @ Die Pragmatik der Texte, die sich auch

4 8, bezsonders die Inschrifien des Neferabu, Stele BM 589 (KRI I 771,10-772.8)
und Relief Turin M. 50058 (KR [T 772,11-773.9); Sonderfiille stellen die Inschriften des
Qenherchepeschef, Stele BM 278 HTBEM 10, Taf. 86, vgl. auvch Outo, in Tradition wnd
Gilawhe, 18, des Samut-Kiki, Grabinschrift TT 409: Vernus, RdE 30 (1978), 115=%2 uwnd
des Thotemheb, Grabinscheift TT 194: Assmann, RdE 30 (1978), 22-50 dar, und kinnen
als positive Gegenstiicke =u diesern Gegenstand gelten; zum theologischen Diskurs in
autobiographischen Texten der Ramessidenzeit s. Loprieno, “Defining Egyptian
Literature”, § 6.

37 Hierzu Owo, in Tradirion und Glaube, 10-14; Assmann, in Snudien zu aluigypri-
schen Lebenslehren, 44-53,

B8 ygl. 2B, die Aussage Neferabus, er habe, als die Strafe Gottes ihn getroffen
habe, wie die Hunde auf der Strabe gelebt und sei von Menschen und Gittern gleicher-
maben verachtet worden, Stele BM 589, Ricksene, Z1. 68 (KRI 1T 772,4-6).

B9 g5 bei Meferabu, Stele BM 589, Riickseite, Z1. 1 (KRI I 771,15): #3.0-" m sebed wr
biw n Prh rsj jnb=f jn.. . Anfang der Verkindung der Macht des Prah, der stidhich seiner
Mauer ist, seilens..."; zu sgd b3.w s, Anm, 225,

20 S0 z.B. in den Texten des Hui, Stele Turin N. 50044 (KRI 111 7954-8, vgl.
Assmann, Agyprische Hymen und Gebete, Nr. 151) und des Qen, Siele DeM 320 (KR1
I 687,38, vel, Assmann, ibid., Nr. 159).
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auf deren Lexikon und Phraseologie niederschligt,! ist also dieselbe, die
der Anbengsliteratur zugrundeliegt, durch sie stehen diese Inschriften der
Hymnik unvergleichbar niher als dem autobiographischen Genre,2
obwohl in ihnen der erste leise Versuch einer bewuBtseinsorientierten
Wertung des inneren Menschen unternommen wurde.

Spéitzeit. Mit dem Ende des Neuen Reiches ist die Kontinuitit der igyp-
tischen Autobiographie zum ersten Mal fiir einen lingeren Zeitraum unter-
brochen. Autobiographische Texte sind aus der 21. Dynastie nicht iiber-
liefert, Erst die Priesterfamilien der 22, und 23. Dynastie in Theben setzen
die Tradition des Genre im Zuge des wiederauflebenden Statuenkults in den
Tempeln fort,®* das Grab hat seine Funktion als Medium der Selbst-
priisentation zundchst eingebiif. 2+

Der Hiatus nach dem Neuen Reich wirkt sich renovierend und befreiend
auf die neu einsetzende Produktion autobiographischer Texte aus. Obgleich
sich die Autobiographic immer noch an traditionellen Themenkomplexen
und Stilformen orientiert, 46t sie sich nicht mehr in eine direkte Linie mit
den im Neuwen Reich vorherrschenden Texttypen bringen. Nicht nur das
Lexikon und die Graphie der Texte haben sich entscheidend veriindert, son-
dern auch ihre Themenschwerpunkte, der innere Aufbau und ihre Textur.
Die Autobiographien der 3. Zwischenzeit fassen die verschiedenen Ent-
wicklungsstringe vorangegangener Epochen zusammen, Form- und In-
haliselemente werden allerdings nur dann beibehalten und gepflegt, sofern
sie den Anspriichen und Bediirfnissen der neuen historischen und kultu-
rellen Sitwation gerechtwerden. Modernes und Traditionelles, Stilmerk-
male, Diskurstypen und Textarten sind auf eine Art und Weise aufeinander
bezogen und miteinander verwoben, daf daraus einheitliche, flieBende
Textstiicke entstehen, die nicht mehr wie zuvor als Kompositionen ver-

M1 Eine beliebte ﬂuﬂcmng ist 2.B, sdd blwe=k (= Gott) n rmw frflowl momw n ipdaw
med pt jwmwe rgd nomsow nonsw=sn... oder whmesj sw fo.4.) r 3 drjt n hw Erjw..., s0
etwa bei Nebre, Stele Berlin 20377, Z1. 1-3 (KRI I1T 653,13-654.2) und Neferabu, Stele
BM 589, Riickseite, Z1. 3-4 (KRI 111 772,1-2), vgl. Otto, in Tradition und Glaube, 12;
Assmann, SAK & (1980, 6f.

M2 Diro (ibid.) sieht in diesen Texten die Vertreter einer neuen Gattung “Dank-
gebet”.

3 W, lansen-Winkeln, Biagraphier, 1, |, und Otto, Die biographischen Inschrif
fen, 5=19.

3 Grab- und Bestatungssitten dieser Zeit sind bis dato relativ unerforschi (vgl
Malek, in LA IV, 440-49): Angehtirige der filhrenden Schicht nutzien entweder die Fels-
griiber friiherer Epochen als eigene Begriibnisstitte oder wurden in Gemeinschaftsgribem
in Tempelbezirken beigesetzt, vgl. O'Connor, in Ancienr Egypr. A Social History, 2471,
Das Texiprogramm der Tempelstatuen berechtigt au der Annahme, daB der Gittertempel
inzwischen auch Ort der Verehrung der Verstorbenen und der kultischen Verantwortung
ihnen gegeniiber geworden war, da die Statueninschriften nun regelméiBig Totenopfer-
sprilche, Totenkultaufforderungen und Jenseitswiinsche beinhalten, vgl. auch Lloyd, JEA
68 (1982), 167f.
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schiedener, deutlich voneinander abgegrenzter Textbausteine wahrzuneh-
men sind. 43

Die aus dieser Zeit auf uns gekommenen Inschriften sind ein Spiegel
des sozialen Milieus der thebanischen Priesterelite, der z.T. hohe Positionen
in der Staatsverwaltung zugiinglich waren .2 Sie informieren nicht nur iiber
deren berufliche Tatigkeitsbereiche® und standesethische Verhaltens-
regeln, ¥ sondern kldren ebenso iiber kulturelle Wertvorstellungen dieser
Zeit auf: Persénliche und beruflich bedingte Nihe zu Gott,®® ein Themen-
bereich, der bereits in ramessidischen Priesterbiographien basal war,
Familientradition und, damit verbunden, ein elitires StandesbewuBtsein,
das Amtserblichkeit geradezu voraussetzt, sind in den Autobiographien nun
von zentraler Bedeutung und werden aufeinander bezogen. ™ Die Inschrif-
ten, nun in der Regel Allobiographien®! reflektieren die Vorsiellung der
Zeit von Totenkult und jenseitiger Weiterexistenz. So wie der Nachkomme
bzw. der Amtsnachfolger fiir die Aufrechterhaltung und Durchfithrung des
Totenkults zustindig ist, tréigt er nun auch in der Regel die Verantwortung
fiir den Lebensbericht des Verstorbenen=? Dies wird nicht nur in Wid-
mungsinschriften der Statuen ersichtlich, sondern auch in der funktionalen
Zielgerichtetheit der Texte, da sie hidufig Bittspriiche fiir den Stfter der
Statue miteinschlieBen? oder sogar dessen eigenen Werdegang, besonders
unter dem Aspekt des idealen Sohnes und Nachfolgers, beriicksichtigen.
Der Erfolg der Familie ist mit dem eigenen gleichbedeutend, Amitserblich-

5 80 z.B. Djedthotivefanch (Jansen-Winkeln, Blographien, Text A 4c), Nebnetjeru
{(fbid., Text A 10) oder Nachtefmut (ibid., Text A 18). Die Anfiinge dieses Stils liegen
bereits in der frilhen Ramessidenzeit, in Texien wie beispielsweise der Autobiographie
des Nefersecheru (Osing, Das Grab des Nefersecheru, 46-48, 44-55, Abb. 3 und Taf. 9
und 35) oder den Bekenntnishiographien der 19. Dynastie

25 80 konnten z.B. die Besitzer der Statven Kairo CG 42232 (Jansen-Winkeln, Bio-
graphien, Text A 19} und Kairo JAE 37512 (ibid.. Text A 20) auch das Amt des Veziers
fiir sich in Anspruch nehmen; vgl, auch Cito, Die biographischen Inschriften, 9.

47 Beschreibung priesterlicher und kultischer Funktionen 2.B. in der Inschrift des
Mebnetjeru (Jansen-Winkeln, Biographien, Text A 10d) oder des Hor (ibid., Text A 15c);
Schilderung einer Bauleitertiitigheit z.B. bei Hor (ibid., Text A 11k).

M8 7.B. in der Inschrift des Djedthotivefanch (ibid., Text A de), des Nebnetjeru
(ibid., Text A 10d) oder des Hor (ibid., Text A 15c); vgl. wiederum Oto, Die biographi-
schen Inschrifren, 66-T6.

249 Besonders ausgearbeitet z.B. bei Djedthotivefanch (Jansen-Winkeln, Biogra-
phien, Text A 4c); vel. Otwo, Die biographischen fnschrifien, 2042,

30 Die Inschriften liefern 2. T, sehr ausfihrliche Familienstammbidume, 5. z.B. Djed-
chonsiuefanch (Jansen-Winkeln, Biographien, Text Abk) oder Nespagaschuti (ibid., Text
A 19, vgl. Owe, Die biographischen Inschriften, 8086, sowie Bierbrier, Late New
Kingdom, 54,

51 Yl Bierbrier, Lare New Kingdom, xv—-xvi, und bereits oben,

52 5 hierzu besonders die Inschrifi des Nachiefmut (Jansen-Winkeln, Biographien,
Text A 18c).

B3 vgl, z.B. Padimut (ibid., Text A 9f),

34 85 2 B. in den Stameninschrifien des Bakenchons (ibid., Text A Te).
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keit und Familientradition werden zu Parametern gesellschaftlicher Lei-
stung und Anerkennung.>* Das BewubBtsein, durch Abstammung und nicht
mehr allein durch gesellschaftlichen Erfolg ausgezeichnet zu sein, macht
die Vertreter dieser Schicht autonomer und féirdert die Aufweichung zuvor
unantastbarer Grenzen; gelegentlich ist nun eine freiere Haltung dem
politischen System und seiner hierarchischen Struktur gegeniiber festzu-
stellen:2% man riihmt sich der Aufhebung sozialer Unterschiede? oder
beschreibt gar die Abhiingigkeit des Konigs vom eigenen Wohlwollen in
einer Ausdrucksweise, die das traditionelle Verhiltnis von Konig und
Beamten auf den Kopf stellt, 2

SchlieBlich kiindigt sich in den Autobiographien der 3. Zwischenzeit ein
Themenbereich an, der der Gattung bisher unbekannt war und in den
Privaunschriften der Perser- und Prolemiierzeit eine Schliisselposition ein-
nehmen wird: die Verginglichkeit menschlicher Existenz. 2 Wie in den
Harfnerliedern des Neuen Reiches, in denen sich zum ersten Mal ein gewis-
ser Pessimismus im Bereich der Jenseitsvorstellungen und des Totenkults
artikuliert,?® wird auch hier die Unwiderrufbarkeit des Todes den Freuden
diesseitigen Lebens gegeniibergestellt; sie gipfelt in der Aufforderung an
die Nachwelt bzw. an die eigenen Angehérigen, aktiv, lebensfroh und
groBziigig zu sein, solange einem das Erdendasein beschieden ist. 21

235 vgl. etwa die Texte des Djedchonsivefanch (ibid., Text A 1b) oder des Harsiese
(ibid., Text A 5e), vgl. nochmals Otto, Die biographisehen Inschriften, 80-86,

36 Vgl ihid., 106f., und RiBler-Kahler, Individuelle Haltungen, allgemein zur Rolle
des Konigs in privaten Inschriften der Spétzeit.

7 Vgl. dic Inschrifien des Djedchonsivefanch (Jansen-Winkeln, Biographien, Text
A 1b) oder des Djedihotivefanch {ibid.. Text A de).

558 80 u entnehmen der Inschrift des Hor (ke , Text A 1 lc), in der es heili: ‘nh=fn
sdm fxr=f stm=j nxw r 3h jdb.wy sked=f hr mw n o gresfiowg v ki n jb=j b ? J=f 5"nfa
jab.w... Yer (i.e. der Kinig) lebte davon, meine Zunge (sprechen) zu hiiren. Ich leiiete den
Eonig zum Wohl der beiden Ufer an, (denn) ich fuhr anf dem Wasser des Gottes. Er
griindete die beiden Linder nach meinen Herzensvorstellungen, und ich machte mich
auf(?), die Ufer am Leben zu erhalten...” [in Anlehnung an die Ubersetzung von Jansen-
Winkeln, Biographien, 1, 138]; vgl. RiBler-Kishler, Mndividualle Haltungen, 120f., Nr.
15d, die in der Inschrift allerdings “konservative oder volle Kénigs-Akzeptanz”, zugleich
aber “'eine vorsichtige, aber wachsende Distanz zum Kénigtum™ ausgedriickt sehen will,
Als weiteres Beispiel sei die Autobiographie des Homacht, eines Hohenpriesters von
Mendes, angefithrt (Jansen-Winkeln, Biographien, Text A 22 B, vgl. RéBler-Kihler,
Individuelle Haltungen, 133f., Nr. 24), da dont fiir die Schilderung der Amiseinsetzung
Bilder und Formulierungen aus koniglichen Inthrenisationstexten verwendet werden (Z1.
2-6), deren Phraseologie bis zum Ende des Neuen Reiches dem Bereich privater Selbst-
thematisierung verschlossen blieb,

295, 2.B. inder Inschrift des Hor (Jansen-Winkeln, Biographien, Text A 15d).

0 7u Datierung, Form und Inhalt dieser Textart 5. Assmann, “Fest des Augenblicks
- VerheiBung der Dauer: Die Kontroverse der dgyptischen Harfnerlieder”, in Fragen an
die altdgyptische Litevatur, 55-84; id., “Der schone Tag. Sinnlichkeit und Vergiinglich-
keit im altdgyprischen Fest”, in Das Fesr, 13-28, und Fox, “The Entertainment Song
Genre in Egyptian Literanire”, in Egyprological Studies, 268-316.

1 7.B. in der Inschrift des Nebnetjery (Jansen-Winkeln, Biographien, Text A 10e).
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Die 25, und 26. Dynastie kniipfen teilweise an den innovativen 5til der
vorhergehenden Zeit an;22 Autobiographien dieser Art stellen das Verbin-
dungsglied zwischen der 3. Zwischenzeit und der Endphase der digyptischen
Kultur dar. Daneben ist jedoch deutlich das Bestreben spiirbar, alte Tradi-
tionen wiederaufleben zu lassen. Eine Reihe von Texten orientiert sich nun
wiederum stark an den Autobiographien der 1. Zwischenzeit, des Mittleren
und des Neuen Reiches und wendet die zu jenen Zeiten vorhemrschenden
Prisentationsformen an.? Dieser Riickgriff auf klassische Formelemente
und Sujets geht mit einer manchmal sogar wortgetreuen Ubernahme von
Phrasen oder phraseologischen Einheiten einher,?® sodaB nicht Neuschrei-
bung, sondern die Wiederholung des Altiiberlieferten im Spiegel der eige-
nen Geschichte zum obersten Prinzip der Textgestaltung erhoben scheint 265
Trotzdem ist davon Abstand zu nehmen, den Texten gestalterische Auto-
nomie und Kreativitit abzusprechen: Traditionelle Inhalte, Formen und
Phrasen werden dem modernen Kontext angepalit und gezielt eingesetzl:
Die klassischen Typen der Autobiographie dienen als Modell der eigenen
neuen Vorstellungen; 2 wer diese Kunst beherrscht, weist sich als connais-
seur kulturellen Textguts aus.®7 So gehen die Inschriften zwar auf aktuelle
Situationen und Phasen politischer Spannungen oder nationaler Bedrohung
ein, vermeiden jedoch eine konkrete Stellungnahme, indem sie auf Formu-

M2 50 z.B. die Autobiographien des Hoririaa, Statue Kairo CG 38236 (Daressy,
Statwes de Divinirés, 69F,, Taf, 14, vgl. Ouo, Die biographischen fnschriften, 1611, Nr.
22) oder des Psammetichsaneith: Ranke, MDAJK 12 (1943), 107-38, vgl. Oue, ibid.
166~69, Nr. 28.

%3 80 «.B. die autobiographische Inschrift des Harwa Louvre A 84, linke Seite, 21,
4-10 (Gunn—Engelbach, BIFAQ 30{1931), BO2-10, Taf. 6, vgl, Otto, Die biographischen
Inschriften, 150f., Nr. 17; die Inschrift ist nahezu dentisch mit der der sop. Statue
“Ebers™), die Elemente der Handlungshiographie mit solchen der Reflexionsbiographie
auf eine Art und Weise kombiniert, wie sic am Ende des Alten Reiches zu beobachten
war, oder die Inschrift Montemhets Statue Kaire CG 42236, linke Seite des Rilckenpfiei-
lers (Leclant, Montouemher, 3-20, Doc. 1, Taf. 1-2), in der autobiographischen AubBe-
rungen im enkomiastischen Stil des Neuen Reiches (Titelreihe) Phrasen der klassischen
Reflexionshiographie folgen.

4 5. z.B. die Autobiographie des Ibi { Kuhlmann-Schenkel, Grab des fbi, 73-75,
Taf. 25-26), deren erster Teil nicht nur die Thematik, sondem auch ganze Syntagmen aus
den Reflexionsbiographien des spiten Allen Reiches und der 1. Zwischenzeit entlichen
hat, vgl. Manuelian, Living in the Past, 7-10, Do, 2-3, und deren zweiter Teil wiederam
stark von der enkomiastischen Autobiographie der 8. Dynastie beeinflulit zu sein
scheint, vgl. generell Otto, Die biographischen Inschriften, 781, 87-101, und nun beson-
ders Manuelian, Living in the Past, 618, 52-59.

263 Vgl die Archaismen in Graphie und Grammatik der Sprache saitischer privater
und kiniglicher Inschriften, jetzt ausfiibrlich behandelt in Manuelian, Living in the Past.

266 Vgl, ibid., 55.

7 Darauf macht gerade der Oberdominenverwalter Ibi in seinem berihmicn Anrul
an die Lebenden (Kuhlmann, MDAIK 29 (1973), 205-13, sowie Kuhlmann—Schenkel,
Grab des Thi, 71-73, Taf. 23) ohne falsche Bescheidenheit aufmerksam.
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lierungen der Autobiographien der 1. Zwischenzeit® und der Auseinander-
setzungsliteratur des Mittleren Reiches zuriickgreifen®® Diese Zuriick-
haltung in der Bewertung der eigenen Geschichte ist charakteristisch fiir die
Zeit der 25. und 26. Dynastie. Konkretere Auskiinfte itber geschichtliche
Ereignisse und Entwicklungen liefert hingegen wenig spiiter Udjahorresnet
in seiner Schilderung der persischen Invasion. 2%

Die Spiitphase der dgyptischen Kultur (Perser-Rimerzeir) greift die mo-
dernen Gestaltungsprinzipien der 3, Zwischenzeit wieder auf und fithrt das
Genre zu einer letzten Bliite, in der bereits der EinfluB des Westens spiirbar
ist, da die Texte nun zum ersten Mal auch von Hohepunkten oder Tief-
schliigen des privaten Lebens sprechen?! und damit einen Bereich 6ffnen,
der in den Autobiographien fritherer Zeit vollkommen ausgeklammert
war.?7? Das Wissen um die eigene Vergiinglichkeit und die Grausamkeit
des Todes, als deren Gegengewicht die profanen Freuden des diesseitigen
Lebens vor Augen gestellt werden, spielt nun in den Texten eine zentrale
Rolle und fihrt zu einer Fiktionalisierung der biographischen Darstel-
lung:23 Beschrieben werden Geschehnisse, die sich nach dem Tod des

MEL die Konkordanzliste bei Otto, Die biagraphischen nschriften, 122,

2607 B. cine Inschrift des Montembet im Mut-Tempel von Kamak (Leclant, Montou-
emher, 193-212, Taf, 67-68), die sich Formulierungen und Phrasen der Auseinander-
setzungslileratur des Mittleren Reiches bedient; so konstatiert Montembet in Z1, 11; jw
dif=ff (tr5-3n"] hr wit nir=s 3 r-drsfm fri] pat {...] “[Ich] gab [Oberiigypten] auf den
Weg seines Goties, als das ganze Land auf dem Kopf stand [...]", vgl. die Klagen des
fpuwer 11, 8, und in Z1. 12: 1 "} n mahws=j ke [nb=j{?)] ji m rsj... “wegen der GriiBe
meiner Trefflichkeit fiir fmeinen Herrni?)], der aus dem Siiden gekommen war..."”, vel.
die Prophezeiung des Neferti, Z1. 57-58; auf diese Affinitit weist schon Otto, Die biogra-
phischen Inschriften, 160 Anm. | und 2 hin; zur Phraseologie und Topik der Auseinan-
dersetzungsliteratur des Mitlleren Reiches s. Junge, in Fragen an die altigyptische Lite-
rafur, 27584,

I Statue Vatikan 1370 (Posener, La premiére domination perse, 1-26, Nr. 1, vel.
RiBler-Kohler, ndividuelle Haltiungen, 270-72, Nr. 78a), 5. auch Lloyd, JEA 68 {1982,
166-80,

I 2. B. in der Inschrifi der Taimhotep, Stele BM 147 (Reymond, Records of a
Priestly Family from Memphis, 165-79, Taf. 12), die {iber die eigene Geburt, Heirat, die
Geburt des Sohnes und den Tod der Stelenbesitzerin berichter, vgl. Ouo, Die biogra-
phischen Inschriften, 82-84, oder die Autobiographie des Padisobek (Lichtheim, Maar in
Egyprian Autobiographies, 191-201, Fig. 1, Taf. 3-9), in der sich die Verzweiflung eines
kirperlich Behinderten niedergeschlagen hat

272 Eine Ausnahme stellen die ramessidischen Bekenntnishiographien dar, .0,

Mgl Ouo, Die biographischen Inschriften, 41-51, 70=73; Assmann, in Das Fest,
22-28. Am eindruckvollsten sind hier die Inschriften des Padisobek (s. Anm. 271), des
Petosiris (Allobiographie des Sohnes Rechthot, Lefebvre, Le Tombeau de Petosiris, 11,
27-28, Mr. 50; III, Taf. 23, vgl. Otto, Die biographischen mschriften, 174=75 Nr. 46, 56),
der Isetemcheb, Stele Leiden V 55 (Boeser, Beschreibung der aegypiischen Sammlung, 5,
MNr. 13, Taf. 15 vgl. Otto, Die biographischen Inschriften, 187f, Nr. 52) und der Taim-
hotep (s. Anm. 271}, Auch Otto, Die biographischen Inschriften, 50, spricht in diesem
Zusammenhang von “Literatur™.
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Protagonisten ereignet haben,? genauso wie dessen Eingang ins Jenseits
oder die Abgriindigkeit des Todes, mit der er sich dort konfrontiert sieht. 2%
Einziger Trost ist nur mehr die Totenopferspende, die die Schrecken und
Entbehrungen des jenseitigen Daseins mindern konnen.?™ Es hat sich in
diesen spiten Zeugnissen ein Pessimismus breitgemacht, der keinen Raum
mehr fiir eine positive Sichtweise jenseitiger Existenz zuliiBt. Die Botschaft
der Texte lautet nun: Keiner kann der Gewalt des Todes entgehen, auch
wenn er sich noch so sehr um rechte Lebensfilhrung bemiiht hat. Die Ein-
haltung und Beherzigung sozialer und ethischer Werte haben Keine un-
mittelbare Wirkung mehr auf die Weiterexistenz nach dem Tode. Der
Wunsch, seinem Leben ein Monument fiir die Ewigkeit zu setzen, ent-
spricht nicht mehr dem Welthild dieser Zeit und erlischt schlieBlich véllig -
in der dgyptischen Kultur hat der autobiographische Diskurs damit seinen
Endpunkt erreicht,

T4 7 B. Horra, Statue Vatikan 159, 21, 3: Turajeff, ZAS 46 (1909), 74-7, vgl. Otto,
Die bingraphischen Inschriften, 1731, Nr. 39,

13 S0 heibt es beispielsweise bei Taimhotep, Z1. 16-17 (5, Anm, 271 jr jmnei o m
nm" bew dns <m> 5.0 g nongilow) jm dpsw kd m sm=sn n phst=gn ¢ mil snow=sn n
milzsn jif.w=gn mowowt=sn whi jhow=sn b wi=sn brd w=sn mw “nb nij 13 r nb jm=f jbr
hr=j... “Der Westen, (dont) 1st das Land im Schilaf, die Dunkelheit lastet auf dem Wohn-
ort derer, die dort weilen. Die Seligen schlafen in ihren Bildem. Sie erwachen nicht, um
ihre Brilder zu sehen. Sie kénnen nicht ihre Viter und Miitter sehen. Thre Herzen
entbehren thre Fraven und Kinder, Das Wasser des Lebens der Erde soll filr jeden sein,
der in ihr ist. (Doch) Durst ist vor mir...”, und besonders £1. 19<21: jr mir foesfiw mj ra=f
njz.n=f nb fr=f jwi=sn n=f hr-" jbow=sn ar m sngd=f n wa dgitj={j sw m afrow rofow wrow
mj nds.w n fisf “=f hr mrjowaf nhow hnpon=f 58 m-" mwi=f r Bw pheom riowsisf sad.ijw
abw e nhjt m-bihef n minsf bref jr=an n jwi=f 0 smnh n=f {0} 0 sdm=f n swis=fn
i tw=fr di.t n=f fkiw m b ek, “Der Tod, der Geehrte, ‘Komm® ist sein Name. Er
ruft jeden zu sich. Sie kommen zu ihm sogleich, ihre Herzen erschauermn aus Furcht vor
ihm. Es gibt niemanden, der ihn sehen kann unter den Gottern und Menschen, grob und
klein. Sein Arm kann nicht von all jenen, die er begehrt, abgehalten werden. Er raubt den
Sohn von seiner Mutter licher als den Alten, der in seiner Nihe umhergeht. Alle Er-
schreckten bitten vor ihm, (doch) er blickt nicht mit semem Gesicht aof sie. Er kommt
nicht zu dem, der zu ihm flebt. Er hiint nicht auf seine Verchrung. Er kann nicht gesehen
werden, um ihm Geschenke aller Art machen zu kénnen...”,

116 & hier besonders die Inschrift des Padisobek (5. Anm. 271), der in éinem ver-
rweifelten Appell um die Anteilnahme der Nachwelt an seinem Schicksal bitet, da er
kinderlos starb und die Durchfiihrung und Aufrechterhaliung seines Totenkultes nicht
familifir regeln konnte.







DIDACTIC LITERATURE

MIRIAM LICHTHEIM

1 THE GENRE

It is current practice in Egyptology to designate as “Didactic Literature™ or
“Wisdom Literature™ a large class of literary texts that belong together yet
have distinct profiles. They are:

(1) Works bearing the title “Instruction” (shiyt) which teach right living,
and do so in the form of advice and exhortation spoken by respected elders
to juniors. The elders, most of whom bear the names of famed persons,
function as authors of the Instructions.

(2) Two “Royal Testaments” whose named kingly authors instruct their
sons in state craft. These works, too, bear the title “Instruction,” whence
their form is that of group 1. But their political content sets them apart from
the general Instructions-in-right-living of group 1.

(3) Texts that berate and lament the overthrow of the social order with its
rightful kingship, and its descent into lawlessness and civil war. These
“Laments,” as we call them, also bear the names of individual authors and,
like the “royal testaments,” have a political dimension.

(4) Two “Instructions™ that enjoin loyalty to the reigning king, and hail
the blessings of kingship. Their theme—the benefactions of kingship-
makes them companions, or counterparts, of the “Laments.”

(5) Two works that inveigh against wrongdoing, spoken by individuals
who have suffered wrongs. Owing to narrative settings, the two speakers
function as actors in, not authors of, the works. Hence in form the two
works are closer to the genre “Tales” than to that of “Instructions.”

Together, the five groups constitute Egypt’s didactic literature in the
precise sense of the term. In a wider sense most of Egypt's literature was
didactic and moralizing, as has been most of the world’s literature:

Numerous ancients, from Aristophanes and Plato to Plutarch, have af-
firmed the didactic funclion of literature, and this principle was reaf-
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firmed by a much fuller chorus of Renaissance poets and critics
throughout Europe...Renaissance critics and poets have liitle to say
about self-expression or the agonies of creation, but they are never
weary of insisting that literature is philosophy teaching by example, that
it moves men to the love and practice of virtue and the abhorrence of
vice. Thus the aim of literature is identical with the aim of education,
virtuous action. !

This chapter discusses only the explicitly didactic works listed above. In
addition, we draw on the genre “Autobiographies,” where their owners
declare to have practiced rightdoing and shunned wrongdoing,

I Instructions in right living

“How should one live?” was the question Socrates kept putting to his
fellow citizens. A millennium-and-a-half before Socrates, Egyptians and
Mesopotamians had begun to provide answers without formulating the
philosophical question. The Egyptian answers were literary works called
“Instructions.” We turn to the great pPrisse of the Louvre, which contains
two early works: the final portion of the “Instruction to Kagemni™ and the
long and complete “Instruction of Ptahhotep.”? The writing of pPrisse dates
from the Middle Kingdom, but the two works copied on it are mostly
judged to be somewhat older. As long as scholars took the named author-
ship of “Instructions™ to be genuine, the two works were assigned to the
Old Kingdom on the basis of named author or addressee, and on account of
the social and intellectual ambience of the works. Now, there is a growing
consensus that the Egyptian habit of attributing “Instructions” to named
authors and addressees was a pseudepigraphic device. That has opened a
range of possible dates for both works from the latter part of the Old
Kingdom to the early Middle Kingdom3 The Kagemni fragment?® is a

I Bush, “The Isolation of the Renaissance Hero,™ in Reason and the rm.ﬁ‘-“f”fﬂﬂ. 57—
69.

2 Consult the survey articles on “Instructions” in the LA, where most of them are
grouped under “Lehren” in vol. IIT; they are cited here in the footnotes.

Brunner, “Lehre des Prahhotep,” in LA 111, 990-91: “Die Datierung ist umstritten.
Meist setzt man die L. in das AR, doch wird auch eine spitere Datierung vertreten, In-
haltlich spicgelt sich jedenfalls nichts von den Erlebnissen und geistigen Abentevern der
I. Zw . Zt. wider, es wird vielmehr eine gefestigte, unerschiitterte Ordnung vorausgesetzl.”
Burkard, “Die Lehre des Prahhotep,” in Kaiser (Hg.), Weisheitstexte 11, 196: “Die Frage
der Abfassungszeit des Textes..ist umsiritten; die Vermutungen reichen von der 6.
Dynastie...bis hin zum friihen Miuleren Reich...Der letztgenannte Ansatz ist mE. freilich
zu spiit: Allein die Tatsache, dab der Textzustand des P. Prisse eine lingere Text-
geschichte vorausseizt, diirfte die Abfassungszeit in jedem Fall deutlich vor das Mittlere
Reich verlegen.” Fecht, MDAIK 47 (1991), 113: “Die Lehre des Puahhotep stammit, wie
ich in Hommages & Fr. Daumas nachgewiesen habe, aus dem AR. Ich zitiere aus dem
SchiuBabsatz meines dortigen Aufsaizes...' All das darf nun nicht so verstanden werden,
dab ich iiberzeugt sei, ein leicht variiertes Exemplar der Lehre in der Gestalt des pPrisse
habe so und nicht anders in der 5. Dynastie existiert. Im groBen Rahmen der Ansetzung



DIDACTIC LITERATURE 245

teaching on modesty and moderation, and a condemnation of its opposites:
gluttony and boastfulness. Four terms, “respectful, moderate, silent, con-
tented” (sndw, mty, grw, hrw) define the temperate man. A fifth term, “self-
control” (dir-ib) sums up his attitude. Note the appearance of the “silent
man” (grw) who was destined for a major role in Egyptian morality. He
also appears briefly in the Instruction of Ptahhotep (line 166) where he is
evaluated: “One has great respect for the silent man.”

The “Instruction of Ptahhotep” employs not only the pseudepigraphic
device of named authorship—naming a vizier Ptahhotep in the service of
king Isesi of Dyn. V—but also the literary devices of a prologue and an
epilogue. In the prologue the aged vizier Ptahhotep requests the king's
permission to retire from office and to instruct a young man who might
become his successor. This setting, too, is fictional; for if it described a true
situation, the instructions would have some bearing on the vizierate, and
how a man should act in this highest office. Instead, the teachings are
aimed at all aspiring officials and at Everyman.

All 37 maxims place their lessons in situational contexts: “If you are a
man who..." (and the like) followed by descriptions of dealings with supe-
riors, inferiors, equals, family, neighbors, friends. To superiors a man
should show deference and solicitude; and the tasks assigned to him require
competence and discretion. Inferiors should be treated with compassion and
justice. Family members deserve love and kindness; but a son who mis-
behaves must be punished. To neighbors and friends one must be helpful,
generous, and forgiving. Quarrelsome persons of whatever rank should be
avoided or endured in silence. When invited to a superior’s banquet, one
should maintain restraint, Al court one must await one's turn. In a council
of judges one should speak competently or remain silent. In prosperity one
must not boast of success; but one should enjoy the good things of life. The
virtues here described and named are: self-control, modesty, and discretion;
honesty, fairness, and kindness; generosity and diligence. The cormrespond-
ing vices as described and named were: quarrelsomeness, calumny, boast-
ing, and cheating; gluttony and lust; and the worst of all: greed. Of greed,
maxims 19 and 20 offer an impressive portrait,

How did the Instruction of Ptahhotep envisage a person’s ability to
know good from bad and to absorb teachings? The Epilogue gives the
answer by a long lecture on the need to listen to teachings, and on the re-
wards that the faithful listener will reap: a life of success; whereas refusal to
listen characterizes the “fool” who is doomed to fail. As for the ability to
listen and understand, it is explained in one sentence: “The heart makes of

in das Alle Reich ist noch mancherlei moglich, sei es gine Datierung in die 6. Dynastie
(mit M. Lichtheim, Literature f, 7 und 62...) sei es die Vorstellung eines sukzessiven
Wachsens der Lehre liber einen lingeren Zeitraum'..."

4 See Barta, “Lehre fiir Kagemni," in LA 111, 980-82.
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its owner a hearer or non-hearer.” This was a cardinal point. The heart was
the organ of reason, understanding, and intention, and also of feelings,
passions, and desires. Both good will and ill will originated in the heart,
hence it fell to teacher and listener to foster the good inclinations.

What of the ultimate question of knowing good and evil? The answer to
that was knowledge of Maat, the divine force of right order that governed
heaven and earth, gods and mankind. By acting rightly man upheld that
order and obtained the blessings of success in life, whereas evildoing
brought failure. Thus, doing the good built the good life of man in society,
while doing evil was wholly destructive. On this basic condition Ptahhotep
offers the incisive maxim no. 5:

If you are a man who leads,
who controls the affairs of many,

seek oul every beneficent deed,

that your conduct may be blameless.
Great is Maat, lasting in effect,
unchallenged since the time of Osiris.
One punishes the transgressor of laws,
though the greedy overlooks this,
Baseness may seize riches,

vet crime never lands its wares.

In the end it is Maal that lasts,

man says “It is my father’s ground.”

Maxim no. 6 further describes how each crime brings forth an appropriate
divine punishment. But note here and now that, in contrast with Israel,
Egypt’s gods were not viewed as issuing moral commands. The gods ap-
proved and disapproved, but they did not tell man how to act. To say “thou
shalt” and “thou shalt not™ was up to the human teachers and to the taught.
The taught responded in their “Autobiographies” where they projected their
sense of personhood and their understanding of the moral requirements:

(1) I'went from my town,

I descended from my nome,
having spoken Maal there,
having done Maat there.

I mever let a man spend a night angry with me about a thing
since | was born.3

(2) [ am one honored by the king,

I am one honored by the great god;

I am a lover of goodness, hater of erookedness,
doing the right thing is what the god desires.®

5 Urk. 1 46,8fT.; Dyn. V.
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It seems reasonable to construe the numerous declarations of rightdoing,
recorded in their tombs by officials of Dyn. V and VI, as responses to a
moral code that had been formulated as “teachings.” Hence “Instructions”
like Kagemni and Ptahhotep, or these very same works (and the distinctly
carlier fragment of Djedefhor) are likely to have existed at least in partial
forms in the Old Kingdom.

2 Two Royal Testaments
(A) The Instruction for King Merikare?

The work has the form of an “Instruction™ spoken by an old king to his son
and successor. The name of the son, Merikare, is preserved, that of the
father is lost in the three incomplete papyrus copies that we possess; but it
must have been the royal prenomen Khety, borne by several kings who
preceded Merikare. Thus the work presents itself as the testament of a king
of the Heracleopolitan Dyn. IX-X, which ruled in Middle and Lower Egypt
in the latter part of the First Intermediate Period. It is a variant of the genre
“Instruction” by being a political testament treating of kingship. Being a
political testament on how to rule a nation, it is, in fact, the earliest example
of a genre that was to flourish much later, in the Hellenistic world. in the
Islamic East, and in medieval Europe: the speculum regum.

Three distinct topics are interwoven: (1) The present situation of the
kingdom and the king's actions, notably the expulsion of foreign infiltra-
tors, and warfare against the rival southern kingdom, a warfare that in-
cluded the unplanned destruction of monuments in the holy region of Aby-
dos—a sacrilege that brought divine punishment. The king urges his son to
maintain the present peaceful relations with the southern kingdom. (2)
Advice on how to govern with firmness and justice in treating nobles and
commoners. Good government means cleaving to Maat. (3) The gods re-
qguire the established services but “the loaf of the upright is preferred to the
ox of the evildoer.” As for man, his deeds will be weighed at the last judg-
ment in the hereafter by gods who are stern and just, but also benign. The
outstanding hymn with which the work ends praises the god who made
heaven and earth and who is the good shepherd of mankind. Throughout
the text, the king speaks as a human being subject to failings and free of
claims to divine rank.

Most scholars have judged the work to be a genuine product of the
period it describes, the time of Dyn. X, and have suggested that its author
was a writer at the court of king Merikare, rather than the king's royal
father, Sporadic proposals to date the work to Dyn. XII—the newest is that

6 Urk. I 71,7-10; Dyn. V1. .
7 See Posener, “Lehre fiir Merkare,” in LA 111, 986-80,
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of Quack®—are not likely to win assent, unless they demonstrate convinc-
ingly why this objective, vivid, and profound account of kingship in the
time of the divided monarchy should have been written a century later, in
the united kingdom of Dyn. XII, an autocracy that emphasized the divinity
of kingship and with it a different mentality.

(B) The Instruction of King Amenemhet 1 for Sesostris [

Formally related to the “Instruction for Merikare,” in content this royal
testament is entirely different. Its single theme is regicide. Speaking in the
form of “teaching.,” the aged king Amenemhet reports to his son Sesostris
that he has been the victim of an attack on his life. Thus he speaks from the |
beyond. Such a situation would not have perturbed the ancient reader; for |
us it meant once again two schools of thought. The majority holds that the
king was indeed assassinated, and that the work was written by a court
writer of Sesostris I at the behest of the young king. A minority insists that
the king survived the attempt on his life and wrote his own story.? Short
and tightly structured, the king's account of his life and death is delivered,
as it were, in a single breath. The tone is one of outrage and revulsion at the
treachery of man. The theme is developed in four interlocking sections.
First. a warning not to trust anyone, for treason lurks everywhere, and the
king's beneficent reign was repaid by the attack on his life. Then a veiled
yet suggestive description of the nighttime attack. Third, a proud summary
of his strong reign with its deeds of war and peace. Lastly, the king heaps
blessings on his son.
In the New Kingdom, a scribe of pChester Beatty IV attributed the work
to the famed Middle Kingdom writer Khety, thereby showing that he could
read the historical reality behind the veil of fiction ¢

3 The Scourge of Lawlessness

The work that we call “The Prophecy of Neferti™! is built in three parts: (1)
A narrative setting with the theme "king desiring entertainment,” told in a
popular style. Set in the distant past, at the court of king Snefru, it intro-
duces the sage and priest Neferti, who, asked by the king for an interesting
speech about the future, declaims (2) a prophetic lament. “Prophetic”
because spoken from the fictive standpoint of the Old Kingdom, it predicts

& Studien zur Lehre fiir Merikare.,

9 8ee Blumenthal, “Lehre Amenemhets 1., in LA 11T, 96871,

10 Posener's basic study, Littdranire et politigue, chapter 2 built the case for the
majority view on the king's death, The counterview of the king's survival was argued by
Anthes, JNES 16 (1957), 176-91 and is now advocated by Jansen-Winkeln, SAK 18
(1991), 241-64.

W See Posener, Littérature et politique, chapter 1, and Blumenthal, “Neferti, Prophe-
zeiung des,” in LA IV, 380-81.
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the affairs of the future Middle Kingdom. A “lament” becauose it bewails
the nation sunk in the chaos of civil war. Eventually, the “lament” turns
into (3) a “panegyric” of the new king “Ameny,” in whom ancient and
modern readers could recognise king Amenemhet I, the founder of Dyn.
XII, who would and did lead the nation to renewed order and prosperity,
after the years of turmoil which occurred at the end of Dyn. XI. The factual
details that are scattered through the “prophecy.” such as mention of the
fortress “Wall of the Ruler” built by Amenemhet I, made the historical
moment unmistakable. Thus the whole work was headed for its climactic
message: the reign of Amenemhet [ that would end the time of civil war.

A confirming account of civil strife at the end of Dyn. XI flashes out
from the great autobiography of the nomarch Khnumhotep II, when he
recalls that his grandfather Khnumhotep | had been appointed nomarch (of
the 16™ nome of Upper Egypt) by king Amenemhet I. The often cited
passage is also worth citing for the contrast between its factuality and the
rhetoric of the “Laments™:

As his majesty came he expelled wrongdoing:
Risen like Atum himself,

he restored what he found in ruins,

what one town had snatched from another.
He made town know its borders with town
their markers made firm like the sky,

their waters known as found in writing,
assigned according (o old records,

because he so greatly loved Maat. 12

The main rhetorical device that governed the genre “Lament” was the
description of the upside-down reversal of the social order: The undermost
is uppermost, beggars are now rich men, nobles are needy, and so on.
Nature, 100, takes part in the reversal: the river runs dry, the shorelands tum
into water, etc. In the “Prophecy of Neferti” these flights of fancy were kept
in bounds by being combined with allusions to historical facts. But for the
second work of the genre “Lament,” the “Complaints of Khakheperresonb,”
there is no recognizable historical base.!* Only the fact that the speaker's
name is compounded with the prenomen of king Sesostris Il gives a clue to
the date of the work, the reign of that king or somewhat later. The reign
having been a peaceful one within a stable dynasty, it looks as if the
composition is solely an imaginative exercise on the theme “Civil war in
kingless times.” It also looks as if the work, known from a single copy, is
incomplete. Dispensing with an audience, the sage abruptly addresses his
plaints to his heart alone. That device creates a sense of inwardness; and the

12 yrk. VII 27. 2
13 See Otto, “"Chacheperresench,” in LA 1, 896f.
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last section concentrates on the sage’s personal anguish over the general
loss of truthfulness—a feature that connects him with the “Man weary of
life” (see section 1,5):

One cannot bear a staterment of fact,
a man loves only his own words;
everyone builds on crookedness,
right-speaking is abandoned (I1,5).

As for the longest and most obscure of the “Laments,” the work known as
the “Admonitions of Ipuwer,” it looks like a latecomer in the genre. The
very grandiloquence of its oratory marks it as a late work, whence the likely
time of its composition is the latter part of the Middle Kingdom, thought it
may have been compiled from earlier and later portions:#

Lo, offices are opened, their records stolen,
the serf becomes an owner of serfs,

Lo, the laws of the chamber are thrown out,
men wilk on them in the sireets,
beggars tear them up in the alleys.

Lo, the great council chamber is invaded,
beggars come and go in the great mansions (6. 7ff.),

If, with this work, the topic “lament over the nation's loss of Maat” came to
an end, scaled down to the sphere of the individual person, the themes “loss
of Maat,” “defense of Maat,” “corruption in high places,” and the like,
continued to occupy the literary imagination in the Middle Kingdom and
thereafter. To sum up this brief overview of the “Laments,” here are two
evaluations:

Was hier geschildert wird ist eine verkehrte Welt...aus der Sicht einer
bestimmten Bevilkerungsschicht. Es sind die Klagen derjenigen, die
ihre Privilegien mit anderen teilen sollen: Es ist das Lamento der Ange-
hiirigen des biirokratischen Beamienapparates. .. Mein Eindruck ist der,
dall diese ganze Literatur als Produkt der in zwei Etappen gegliederten
Restauration — Beginn des Mittleren Reiches in der 11.Dynastie, end-
giiltige Konsolidierung mit der 12.Dynastie — interpretiert werden kann,
daB somit alles Negative nur Folie ist, von der sich das Positive des
Neubeginns abheben soll. 15

Was diese Texte zeigen wollen, ist die Lebensnotwendigkeit einer Ord-
nung, die eine Ordnung des Zusammenlebens ist ... Sie haben also das

14 Ses Fecht, Der Vorwuef an Gont in den “Mahnworten des fpuwer” and its review
by Junge, WdQ 7 (1973-74), 267-73. Spiegel’s article *Admonitions.” in LA 1 65-66 is
too one-sided.

13 Schenkel, “Soziale Gleichheit und soziale Uingleichheit und die dgyptische Religi-
on," in Kehrer (Hg.), Soziale Gleichheir, soziale Ungleichheit und die Relipionen, 34-35.
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Thema Maat mit den Lehren gemeinsam. Die Lehren handeln vom Ein-
zelnen und seiner Anpassung an die Maat, die Klagen handeln von der
Gesellschaft und ihrer Angewicsenheit auf die Maat. Aber wiihrend die
Lehren das Gegenbild individueller Maat-Verfehlung nur gelegentlich
darstellen, behandeln die Klagen das Thema Maat auf kollektiver Ebene
ganz Uberwiegend anhand der Gegenbilder kollektiver Maai-
Verfehlung, 16

The two views can be read as complementary. To sum up: the genre
“Laments™ was a response to the experience of civil strife on the national or
local scale at times of disintegrating kingship. Two such times, that we
know of, came at the end of Dyn. VI and again at the end of Dyn. XI. What
is significant about the “Laments” is their political and moral message: The
nation requires firm kingship, and one that is not only despotically powerful
but also inspires the loyalty of the governed.

4 The Theme of Loyalty

Two Middle Kingdom works read like afterthoughts to the “Laments”; the
“Loyalist Instruction™ and the “Teaching of a Man for his Son.”" Both
works hail the presence of the all-powerful king, and urge their isteners to
serve him loyally and devotedly. Assembled from many fragments, both
works are as yvet incomplete. In addition to the loyalty theme, they have in
common that each consists of two distinet parts, the first devoted to the
loyalty theme, the second dealing with quite other topics. In the “Loyalist
Instruction” the second topic is the advice to treat the peasant population
equitably, for their labor is essential to the welfare of the nation. If the
tenant farmer is mistreated, he is liable to run away. Taxes must be assessed
after the harvest—that accords with Maat. The wealthy landowner who
overtaxes will see his wealth disappear:

An evil man's mound crumbles,
the home of the beloved stands firm;
kindness is a man's memorial.

The cow calves for the mild man,
an evil herdsman’s herd is scant, 18

In the “Teaching of a Man for his Son™ the loyalty portion urges Everyman
to seek employment in the royal administration, where loyalty will be
amply rewarded by the all-wise king, who will “impart knowledge to the
ignorant” so that “the dumb will know how to speak,” “the poor will be-

16 A comann, “Weisheit, Schrift und Literatur,” in Assmann, A. (Hg.), Weisheir.

I7 See Posener, Enseignement lovaliste and id. “Lehre, loyalistische™; "Lehre eines
Mannes an seinen Sohn,” in LA 111, 982-86.

18 posener, Enscignement loyaliste, § 13,
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come wealthy,” and with ascending hyperbole, “the small will surpass the
great,” and “the last will become the first.” Here is again the “reversal of
fortune™ theme of the “Laments,” but now without its negative side—the
nobles becoming paupers. Evidently, the authors of “Laments” and the
authors of “Loyalty Teachings" shared concerns and metaphors. After the
“loyalty” topic, the writer of this second loyalist instruction also turned to
themes of interpersonal relations; and here the main theme is right and
wrong speech. Lying and calumny must be shunned; patient and consider-
ate speech will create good feelings all around. There follows the admoni-
tion not to intervene when two or more persons are quarreling. This daily
life topic was evidently popular. It is treated in the New Kingdom “Instruc-
tion of Any" as well as in Babylonian, Aramaic, and Late-Egyptian
Wisdom.

35 Two Righteous Sufferers

The “Dispute between a Man and his Ba” (or “Man Weary of Life”) is
extant in a single papyrus copy of Dyn. XII, and its beginning portion is
lacking.!® We are thus deprived of the setling for the heated debate between
the Man and his Ba, and thus of the explanation for the Man’s despair and
his longing for death. That makes the work enigmatic.2

The debate between Man and Ba centers on the Man’'s longing for
death, envisaged by him as release from the misery of life and entry into a
heavenly afterlife. The skeptical Ba urges enjoyment of life and casts doubt
on the afterlife. The debate sheds no light on the cause of the Man's
despair. Only the four concluding lyric poems, in particular the second one
which, with 16 strophes, is by far the longest, hint at reasons for the Man's
suffering by having him bewail existence in terms of the “Laments™: All
around him he sees only wrongdoing and the destruction of human fellow-
ship. Thus he is quite alone:

To whom shall 1 speak today?
Brothers are mean,
The friends of today do not love,

To whom shall I speak today:
Hearts are greedy,
Everyone robs his comrades goods.

To whom shall I speak today?
MNone are righteous,
The land is left to evildoers (Strophes 1, 2, 12).

1% See Osing, “Gespriich des Lebensmiiden,” in LA 11, 571-73.

X Barta's monograph, Das Gesprich eines Mannes mit seinem Ba has a useful sur-
vey of scholars” interpretations from Erman, Gespréch eines Lebensmiiden 1o Brunner-
Traut, ZAS 94 (1967), 6-15. Their wide divergencies of opinion make a cautionary tale,
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A righteous sufferer who obtained full vindication is the hero of the “Tale
of the Eloquent Peasant,” it too a work of the Middle Kingdom.?! Robbed
of his goods, a peasant lays his complaints before a magistrate in a stirring
plea. Delighted by the simple man’s eloquence, the magistrate repors to the
king, and on the king's instruction, he delays judgment so as to goad the
peasant to further pleading. The growing tension between the studied
silence of the magistrate, and the ever more anguished and indignant
speeches of the peasant, moves the action forward to its resolution. When
the despairing peasant falls silent after his ninth speech, he receives justice
and ample rewards, and the need for justice (Maat) has been vindicated,
along with the utility of rhetoric in the service of a good cause.

So far, our survey of didactic works has not carried beyond the Middle
Kingdom. And one more variant of the genre “Instruction” still needs to be
mentioned. That is the work known as the “Instruction of Kheti" or “Satire
of the Trades.”2 During a journey to the residence by a father and his son,
for the purpose of placing the boy in school, the father expounds the duties
and the joys of the scribal profession. To illustrate the point that scnbedom
is the best of all callings, the father describes seventeen other trades in a
most derisive manner. Carpenter, barber, potter, gardener, weaver, cobbler,
fisherman, and others—all these occupations entail acute misery: bodily
pains, extreme weariness, heat and cold, dirt and stench, raggedness and
dangers. Worst of all is the lot of the peasant; he is exploited and despised.
Whereas the scribe is well-fed, well-dressed, sleek and clean, and respected
by all! A sneering humor here exaggerates the toils of craftsmen and
laborers, hence the work is a satire. It became very popular, was often
copied and imitated, and it is an ancestor of the New Kingdom genre of
“School Texts.”

The second part of this chapter is designed to examine certain aspects of
moral thought as expounded in “Instructions™ and *Autobiographies,” and
here the major New Kingdom “Instructions” will also be drawn on.

2 EVALUATIONS

! Personhood

Primitive societies take social solidarity for granted. Such solidarity is
the life of the people, and does not require any specific emphasis or
expression...Once individualism is there, not just in a solitary and
isolared rebel, but as part of the accepted environment, it means that the
old unthinking social solidarity has no longer any force. Co-operative

21 See Fecht, “Bauerngeschichte,” in LA I, 638-51.
2 See Brunner, “Lehre des Chetd,” in LA 11, 977-78.
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enterprise has ceased to be automatic response, [t has (o become an aci
of the will.2

In Egypt, this transition occurred at the beginning of the Old Kingdom,
with the creation of the united monarchy. In terms of individual responses,
we can trace its results clearly since Dyn. V. For it is then that the tomb
inscriptions of the ruling class begin to record their owners’ self-
evaluations in which they assert to have fulfilled their moral obligations
toward society.

“I never took away the property of anyone,”

“I never maligned a man to the king or some other potentate.”

“1 never did an evil thing against any persons.”

“I never let a man spend a night angry with me about something.”
“I spoke truth (maat), | did justice (maat)."

"I gave bread to the hungry, clothes to the naked.”

“I ferried the boatiess.”

"I protected the weak from one stronger than he.”

“I judged between two trial partners so as to content them.”™

"I respected my father, I was kind to my mother.”

These declarations, singly or in sequences, were recorded in tomb after
tomb of Dyn. V-VI officials as part of their “Autobiography.” They affirm
allegiance to a code of moral conduct which required; honesty and truthful-
ness, peacefulness, fair-dealing, kindness, and benevolence—essential and
practical virtues without which no civilised society can function. There was
nothing “ideal” about these values. Persons who claimed to have practiced
them may have been lying, but they were not “idealizing.” The term “Ideal-
biographie” is a misnomer. Nor was acting by the moral code purely a
matter of good will, for one knew that cooperation was needed, and one
knew that rightdoing brought success, while wrongdoing incurred the
disapproval of the gods, the king, and one’s fellowmen.

How did the Egyptian understand and explain his ability to recognise
good and evil, and to act in accordance with moral principles? By observa-
tion he recognized in himself four sources of action: (a) his heart (ih, hiry),
(b} his belly/body (hir), (c) his character (gd, bi3t, hprw), and (d) his nature
(wn, Erw, shr, gi).

The “heart” he deemed to be primarily the source of reason and under-
standing, but also the well-spring of intention and desire. While it was pre-
dominantly a positive force, it could tum unruly or sluggish, in which cases
its owner had to call it to order® The “belly/body™ harbored appetites,
desires and passions, and thus often produced greed and lust. But “belly”

B Ferguson, Moral Values in the Ancienr World, 22,

M The basic study is Edel, MDAIK 13 (1944), 1-90.

B See Brunner's article on the heart in LA 11, 1158-68.
™
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was also used as synonym for “heart” in the positive sense of “thought.”"?
And for the dual capability of the heart turn back to section 1,1 above. As
for gd, biit, hprw, they meant just what we mean by “character”: the
“engraved” and matured form of the personality.

The several Egyptian terms for what we call “nature” aimed at denoting
the overall form and substance of the individual person. The following
citation identifies “the understanding of human nature™ as the basis for
issuing “teachings™;

The vizier had his children summoned, after he had comprehended the
naturg of people (m-ft “rg.f shr rmt), their character (bi3r.sn) having
become clear to him. Then he said to them: “All that 1s written in this
book, heed it as T said i.” (Kagemni, epilogue)

As for the multiple capabilities of the “belly,” the New Kingdom
“Instruction of Any"? put it graphically (VII, 9-10):

A man's belly is wider than a granary,
and full of all kinds of answers.
Choose the good one and say the good
while the bad is shut in your belly.

The verse also makes clear that the Egyptian viewed his “I" as his inte-
grated person, fit to make choices among the promptings of heart and belly,
and ruling over the constituent parts of his nature. Thus, while heart and
belly initiated, and character stabilized, it was the “T" that carried out
intentions and judged their consequences—an “I" that was writ large. In
observing the working of his decision-making “1,” the Egyptian had made
the fundamental discovery that he possessed “innate” qualities. As he
expressed it, he possessed them “since birth.” At first his formulation was
clumsy: “l never let a man spend a night angry with me about a thing since
I was born.” This is clumsy because a small child cannot have carried out
such actions. Thus “since I was bom™ is a metaphor designed to signify that
he was “innately™ a peaceable person who sought conciliation. Later, the
metaphor was used adequately to convey the notion of “innate disposition™;
the nomarch Sarenput was “One who came from the womb as one who
knows and skilled” {(prm bt iwf m rh wh'-ib, Urk. VII 6,6). The scribe
Ramose-nefer called himself “A scribe righteous from his mother’s womb™
(s& m3%ty m bt mwif, Tomb of Antefoker, graffito 13). And on two statues
of Dyn. XXII-XXIII there is: “l am one silent (grw) since | came from the
womb; as a child of good nature (gi nfr) did I come forth."28

16 As a look at Wh. 111, 35T.iv will tell.

2 See Brunner, “Lehre des Ani,” in LA 111, 975-77 and the new edition by Quack,
Die Lehiren des Ani.

B Jansen-Winkeln, z;!-_ﬂ_vp.lé.u'chr Biographien der 22, und 23, Dynastie, Nos. B 2529,
J03F.
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2 Character and Character Types

Maturing innate dispositions, parental teaching and example, schooling and
the experiences of life, these factors, individually and jointly, produced the
“good man,” or “man of character.” The early Middle Kingdom marks the
fullness of time when the understanding of character and of society's
ethical requirements reached maturity:

[ am a magnate in his town,
a rich man in his house,
a great pillar of his kin.

[ am one who loves good, hates evil,
with whom none stayed angry overnight.

Mo falsehood came from my mouth,
no evil was done by my hands.

[ am one who made his character (gd),
whom people loved throughout each day. 2

Another man of Dyn, XI, a minor priest and farmer at Abydos, made the
unusual assertion that, having been orphaned early, he had educated himself
entirely by means of his own good nature:

[ was the first of his troop,

the foreman of his crew,

one who found the word he was asked for,
one who answered (o the point.

A cool one who got bread on time,
whose conduct replaced him a mother at home,
a father who said. “Take note, my son,”

One well disposed and taught by his nature,
like a child grown up with a father,
but behold, T had become an orphan!

| acquired cattle, [ raised oxen,
I developed my business in goals,
[ built a house, I dug a pond—the priest Mentuhotep, 30

Here is the strongest claim for the primacy of “nature™ over “nurture.” The
educators, naturally, saw the matter from the other end; they upheld the
primary imporiance of education and training. The locus classicus is the
debate in the “Instruction of Any” between father and son, with the father

S HT I, 46f. BM 159 Rudjahaw; Lichtheim, Ancient Egyptian Autobivgraphies, no.

29,

3 Fitzwilliam Museum E 9.1922: Lichtheim, Ancient Egyptian Autobiographies, no.
27,
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having the last word: Training does it! The crooked stick can and should be
made straight! (Any, epilogue).

In the reign of Sesostris [ the study of character culminated in the figure
of the royal administrator who combined physical, intellectual, and moral
qualities in typified perfection:

[ am the servant his lord loves,
who speaks truth without evasion,
is forceful in the fleeting hour,
and keen to act among the people.

Who does more than told to do,
whose skill is apt for every matter,
who hearing acts as ordered,
performs according as desired.

Considerate hearer, able doer,
thoughtful and eloguent,
calm-tempered, free of anger

a righteous one who does not plot evil.

Heedful to the pained and suffering,
man of rectitude, upright, effective in action 3

The poise and elegance that characterized the classical style of Sesostris |
resurfaced in the early Dyn. X VIII, and were joined to a refined sensibility,
which is the hallmark of New Kingdom culture. If one reads the two major
New Kingdom Instructions—"Any” and “Amenemope”—together with
“Ptahhotep,” one gets a sense of the advance in sensibility. Recall Ptah-
hotep’s maxim 21 on how to treat one’s wife:

When you prosper and found your house,
and love your wife with ardor,

fill her belly, clothe her back,

ointment soothes her body.

Gladden her heart as long as you live,
she is a fertile field for her lord.

Here is Any’s treatment of the same topic (9,4ff.):

Do not control your wife in her house,
when you know she is efficient;

do not say to her, “where is it, get it!”
when she has put it in the right place.

Let your eye observe in silence,

then you recognize her skill;

it is joy when your hand s with hers,

there are many who do not know this.

3 Louvre C 167 stela of Inef son of Sitamun.
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Clearly, on the topic “wife” Ptahhotep is rather crude, while Any displays a
delicate sensibility. New Kingdom Instructions also innovate by formulat-
ing many teachings as vetitives “Do not,” a usage which sharpens the
contours of exhortations and prohibitions. Another means of heightening
the comparison of good and evil attitudes was drawing the portraits of
opposite character types, a method employed most effectively in the In-
struction of Amenemope.2 There, the two contrasted types are the “silent”
or “truly silent” man (grw, grw m:%) and the “heated” or “hot-mouthed”
man (ps §mm, p3 t3-r3). The “silent man™ had made early and brief appear-
ances in Kagemni and Ptahhotep (see section 1, 1 above), where he is
clearly the modest, calm, and controlled person. In Amenemope the “silent”
and the “heated” man are confronted in several dramatized situations
(chapters 2-4, 9, 10, 12). In chapter 4, the comparison of the two types of
men with two kinds of trees—the tree of the heated man growing in
unfavorable surroundings and soon destroyed, that of the silent man fruitful
and long-lived—is obscured by textual corruptions and has been much
debated. I now agree with 5. Israeli® that the tree of the heated man is
envisaged as growing in a desert landscape—as does the parallel tree in
Jeremiah 15,5-8, see also Psalm 1,1-3. The fullest portrait of the heated
man is drawn in chapter 9: he is the aggressive quarreler and liar. A close
relative of the heated man is portrayed in chapter 6. Described at length but
not summed up by a single term, he is the greedy cheater who disguises
landmarks so as to steal plots of land. He is a greater scoundrel than the
heated man, and his punishment is certain:

His house is an enemy (o the town,

his storage bins will be destroyed,

his wealth seized from his children's hands,
his possessions will be given to another!

For as Ptahhotep had described forcefully in maxims 19 and 20, greed was
ranked as the foremost vice,

As for the “silent” or “truly silent” man, is he still what he has been in
the teachings of Kagemni and Ptahhotep? Scholarly opinion has been
diverse. In the 1940s John Wilson saw in the "silent man” of the New
Kingdom the individual “who had been dispossessed in terms of a right to
self-expression”...He “was constrained to a deterministic submission to the
needs of the group.” In the past, silence had been “a topical silence,”
whereas now, in the New Kingdom, “the continuing injunction was silence
alone”..."This was related to the designs of the god, ‘who loves the silent

3 See Shiran-Grumach, “Lehre des Amenemope,” in LA 111, 971-74.

3 Israeli, “Chapter Four of the Wisdom Book of Amenemape,” in Studies Lichtheim,
1, 464-84. The parallel with Ostracon Deir el-Medinah 1265, which she adduced,
clinches the matier.
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man more than him who is loud of voice’, and whose protection would con-
found one’s opponents.”™ H. Frankfort reacted strongly: “We are apt to
misunderstand the ideal of the silent man. It does not exalt submissive-
ness... The silent man is preeminently the successful man... True wisdom is
true power; but it means mastery over one’s impulses, and silence is a sign
not of humility but of superiority.”* John Wilson had made two points:
First, that the New Kingdom spirit of “empire” had created a society which
suppressed the expression of individuality. Second, that the strongly
articulated “personal piety” of the New Kingdom added to the submissive-
ness of the individual. Since then, some scholars, notably W. Helck, have
countered that it was the Middle Kingdom that suppressed the individual,
whereas Dyn. XVIII liberated him: “Dieses Menschenbild vom *Ebenbild
Gottes’ (of the First Intermediate Period) demontiert das MR bewuBt und
mit Nachdruck..." whereas in Dyn. XVIII “der Mensch erscheint neben
dem Kollektiv, auch blickt er nicht riickwarts, sondern glaubt an Fortent-
wicklung...Erst die geistige Katastrophe des Endes der Amarnazeit bricht
seinen Lebensoptimismus.” Now arises the sense of “Siindhaftigkeit” and,
as shown in Amenemope, an ideal of “Inaktivitit” and “Kapitulation vor
dem Willen Gottes."36

Helck’s “Menschenbild” is a revised version of Wilson's thesis; and
both scholars insisted that throughout the entire first millennium BC
Egyptian culture was in one long decline. As for the “silent man,” here is
Jan Assmann;*

Die Perstnliche Frimmigkeit sieht den Menschen nicht mehr ... als
“Baustein im Ordnungsgefiige”. . .sondern als Panner einer persénlichen
Gott-Mensch-Beziehung, in dessen individuellem Schicksal sich Goutes
Wille realisiert...Daher nehmen die traditionellen Begriffe fir die
soziale Einbindung des Einzelnen nun eine religitse Bedeutung an: gr
“Schweigen” im Sinne von “Zurlickhaltung”...wird “Demul” gegeniiber
der Gottheit... Die Lockerung der gesellschaftlichen Bestimmtheit...
geht am deutlichsten avs der Lehre des Amenemope (20. Dyn.) hervor.

I should like to point out that of the seven appearances of the term “silent
man” in Amenemope, five are connected with personal piety and there
indeed convey the notion of humility. The other two instances are entirely
neutral: they recommend silence when facing an angry stranger or superior,
50 as to be guietly safe while the other man shouts. The following three
citations will show that the term “silent man” underwent some filling-out
since its early appearances in Kagemni and Ptahhotep, without loss to its
basic meaning and without shift in emphasis.

M Wilson in Frankfort, Tnrellectual Adveniure, 1145,

35 Frankfort, Ancient Egyptian Religion, 66,

3 Helck, “Menschenbild,” in LA IV, 55-64.

7 Assmann, “Persénlichkeitsbegriff und -bewuBtsein,” in LA TV, 970.
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(1) For the Dyn. XVIII ‘Chief of Police’ Menkheperresonb, “silence” was
part of his competent reporting to the king: ¥

One truly silent, thoughtful, patient,
who loves his lord,

precise in speech, straight-thinking,
whose statements please the king,
gr mi' nfr-sirt wik-ib

mrr nh_f

“gi-st-nst mry-kity

firr nb-tivwy br 1pr-rif

(2) Bakenkhons, the Ramesside ‘High Priest of Amun’:®

I am the servant who serves his lord,
one silent, straight, and true,

ane pleased with Right,

who loathes Wrong.

ink hun 2hn nb.f
grw miy m3't
fr b 3Tt

mrisdd Isfr

Here, “silence™ together with “righteousness™ in the service of the king
conveys the calm dignity of the high official.

(3) On two statues of Dyn. XXII-XXIII cited above in this section. there is
“silence” as an innate disposition of “good nature.”

In sum, in the context of Personal Piety, when a man turned to his god,
“stlence” implied humility. Otherwise, it meant the calm that results from
self-control or from natural disposition, a calm which, in conjunction with a
person’s rank, would also convey modesty or superiority. Altogether,
“silence” was “temperance™ in the exact sense of sophrosune, one of the
“four cardinal virtues” of classical Greece,

As for the "Lebensoptimismus” in Helck's “Menschenbild,” most of us
probably agree that the Egyptians possessed a strong optimism, until the
time when it began to falter and diminish. Just when and why it faltered is
guesswork. What Amenemope brings out is the sense of the contingency of
life, which aroused anxiety, an anxiety the teacher warns against: “Do not
lie down in fear of tomorrow..." (chap. 18). The designs of the deity were
unknown, but man should retain his trust in divine benignity, and
confidence in his own rightdoing: “Do the good and you will prosper”
(chap. 15). The reader is advised to study G. von Rad’s excellent Weisheit

3B Urk. IV 993, 3-8
BRI 1T 267,11,
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in fsrael, especially the chapter “Grenzen der Weisheit,” a searching and
wise analysis of Israelite responses to contingency. In Demotic Instructions,
contingency looms large. It seems to me that the decline of optimism in
Egypt and elsewhere was a feature of the gradual change of ancient man
into modern man.

3 Wisdom and Virtue

R. J. Williams began his vseful survey of Egyptian wisdom literature by
pointing out that the term Wisdom “is not native to Egypt but has been
adopted from biblical studies.”® That fact is, of course, the reason why the
term “Didactic Literature™ has been preferred here. Yet since the term “wis-
dom literature” is commonly used for Egyptian didactic works, it may be
useful to draw some distinctions here. The Egyptian root rh, “to know,”
with its derivatives, is similar in meaning to the Hebrew root hakham. Bul
in the biblical wisdom books hokhma, “wisdom" became a powerful ema-
nation of God, No such aggrandizement look place in the Egyplian concept
of “knowledge”; it meant: learning, understanding, competence, skill and
scholarship. The Wérterbuch refrained from adding “wisdom™ and “wise
man" to its definitions of the root and its derivatives (Faulkner's Diciionary
is less cautious). The fact is that it is only in Demotic Instructions, espe-
cially that of plnsinger, that the “wise man" (rme-rk) and his opposite, the
“fool™ are the fully drawn representatives of good and evil attitudes to life.
Even then, the noun “wisdom™ makes only two brnief and insignificant
appearances as definition of “wise man." Under the circumstances, it tends
to be misleading if scholars use the terms “wisdom™ and “wise man" as
more than mere descriptive labels for the instructional texts and their
messages on right living.

“How should one live?” was the question which the Instructions an-
swered by concrele exhortations and prohibitions of right and wrong
actions and attitudes. We may with caution define the right attitudes as
“virtues" and the wrong ones as “'vices.” Egyptian has no terms that pre-
cisely match the virtue/vice pair. The terms for “being good,” nfrw, Igr,
mnh-ib come close to meaning “virtue” and “excellence”; and there were
several terms for “crime,” “misdeed,” “fault,” “failing” that may be ren-
dered as “vices.” There was no term that equals our notion of “'sin™; and the
Egyptian certainly did not think of himself as a sinful being.

By sheer repetition and emphasis, the principal virtues and vices stood
out. The leading virtues were: honesty and truthfulness; justice, kindness,
and generosity; temperance and patience: thoughtfulness, diligence, and
competence; loyalty and reliability.

0 Williams, JAOS 101 (1981}, 1-19.
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Vices and crimes were headed by Greed and its breed of Rapacity,
Theft, Lying and Deceit. Among the deeds of aggression, Anger, Quarrel-
ing, and Calumny stood out. Disobedience, Sloth, and Meglect formed the
rear.

He who claimed to have practiced the virtues would engrave in stone
that he had “done what people love and gods praise.” In the Late Period, the
declarations of having done Right were delivered in quiet and thoughtful
tones. Here is Harwa, High Steward of Amenirdis:#!

[ was greatly favored at the king's side,
and foremost in the house of my lady;

I did not malign anyone to them,

nor did I harm an unfortunate man,

My heart taught me contentment,

and guided me to excellence (mnh-ib);
[ spoke truly, I acted justly,

for [ knew of the day of arrival.

“My heart taught me contentment”—phrased in the third person, the
formulation goes back to the age of Sesostris I, where it is found in a long
list of epithets, detailing the virtues of the nomarch Djefai-Hapi (Urk. VII
58,3 and 66,8). Here, in Harwa's brief summing-up of his fulfilled life, the
statement of the heart’s teaching “contentment” and “excellence™ strikingly
defines the quality of Wisdom, the wisdom of a right-minded, reasoned,
and humane pagan ethic.

A Caire JE 36711; Gunn-Engelbach, BIFAG 30 (1931), T96-97, text A, lines 1014
= Lichtheim, Maar in Egyptian Autebiographies, 90,




NARRATIVE LITERATURE

STEPHEN G. QUIRKE

Marrative is the account of an event and its consequence(s);! I define nar-
rowly literary narrative as the same ouiside primary functional context. It is
neither a single episode, nor a string of declarations without change. The
former occurs in statements of activily in accounts documents noting ex-
penditure and income day by day, and the latter is a device of ideal autobio-
graphy and royal encomium. Some non-royal and kingly self-description
involves a change, that of revelation, where the virtue or kingly status of
the person is only recognised after the achievement of certain acts. How-
ever, these texts remain in the functional context, of hieroglyphic inscrip-
tion, where a text attains eternity for the king or member of the elite by
being written in hieroglyphs. Narrative is a strategic selection of texi like
any other; it cannot be neutral or innocent any more than any human
communication.

NON-LITERARY NARRATIVE

In Egypt non-literary narrative is atiesied in legal texts, an important source
for the development of narrative styles: plaintiffs must present and defend
their case, and the outcome is, whichever party wins, a change in status,
either confirmation of the existing contested condition or an outright rans-
formation of those conditions, These legal petitions and their consequences
may be presented in letters, another important ground of experience and
experimentation fruitful for the compiler of the literary text. Rare instances
of survival of Old Kingdom legal texts concemning construction and endow-
ments of tombs and funerary offering-chapels provide the earliest atiesta-
tions of narrative mode in Egyptian.?

1 Cf. Toolan, Narrarive. A Critical Iniroduction, 7,

2 Late Dyn. 1V examples are: Urk. I 11-15 name lost, estate of Khafra pyramid com-
plex: Urk. I 16~17 Nykaura, son of Khafra; Urk. 1 18-21 Debehni; the fuller eady Dyn, V
text of Urk. I 24-32 Nykaankh involves grants from Menkaura and Userkaf,
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Narrative formalised autobiography enters the hieroglyphic field of the
tomb-chapel in the Dyn. V at the Memphite necropolis, notably in inscrip-
tions of holders of the titles wr firp hmw “greatest of directors of craftsmen”
{(Urk. I 51-53 Ptahshepses; Urk. I 84-85 Sabu Tjety) and firy “vizier”, also
overseers of royal works (Urk. I 4045 Prahwash; Urk. I 59-67 Senedjemib
Inti; Urk. I 179-80 Rashepses, Urk. [ 194-96 Kagemni; cf. Urk. I 180-86
the “king's son” and overseer of all royal works Kaemtjenenet, and Urk. 1
215-21 a man sent to direct royal works Ankhmeryramerptah Nekhebu). In
these court cemeteries narrative is also deployed in the self-description of
the wr swnw “chief physician” Nyankhsekhmet (Urk. [ 38-40) and the
s(thm-priest Rawer (Urk. T 232)3 In Dyn. VI extended narrative “auto-
biography" occurs in the offering-chapel of Weni at Abydos (Urk. I 98—
110}, and notably in the tomb-chapels of provincial governors at Deir el-
Gebrawi (Urk. 1 76-79 Henqu; Urk. I 14245 Ibi; Urk. I 145-57 Djau; cf.
Urk. I 251-55 tomb-chapel of governor at Edfu Nefermeryra Qar) and of
heads of expeditions to Nubia at Qubbet el-Hawa on the West Bank at
Elephantine (Urk. I 120-31 Harkhuf; Urk. I 131-35 Pepynakht Hegaib;
Urk. 1 13740 Sabni; cf. Urk. I 140-41, labels and short statements of
expeditionaries, and the fragment 308). In the First Intermediate Period,
narrative autobiography occurs in the tomb-chapels of governors at Asyut?
and of Ankhtyfy at Mo‘alla. More often in this period it is condensed to
the scale of an offering-chapel stela, over the burial or at a sacred place,
most frequently, in the surviving record, at Abydos.6 Narrative autobio-
graphies in large tomb-chapels of governors at Qubbet el-Hawa, Asyut and
Beni Hasan provide a provincial counterpart 1o what once existed in the
court cemeteries of the Memphis-Fayum area, where only fragments
survive.” From the Middle Kingdom, officials also set up statues in temples,
but these do not bear narrative inscriptions. New Kingdom autobiography
includes extended accounts on tomb-chapel walls, as for Ahmose son of
Abana at Elkab, and now on temple statues and stelae; an early example of
private stela in temple with narrative text is the Dyn. XVII Stéle Juridique
from Karnak, with copies of legal documents.® First millennium autobio-
graphy occurs mainly on temple statues and stelae, although late Ptolemaic
tomb-chapels of high priests of Ptah (wr hrp hmw “greatest of directors of

} For the episode on this text, where Rawer inadvertently touches the 2ms-sceptre of
Neferirkara, see now Allen, “Re*wer's accident”, in Siwdies Gwyn Griffiths, 14-20,

% Edel, Die Inschrifien der Grabfronten der Siut-Griber, 10 be revised in part from
the Roman Period copy on papyrus from Tebtunis, to be published by Jilrgen Osing.
3 Vandier, Mo ‘alla.
& Lichtheim, Ancient Egyprian Awtobiographies.
1Cf. Vemus, GM 13 (1974), 31-36.
% Lacau, Stéle juridigue: Spalinger, Stéle juridigue”, in LA V1, 6-8.
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craftsmen™) at Saggara yielded stelae with some of the latest narratives in
hieroglyphic inscriptions for the Egyptian elite.?

Royal inscriptions may have included narrative in the Old Kingdom,
suggested by the n sp “never” on a fragment from the valley temple of the
Sahura pyramid complex;' fragments from the temples of Nebhepetra
Mentuhotep, at Thebes!! may be extended captions to battle scenes rather
than separate narrative or campaigns. More secure extended examples of
royal narrative (the so-called Kénigsnovellen) appear at the end of the
Middle Kingdom in the stela of king Neferhotep, recounting the decision to
fashion a new image of the god Osiris.!? Royal narrative was composed for
a context of eternity, but might be appreciated for its style and copied in hi-
eratic out of its stone hieroglyphic context onto a perishable writing-
surface, as happened apparently to texts from wall-reliefs of the Dyn. XII
king Senusret I, attested only on a mid-Dyn. X VIII leather roll,’? and cer-
tainly to a stela of the Dyn. XVII king Kamose, copied onto a contempo-
rary writing-board.!? No hieratic copy of one of the longest royal narrative
survives, the campaign annals of Thutmose III, located within the sanctuary
area of Karnak temple, of highly restricted access (Urk. IV 625 plan). That
annalistic output may nevertheless have fostered the literary tale or tales on
Ramesside manuscripts in which Thutmose [II features as hero. The
accounts of the Baitle of Qadesh are less a unique Egyptian example of the
genre epic, than a greatly extended version of the royal encomium in nar-
rative;!5 they were inscribed on the exterior walls of temples of Ramses 11,
a suitable positon from which copies could be made onto literary manu-
scripts. It is not known whether narrative encomia of the king were origin-
ally intended to be circulated in hieratic copies.

Hieroglyphic narrative texts have proven a favourite source material for
historians of Egypt; however, the specific intention behind those inscrip-
tions forbids direct use of their content as “objective accounts™ in the man-
ner of narrative historiography in European languages. '® Royal inscriptions
recount events in order to perpetuate kingship, and the monuments of the
clite are designed to secure eternal life for the monument owner. There is
no separate category of text as narrative historiography in Egyptian, and
before the Ptolemaic period none in any language in Egypt; the history

? Cf. Thompson, Memphis under the Plolemies, 13941,

19 Borchardt, SaFhu-Re', pl. T2.

U Naville, XI* Dynasty Temple ai Deir el-Bahari 1, 5.

12 For the Kdnigsnovelle see Spalinger, Aspects of the Military Documents, 101-14,

13 Goedicke, “The Berlin Leather Roll {P.Berlin 3029)", in Festschrift zum [505idhri-
gen Bestehen des Berliner A gyprischen Musenms, 87-104,

14 Mozt recently Smith-Smith, ZAS 103 {1976), 48-T6.

15 Kuentz, La Baille de Qadech.

16 Gerny, “The contribution of the study of unofficial and private documents fo the
history of Pharaonic Egypt”, in Le fonti indirene della storia egiziana, 31-57
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written in Greek in the third century BC by Manetho, perhaps on royal
commission for the new Greek royal library at Alexandria, draws on
literary narrative themes for its narratives, as it draws on kinglists for
names of kings and lengths of reign.

Another favourite source for the modern historian is narrative art;!7 the
same comments on interpreting content apply as to narrative hieroglyphic
text. Episodes of conflict are recorded in relief on walls of temples for the
royal cult in Dyn. V, VI and XI. Full cycles first survive from the temple
for the cult of Hatshepsut as king at Deir el-Bahri; these recount the divine
birth of Hatshepsut and the expedition sent to Punt during her reign with
Thutmose III. Ramesside pictorial narratives are more martial, beginning
with the sequence of scenes of Sety I at war on the exterior north wall of
the Hypostyle Hall at Karnak. The Battle of Qadesh provides a unigue in-
stance of juxtaposed pictorial and textual narrative, in which neither is
privileged over the other. The only later example of military narrative, the
unparalleled scenes of battles on water in the temple of Ramses ITI at
Medinet Habu, revert to textless combinations of scenes.

Without explicit liturgical texts, it is difficult to discern a narrative in
depictions of ritual; for the periodic festival of rejuvenation of the king, the
sed festival, on the Bubastis gateway of Osorkon II and its predecessors of
Dyn. ¥V and XVIII, the order of episodes cannot be ascertained from the
images alone, and no manuscript preserves the sequence of rites.'® By con-
trast, much of the daily offering ritual is attested in part in manuscript, con-
firming the sequence of episodes depicted in New Kingdom temple relief.1?

Literary narratives involving deities can be confused with the identical
content of some incantations for good health; the episode on one fragmen-
tary papyrus from Lahun involving Horus and Seth could, by its content,
belong to a text to be recited to secure good health, as attested in the New
Kingdom.® On that fragment the handwriting style, a key to differentiation
of text types in the late Middle Kingdom, differs slightly from a manuscript
from the same site with hymns, where again the guestion arises whether
these are non-literary (written for recitation in liturgy) or literary (com-
posed without reference to ritual moment). The same caution applies to
unpublished smaller fragments from Lahun in literary hands mentioning
deities apparently in narrative setting, and to an ostracon from the tomb of
Senenmut, of the early Dyn. XVIII; the ostracon contains on one side a
reference to Osiris in a narrative setting, and on the other part of the Tale of
Sanehar 2!

IT Gaballa, Narrative in Egvptian Art.

18 Martin, “Sedfest”, in LA 'V, 782-90.

1% Barta, “Kult”, in L4 11, B, 84145 with nn. 23-57 on 847—48.

B Asemann, GM 25 (1977), 32-33,

U Hayes, Ostraka and Name Stones from the Tomb of Sen-Mut, 29 no.149, pl. 29,
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Among funerary texts narrative appears first in early Middle Kingdom
Coffin Texts, where aetiological episodes invelving deities are recounted o
give the deceased the power of knowledge of the divine forces (b3w) of
named places; these texts form a separate group,2 and are among those re-
tained in the New Kingdom stock of funerary texts, the “Book of the Dead”
(in the modern numbering systems these are CT 154 = BD 115, biw of
Iunw/Heliopolis; CT 157 = BD 112, biw of Pe/Buto; CT 158 = BD 113, biw
of Nekhen/Hieraconpolis; CT 160 = BD 108, biw of the West). Similar epi-
sodic accounts of deities appear in the texts to secure good health, the
“magical” texts, on late Middle Kingdom papyri: a major problem for study
of Egyptian narrative is the demarcation between literary and non-literary
narratives involving deities.® Perhaps under the influence of the narrowly
literary texis, functional narratives of deities in hieratic can be as extended
as Ramesside literary narrative,® as can their hieroglyphic successors on
temple statues and Horus stelae in the Late Period.® Therefore frame and
context are more important than length and content in determining whether
a text was composed to secure good health (non-literary), or without such
an immediate pragmatic effect in mind (literary). Secondary use of a text is
a possibility, but not securely attested in either direction. In funerary litera-
ure the most celebrated extended narrative is the account of the destruction
of mankind, first attested in the tomb of Sety 1, appended to an account of
the organisation of rule by the sun-god attested earlier on the largest gilt
shrine from the tomb of Tutankhamun.®® Instructions for use in that text
parallel instructions for use in texts for good health; our distinction between
those two groups of text lies less in their content than in their application on
the surviving sources.

The hourly liturgical duties of kingship found expression in another
group of narratives in a funerary setting; these are pictorial and textual
accounts of the journey of the sun-god throught the night sky to be rebom
from renewal in the earth. The earliest of these accounts is the “Text of the
Hidden Chamber which is in the Underworld” (ie “the burial chamber
text") or Amduat, first attested in the joint reign of Hatshepsut and Thut-
mose I, in the tombs of the kings and their officials; after Hatshepsut the
text is reserved for the royal tomb, and following the Amarna period it
spawns a series of other compositions from the Books of Gates and Caverns
to the kaleidoscope of pictorial excerpts and variations on themes in tombs

B Sothe ef al., ZAS 57 (1922), 1-10; Milde, Vigneites in the Book of the Dead, 200~
18,

B Assmann, GM 25 (1977). 743,

M Eg the account of lsis and the Name of Ra, Brunner-Traut, Altigyptische
Mérchen, 115-20 and 277=78, no. 16,

B E.g. the account of Isis and the Seven Scorpions, Brunner-Traut, Alrigyptische
Mérchen, 107-9 and 276-77, no. 14.

26 Hornung, Der dgyprische Mythos von der Himmelskuh.
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of Dyn. XX kings# In the Third Intermediate Period images and texts from
royal Underworld Books were copied and developed on funerary papyri for
the burials of the Theban elite;® after a gap in the record, and perhaps also
in production, from ¢. 850 to 700 BC, the images and accompanying texts
were revived for high officials in the late Dyn. XXV and early Dyn. XXV1
on Theban tomb-chapel reliefs, and again on Dyn. XXX and early Ptole-
maic Period sarcophagi® The connection with kingship is suggested by the
restriction of the solar journey to royal tombs from the mid-Dyn. XVIII to
Dyn. XX, and by the presence in the Deir el-Bahri temple of Hatshepsut of
one text (now known as “the King as Priest of the Sun”) in which the king
claims special knowledge of the cosmos® as well as fragments from an
hourly liturgical cycle (now known as the Stundenwachen) in which hymns
were recited, ideally by the king, for the safe passage of the sun-god and his
creation from one hour into the next.¥ In these texts the Egyptians, at least
from Dyn. XVIII, expressed creation as a process, in which order is con-
tinually threatened by chaos; the concept of perpetual motion encouraged
the development of those pictorial narative sequences. Few Middle King-
dom royal texts and images, and none of this type, survive, but early
Middle Kingdom Coffin Texts include one combination of text and image
to provide the deceased with knowledge to overcome any obstacle to his
passage with the sun-god in the afterlife; the composition is best attested on
coffins from Bersha in Middle Egypt, and is now designated the Book of
Two Ways.® Parts of the text enter the Book of the Dead with vignettes
showing the boat of the sun-god (Ch. 130-136 in the modern numbering)
and demon guardians of gateways (Ch. 144 and 149),

LITERARY NARRATIVE

Narrative appears among the first literary manuscripts in the late Middle
Kingdom, and in compositions dated to the same period but surviving only
in New Kingdom copies. Narrative may appear in varying proportions in
texts, from a short framing section, to the dominant mode of a composition.

Narrative in Middle Egyptian compositions
dominated by other modes of text

The Discourse of Sasobek* and Discourse of Neferty™ begin with a short
narrative passage to set the scene for a series of declarations by the main

I Homung, Agyptische Unterwelishiicher,

B Miwinski, Studies on the Hlustrated Theban Funerary Papyri, 159-211.

B CF, Jenni, Das Dekorationsprogramm des Sarkophags Nektanebos' I, 2-3.
® Assmann, Ma ‘ar, 2056,

N Assmann, Agyptische Hymnen und Gebete, 97-112, 516-18,

3 Lesko, Book of Two Ways,

3 Bamns, Five Ramesseum Papyri, 1-14, pl. 1-6.
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character (Sasobek Al-16; Neferty la-IIs = Hermitage 1-17), whereas the
Tale of Khuninpu (the Eloquent Oasisman), another discourse, opens with a
more extended narrative recounting a theft perpetrated against the hero, and
ends with a shorter section in which justice is done.? The short passage
ending the Teaching for Kagemni recounts the reception of the text.3 The
central passage of the Teaching of Amenemhat [ recounts a night attack on
the king, as the crux of the discourse, explaining the bitterness of the
recommendations to his successor;” this single event comprises the sleep
of the king, the attack, and the helplesseness of the king, but does not con-
stitute a developing narrative. Other discourses set the scene with a short
statement of circumstance appended to the titular mention of the main
speaker: the Teaching of Khety (Satire of Trades)® and two texts known
from one late Middle Kingdom papyrus giving the titles and opening
words, a discourse of a pure-priest of Sekhmet, Renseneb, and that of a
fowler of the Southern City (= Thebes) Iuru.* In the surviving twenty-five
short lines of the Tale of the Herdsman, a man taking animals across marsh
water sees a woman, and in the early morning watches as “this goddess”
unclothes herself, at which point the sole manuscript abruptly ends# It is
possible that the narrative passage belongs to a composition dominated not
by narrative but by lyrical description or praises of beauty.

Other fragments are also too short to determine the character of the
composition, but they broaden the scope of attested motifs and types of lit-
erary narrative. The Lahun papyrus fragment with parts of twenty-six lines
of narrative now called the Tale of Hay refers in the first column to a de: th
and perhaps the disposal of the body, and in the second column to a burial,
followed by an obscure and abrupt ending; it could be the final section of a
predominantly reflective composition (“discourse™) or a teaching. ¥ A Lishi
fragment, “papyrus Lythgoe” % contains on one side eleven short lines
mentioning the loading of a boat of a high official with luxury goods while
the son made holiday (possibly the motif of the idle man), and on the other
twelve short lines in which a man finds a2 woman who tells him that she was
mistress of the house and was cast into the water by “confederates” (motifs
of the fallen rich, the lady in distress?). Unpublished Lahun papyrus frag-

H Helck, Die Prophezierung des Nir.aj

35 Parkinson, Eloquent Peasant, 1-17 = R 1.1-14.1; ibid., 47-48 = B2 115-41.

¥ Ig¢quier, Papyrus Prisse, pl.1, Prisse 2,3-9.

3 Helck, Die Lehre Amenembets I fiir seinen Sohn, 38-53, §VI-VII = Millingen
1,11-2.4.

3 Helck, Die Lehre des Dwi-Hijj, 12-18, §1 = Sallier 11 3,941,

3 posencr, MDAIK 25 (1968, 101-6,

# Gardiner, Die Erzihlung des Sinithe und die Hirtengeschichre, 6, 15, pl. 16-17.

41 Petrie Museum, UC 32157; Griffith, Hieratic Papyri from Kahun and Gurob, 4,
pl. 4, lot LY. verso,

42 Simpson, JEA 46 (1960), 65-70,
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ments include one piece with parts of six lines in which two men called
Nemay and Khenemsu (cf. Tale of Hay?) speak in turn (UC 32105B), and
another with seven broken lines mentioning luxury cloth and another five
including speech by the king (UC 32105A).

The attested opening and closing passages of other compositions are
devoid of narrative or scene-setting descriptions of actions: teachings of
Hordedef, Ptahhotep, a man for his son, loyalist, Khakheperraseneb, and for
Merykara.

Middle Egyptian compositions dominated by narrative

The late Middle Kingdom manuscripts include copies of the Tale of Sane-
hat*? and the sole copy of the Tale of the Shipwrecked Sailor # These com-
positions appear to survive intact (this is not quite certain of the second),
and are dominated by narrative mode. Both tales are framed, Sanehat by
introduction as an ideal autobiography, and the Shipwrecked Sailor by the
device of a framing dialogue between the leader of a failed exhibition and a
member of his crew, who recounts the body of the tale. In both a man
leaves Egypt, is saved from death (Sanehat in the wilderness, the Ship-
wrecked Sailor in a storm) and returns to Egypt by the help of emissaries of
the king (Sanehat at the behest of the king, who has found out from Egyp-
tian envoys where the exile lives; the Shipwrecked Sailor by the visit of an
expedition to the island where he is shipwrecked). Sanehat discovers from
his life in foreign lands what it means to be Egyptian, and the Shipwrecked
Sailor learns more subtly from his more direct encounter with the divine in
the form of a giant serpent on an enchanted “island of the ka”. Both men
return to their previous condition but changed by the interval; their external
world 1s restored but enriched, physically and internally. The tales follow
the circular pattern A-B-A’, where the alien world of B provides the
ground in which life can be learnt and renewed. Sanehat presents this cycle
as the composition itself, but the Shipwrecked Sailor wraps the cyele with a
happy ending (the experience of the sailor) within a less optimistic narra-
tive circle (the experience of the captain listening to the sailor, returning
apparently after a failed expedition). Sanehat speaks directly as in autobio-
graphy; the Tale of the Shipwrecked Sailor recounts in the third person the
words of a sailor to a captain (tale within tale), and within that speech the
waords of the divine serpent to the sailor (tale within tale within tale).
Compositions ascribed to the Middle Kingdom but known only from
later copies include a series of late Dyn. XVIII papyrus fragments now in
the Pushkin Museum, Moscow;* they contain praises of the king on a fish-

3 Koch, Erzihlung des Sinuhe; for the divisions see Assmann, “Die Rubren in der
Uberliclerung der Sinuhe-Erziihlung”, in Fesigabe Brunner, 18-41.

* Golénischeff, Papyrus hidratigues no. 1115, 11164 er 171168, 1-2, pl. 1-8.

45 Caminos, Literary Fragmenis in the Hieratic Script
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ing and fowling expedition to the Fayum, and are now generally divided
into separate texts under the Egypiological titles “Tale of the Sporting
King" and “Tale of Fishing and Fowling”. From the subject-matier, the
description of the papyrus, the palacography and the mention of Amenem-
hat II and the palace in the Fayum, 1 prefer to identify these fragments as a
celebration of the same or a similar episode cited in the annals of that king
surviving on a block at Memphis.# In this composition there is no sign of
transformation, only the praise and active participation; as it survives |
would class it as an encomium rather than a narrative, although the praises
accompany consecutive actions. It is possible that other fragments in the
same collection, the “Mythological Story”, preserve another part of the
same composition, with the goddess of the royal diadem or uraeus prepar-
ing to reveal herself to the king.#7 The manuscripts are too broken to permit
secure identification as a single text or cycle, but that possibility should not
be excluded. Later copies on a papyrus, a wooden writing-board and per-
haps also a limestone writing tablet of the New Kingdom preserve parts of
a tale involving a king Neferkara in a seeret affair with his general Sase-
net;* as in the Tale of Khuninpu (Eloguent Oasisman) a petitioner is seek-
ing, and being demed, justice. A fragmentary papyrus of the late Third
Intermediate or Late Period bears segments of a tale concerning a king and
the spirit of a man named Snefer, and refers to cloth wrappings (required
for burial 7); fifteen broken lines survive ¥

Papyrus Westcar, now in Berlin, dates to the Second Intermediate Pe-
riod, and bears a text in a language characteristic of the later phase of
Middle Egyptian, to be dated to the late Middle Kingdom or possibly to the
same period as the manuscript itself® The beginning is lost, but the
surviving portion begins at the court of king Khufu, builder of the Greal
Pyramid; the king is entertained by his sons, each of whom relates a mira-
culous episode from the past. When it comes to the turn of prince Hordedef,
he brings the story from the participants” past to their present, by fetching a
living miracle-worker, Djedi; the sage works his wonders, and, when asked
by the king to reveal the secret chambers of the god of wisdom Thoth,
replies that they will be brought by the children then about to be born to a
certain Rudjedet, wife of a priest of Ra in a small Delta town. and he men-
tions that these children will one day be kings of Egypt. The king, dis-
mayed to learn that his line will end, is comforted by Djedi with the news
that his son and grandson will first rule, before the children of Rudjedet

46 CF. Alenmiiller-Moussa, SAK 18 (1991), 36 with n. 26.

47 Adding to Caminos, Lirerary Fragments in the Hieratic Script the fragments pub-
lished by Korostovisey, in Drevinii Egipet. Festschrift Golenischeff, 119-33.

48 Posener, R4E 11 (1957), 119-37.

# Posencr, RAE 12 (1960), 75-82.

%0 Blackman, King Kheops and the Magicians,
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ascend the throne. The story then cuts to the home of Rudjedet, about to
give birth to the children of the sun-god Ra; Ra sends a team of deities to
assist the birth, and they leave a miraculous sign that the children are
fathered by the sun-god, and therefore future kings of Egypt. The preserved
part of the tale ends in comic tragedy, when the servantgirl of Rudjedet
threatens to speak to the king for being harshly treated by her mistress, and
is then eaten by a crocodile. In the tales of Papyrus Westcar, a linear
sequence of episodes seems to take the place of the cyclical structure of
Sanehat and the Shipwrecked Sailor, but both beginning and end of the
composition are lost,

Late Egyptian texts

The next tales to survive are in Late Egyptian, and the manuscripts date to
the Dyn. XIX and XX. New Kingdom compositions seem not to mix mode
in the manner of Middle Egyptian texts; narrative appears only in texts of
narrative mode, and is absent from instructions and reflective texts (“dis-
courses™). No narrative composition later than the Middle Kingdom is cer-
tainly preserved on more than one manuscript, and, in contrast to the Tale
of Sanehat and the central passage from the Teaching of Amenemhat I, the
type is rare on Theban ostraca. Only the Tale of Horus and Seth and the
Tale of the Two Brothers are preserved intact, although enough of a third
tale survives to follow the story in full, the Tale of Truth and Falsehood 5!
The Tale of Horus and Seth combines numerous episodes involving deities,
as Plutarch would later achieve for the separate sphere of religious ethno-
graphy, for the myth of Osiris. Although the characters are deities, the
effect is generally comic, and the composition seems more a satire on local
social and legal practice at Deir el-Medina than a record of myth. In the
Tale of the Two Brothers, the hero is falsely accused by his brother of
seduction, and flees to the Valley of the Conifer, where he marries but is
betrayed by his wife; his brother rescues him, and he becomes king of
Egypt at the end of the tale, following the A-B-A' pattern of the two
Middie Kingdom tales. A similar circle may have been followed by the
Tale of the Doomed Prince,* where the hero leaves Egypt, meets repeated
disasters, and has survived to the point where the manuscript break off,
leaving open the possibility that he returned home to Egypt.

At least six other narrative compositions survive from the New King-
dom incomplete, five on papyrus and one on a group of potsherds:

(1) A long but much destroyed papyrus roll from the Amherst collec-
tion, now in the Pierpont Morgan Library, New York, contains substantial
paris of six lines and fragments of others from perhaps twenty columns of

¥ Gardiner, LES, ix-x, 9-60.
2 Ibid, ix, 1-9,
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text involving the goddess Astarte: the manuscript dates to the late Dyn.
XVIII, the earliest for a Late Egyptian tale 5

(2) A broken papyrus from Saggara, British Museum EA 10185 (pSal-
lier I} preserves the beginning of a tale in which correspondence presages
conflict between two historical kings, Segenenra Taa of Thebes and Ipepi
of Avaris, at the end of the Second Intermediate Period. ®

(3) British Museum EA 10060 (papyrus Harris 500) preserves the end
of another tale about an historical ruler, Thutmose III, and his general
Djehuty in the capture of the Syrian city Joppa.®* This text may be related
to the Turin fragments from a narrative featuring Thutmose I11.5

(4) A set of fragments from a single papyrus roll (Berlin 3020 and
Vienna 36) preserves phrases recounting the deeds of a king and a goddess
who at one point transforms herself into a young girl; 57 Posener noted the
simlarity to a text on papyrus fragments from the Theban tomb-chapel of
Surer (now in the Ashmolean Museum, Oxford), where a king is mentioned
several times and a woman or goddess transforms herself into a wild lion.

(3) A fragment of papyrus from tomb-chapel P.1448 at Deir el-Medina
bears on each side parts of nine lines of a narrative in which the god
Heryshefl enlists the help of a general Meryra in a fight against a falcon.®

{6) The sixth certainly distinet narrative composition is known from a
set of Deir el-Medina potsherds, some numbered to keep the sections of
text in order;" it relates an encounter of the high priest of Amun Khonsem-
heb, not otherwise attested, with the spirit of a man called Niutbusemekh,
not an attested name form, in the Theban necropolis.®

The survival of this one narrative on large pottery sherds draws attention to
the lack of Late Egyptian tales among the hundreds of surviving Theban
literary ostraca. Narrative sequence is generally ill suited to recording in
short excerpts, and this would explain the absence from small limesione
flakes. The king Neferkara tale is attested on a larger limestone writing-
tablet and wooden writing-board, and the Khonsemheb tale on large broken
pottery vessels. A rubric narrative excerpt about two jackals, possibly from
a fable, an otherwise unattested category of hieratic text, 18 written on the

33 thid., xii, T6-%1.

54 Ihid., xiii, B5-89.

35 Ihid, xii, 82-85.

3 Boi, JEA 46 (1955), 64=71.

5T Gardiner, LES, xv, 95-98,

38 Posener, RAE 6 (1950), 4748 with pl, 1.

5 Sauneron, “Deux pages d"un texte littéraire inédit. Papyrus Deir el-Médineh 39",
in Livre du Centenaire, 135-41, ed. by Y. Koenig; Meryra appears again in a Late Period
tale, see below,

& Posener, “Les ostraca numérotés et le conte du revenant™, in Drevnil Vostok |
(1975). Festschrift Korostovisev, 10512,

8l Gardiner, LES, xiii-xv, 89-94.
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large pottery fragment olFAO DeM 1598 (24x15 cm), and another possibly
narrative fragment apparently recounting an adulterous affair is also
preserved on a large pottery sherd, ol FAQ DeM 1603 (16.5x14 cm); a third
is from a limestone writing tablet, oIlFAQ DeM 1743. Small limestone
ostraca with narrative include oBrussels 6428% and, if it does not belong
with the love songs, oTurin 9587 .63

Literary narrative in hieratic after the New Kingdom

The Tale of Wenamun is known from a single Third Intermediate Period
papyrus found at Hiba, the Middle Egyptian residence of the general and
high priest of Amun during Dyn. XXI1* Like the Tale of the Doomed
Prince 1ts hero leaves Egypt, this time on a mission to procure timber,
encounters disasier, here theft abroad, is forced to negotiate for the timber
with the unimpressed local ruler, and flees before armed foreign enemies to
Alashiya (Cyprus?);, there he is saved from a mob by Hatiba. The last
phrase on the manuscript is her ambiguous “Sleep..." (= rest?) to Wen-
amun. The composition, though apparently thus incomplete, presents an
ironic view of an Egyptian literary type, the official or “scribe”, set in the
hostile foreign world at the demise of the Bronze Age.

A manuscript found with the Tale of Wenamun takes the form of a letter
from an oppressed man to his potential saviour, but contains a narrative ac-
count of disasters from which he has not succeeded in escaping.® The first
guarter of the composition consisis of an elaborate epistolary introduction,
a return to the mixing of text type within a composition as in the Middle
Kingdom. In the Late Period demotic replaces hieratic as the script of litera-
ture, reflecting the change in available scripts and their application, but one
papyrus of perhaps the fourth century BC preserves a literary narrative
apparently of linear episodic struciure.® [t recounts the life of the chief
lector-priest Meryra in the reign of an apparently fictitious king Sasobek.,
The king falls ill, and can only avoid the fate of an early death if Meryra
asks for an extension of his life; if Meryra agrees, he will himself die. On
certain conditions Meryra accepts, and goes to the underworld, where he
asks the goddess Hathor for the prolongation of the life of the king. Al-
though the text is broken, column 4 appears to imply an unparalleled criti-
cism of the temple economy: the goddess asks first of the condition of the
temples, and is told of their great wealth, and she then asks of the poor, and
i5 told of their misery. Hathor then visits earth, and reports back that the
king has married the wife of Meryra and killed his son. The papyrus

62 Ibid., xv, 99.
&3 Posener, RdE 8 (1951), 185-86.
% Gardiner, LES, xi-xii, 61=76.
8 Caminos, Tale of Woe.
Posener, Papyrus Vandier,
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becomes increasingly fragmentary, but it seems that Meryra fashions a man
of faience, like a shabti, and sends him to direct his revenge; perhaps
bewitched, the king has all his chief lector-priests immolated at Iunuw/Helio-
polis. In the following columns of text a new king Menptah, also apparently
fictitious, ascends the throne, but the plot cannot be followed any farther.

It is remarkable that the Late Period tale presents the same protagonist
as the New Kingdom fragment from Deir el-Medina, in which a general
Meryra again encounters the gods, in that case Heryshef and a divine
falcon. Within the hieratic corpus this is the only surviving instance in
which apparently the same, apparently fictional, person featured in narra-
tive compositions of different periods.

The latest hieratic tale belongs to the revival of Egyptian scripts in the
Fayum during the second century AD: it survives on a fragment from
Dima, and appears to record a climatic disaster of several years, brought to
an end by royal restoration of monuments at Heliopolis. The themes of
royal restoration of monuments and of a fixed period of misfortune are
attested earlier in hieroglyphic inscriptions, notably in the Famine Stela, a
Late Period or Plolemaic rockface text at the First Cataract recounting the
restoration by king Djoser of offerings for Hapy, the Nile flood.® The
Dima fragment might sooner be compared with such hieroglyphic texts and
with demotic compositions, than with the earlier output in hieratic.

Egyptian literary narrative shares binding cultural features with other text
types. It is wntten by and for men of the literate elite; women figure only as
obedient wife or seductress.® It tends to be ethnocentric to the point of
xenophobia, although this tendency is undermined, as the misogyny never
seems o be, in the tale of Sanehat, where the foreign ruler Amunenshi is
granted autonomous identity including name and speech.™ From the
Middle Kingdom to the Third Intermediate Period, the world outside the
Nile Valley provides the narrative setting of transformation, offering the
exolic, the dangerous, and the contrast with Egypt by which the Egyptian
learns what he is; in the Late Period the underworld takes its place as the
external setting of renewal. In the surviving record patterns of transmission
differ according to period; three tales of the Middle Kingdom (Sanehat,
king Neferkara and Sasenet, and the king and the spirit of Snefer) are
attested in later periods, whereas Late Egyptian tales are not securely at-
tested on more than one manuscript even within their period, and thus seem
closely bound to their place and time of production. No Egyptian tale is

57 Burkard, SAK 17 (1990), 107-33.

5 Barguet, Sréle de fa Famine.

# ¢f, Helck, “Die Erziihlung vom verwunschenen Prinzen”, in Festschrift Fech,
221-22; Loprieno, Topos und Mimesis, 63 withm, 11,

™ Loprieno, Topos und Mimesis, 41-59.
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dated more closely than to a broad period, nor is an author known for any.
Nevertheless the attestation of the colophon at all periods shows that they
were received anciently as unique compositions and were copied as such.
Interconnections between them individually within their group, and be-
tween them as a group and other groups of text, may be explored within the
corpus of hieratic literary manuscripts separately from the terrain of inter-
connections with the hieroglyphic record and the other separate fields of
non-literary narrative. From study of connections with the better dated
hieroglyphic corpus, the relation of hieratic texis in place and time may
become more apparent, offering the possibility of an historical typology of
text.




THE “KING’S NOVEL”

ANTONIO LOPRIEND

1 THE PROBLEM OF THE GENRE

The term “king’s novel,” a literal translation of the German term Kdnigs-
novelle, is traditionally undersiood to refer to a form of Egyptian narrative
which focuses on the role of the king as recipient of divine inspiration or as
protagonist of the ensuing decision-making process.! I is clear that such an
extensive textual definition is doomed to generate semantic opaqueness
when applied to the study of a political culture which remained ideologi-
cally faithful to a pyramidal model of society, in which the king fulfills at
the same time all the roles of societal representation: he is the image, the
trace, and the symbel of the country’s cohesion? The Egyptian king is the
metaphorical “image” of Egyptian society in texts in which he stands for
the country as a whaole:

His Majesty was mighty, his heant stout; nobody could stand in front of
him. All his ground was on fire, for he had burnt all foreign countries
with his flame. His eyes were wrathful when he looked at them, and his
power flared like fire against them. He did not pay attention to the
multitude of foreigners, but viewed them as straw. His Majesty charged
against the army of the Hittite enemies and of the many foreign coun-
tries with them. His Majesty was like Seth, great-of-might, like Sakh-
met in her moment of rage. His Majesty killed the entire army of the
Hittite enemy with all its great chiefs and his brothers, and similarly all
the leaders of the foreign countries who had come with him, with their
infantry and their chariotry falling on their faces one upon the other. His
Majesty slew them in their places, and they sprawled before his horses,
His Majesty was alone, without anyone else with him. (KRI II, 120-22)

I Osing, "Kiinigsnovelle," in LA 101, 556-57.

2 Here 1 apply to the ideological presentation of kingship, for which seé now
O"Connor—Silverman (eds.), Ancient Egyptian Kingship, the well-known Peircean tripar-
fite model, whose validity in the swdy of narrative texis is explored by B. Scholes,
“Afterthoughts on Marrative. I1: Language, Narrative, and Anti-Narrative,” in Mitchell
(ed.), On Narrative, 200-8. See also Assmann, Ma'ar, 201-11, 260-67.
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The king is also Egypt’s metonymical “trace,” a link of causality tying his
existence to the country's well-being:

Then, directed to me, he said: “Well, how is this famous land faring
wihout him, this famous excellent god, the fear of whom roams through
the foreign countries like Sakhmet in a year of plague?” (Sin. R 67—
69/B 43-45)

Finally, the king is Egypt’s “symbol” when he is theologically equated to
entire spheres of the Egyptian conception of the world, such as divine con-
stellations:

Worship the king in your inner self, pray his Majesty in your hearts. He
15 Sia in the hearts: his eyes scrutinize everyone. He is Re' through
whose rays one sees, who illuminates the Two Lands more than the sun-
disk... The king is sustenance, his mouth is nourishment...He is Khnum
for everybody, the begetter who creates mankind. He is Bastet who
protects the Two Lands: whoever worships him is guarded by his arm.
He is Sakhmet to him who transgresses his order: whomever he hates
will suffer distress. (Posener, Enseignement loyaliste, §5 2. 5)

Egyptian texts of all periods and genres, therefore, are loaded with refer-
ences to the king and to his deeds. At first sight, it may appear conceivable
to isolate a “literary” from a “functional” representation of the king, for
example by looking at the human traits attributed in literary tales or instruc-
tions to rulers such as the good Snefru and the evil Cheops,? the homosex-
ual Pepi I1* the apologetic Amenembat 1,5 the quarrelsome Apopi and Se-
genenre".® the legendary Petubastis, [naros and Petekhons.” or the drunkard
Amasis® as opposed to the seemingly uniform treatment of Pharaoh as
“king” (nzw) or “king of Upper and Lower Egypt” (nzw-bjf) in monumental

3 See Derchain, GM 89 (1986), 15-21: Graele, “Die gute Reputation des Kinigs
*Snofru’.” in Groll (ed.), Srudies Lichtheim, 1, 257-63: Vermus, Essai sur la conscience
de Uhistoire dans I'Egypte pharaonigue. 151-53,

4 See Posener, RAE 11 (1957), 119-37; Richter-/Erge, “Sisenet und Phiops 11" in LA
V. 957, Parkinson, JEA 81 (1995), 71-74

3 Thériault, JARCE 30 (1993), 151-60. On the historical relevance of the “Instruction
of Amenemhat” see also Jansen-Winkeln, SAK 18 (1991), 24164,

6 See Goedicke, The Quarrel of Apophis and Segenenre’; Loprieno, Topos und
Mimesis, 37,

T See most recently Hoffmann, Agyprer und Amazonen: Neubearbeitung zweier de-
motischer Papyri, P. Vindob, D 6165 und P, Vindob. D 6165A.

# Herodotus 11,172-74; Diodorus 1,70; Spiegelberg, Die sogenannte demotische
Chronik des Pap. 215 der Bibliothéque Nationale tu Paris, nebst den auf der Riickseite
des Papyrus stehenden Texten, 26-28; see the extensive discussion on the Greek tradi-
tions on Amasis in Lloyd, Herodotus, Book I, Introduction, 103-4 and Commentary, vol,
2, 174-241, esp. 213-14 on his reputation as a drunkard.
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discourse.? It is much more arduous, however, to identify the specificities
of a narrative in which the king acts as the profagonist of a story. In fact, it
would be difficult to find in Egypt literary or other textual evidence for a
king not being directly or indirectly represented as decision-maker; and
ironically, as we shall see, the display of an inactive king may turn out to be
more germane to the spirit of a literary “king's novel” than the uncondi-
tional encomion of the Lord of the Two Lands in an historical or religious
text, By dwelling on the formal or psychological features assigned to kings
in literary discourse, one could retrieve hermeneutic keys for a definition of
Kénigserzihlung ' as a literary genre. The kind of Kénigsnovelle which
emerges from this perspective can be defined as a narrative on the king's
human person:

And His Majesty's heart became sad because of it. Then Djedi said:
“What is this mood, o sovereign, my lord? Is it because of these three
children? What [ meant is: First your son, then his son, and then one
thereof.” And His Majesty replied: “When will Rudjdjedet give birth?"
— “She will give birth on the day 15 of the first month of the winter.”
Then His Majesty said: “Just when the banks of the Two-Fish Channel
are dry! Otherwise | could cross over myself, in order to see the temple
of Re’, Lord of Sakhebu!" And Djedi said: “Then [ will let four cubits
of water come over the banks of the Two-Fish.” His Majesty returned to
his palace and said: “Let Djedi be assigned to the house of the king's
son Hardjedef, that he may live with him. Make his daily rations a
thousand loaves of bread, a hundred jugs of beer, one ox, and a handred
bundles of vegetables.” And it was done according to everything His
Majesty had ordered (pWestcar 9,12-21).

The narrative reference o the sovereign’s personality traits is obviously not
the only form in which kings appear as individuals in Egyptian lexts; rather,
it is confined to literature in the narrower sense, i.e., tales and instructions.
In fact, the term Kédnigsnovelle is usually applied to a quite different con-
lext of royal presentation. It was introduced by A. Hermann in a successful
monograph whose underlying approach to the early literary experience of
mankind saw a group of “simple units” as the stylistic backbone of later,
more complex literary discourse.!! Jolles conceived of a series of archetypi-
cal einfache Formen originating from oral transmission and covering an

% See the overview by D. Silverman, “The nature of Egyptian kingship,” in
O'Connor-Silverman (eds.), Ancienr Egpyprian Kingship, esp, 644F,

W See Goedicke, “Konigserzahlung,” in LA 1, 49495, For the semantic opposition
between nzw as the king's “funclion” vs. bm as his “person” see id., Die Srellung des
Kiimigs im Alten Reich, 51-68.

" Hermann, Die dgvprische Kinigsnovelle, esp. 11-20; for the “simple forms™ at the
roots of literary genres see Jolles, Efnfache Formen and the sull important comments by

K. Ranke, Studivm Generale 11 (1958), 647-64.
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array of conceptual ropei and formal tropes ready to be (re)used in more
evolved patterns of written culture. If viewed from this angle, the Egyptian
Kénigsnovelle, rather than to the re-presentation of the king's human traits
as exhibited in literary texts, refers to his presentation as the hero of a (real
or fictional) historical episode in which a state of uncertainty or deficiency
is overcome by his word or his decision:!? for example, building activity is
renewed” or completed, ™ hitherto inaccessible knowledge is discovered
and employed for ritual purposes,'s entrepreneurial operations are fostered
by the king’s liveliness,!® the health of a foreign princess is restaured by his
sending to her a divine statue,'” military challenges are averted thanks to
his energetic intervention.”® Texts which belong to this category, however,
are rarely (if ever) found outside a context which links them to a political
Sitz im Leben, whether real or pseudepigraphic; on the contrary, they reveal
a very immediate concern with the king's activities: when understood in
this way, the Kdnigsnovelle becomes a marrative focusing on the king’s
deeds:

Regnal Year 23, first month of the Harverst, day 16, at the town of
Yehem. His Majesty ordered a council with his victorious army, saying:
“That vile enemy of Qadesh has come and set foot in Megiddo, where
he now is. He has gathered for himself the chiefs of [all] the foreign
countries [which had been] on Egypt's side with me, from Naharina
[...], Syrians and the people from Qedu, their chariotry, their armies
[..-], saying (5o il is reported): ‘1 shall move to [fight against his Maj-
esty there] in Megiddo.” Tell me [what you think about it]." And they
said to His Majesty: “How could we possibly march [on] this route
which becomes narrow, since it is [reported] that the enemies are wait-

12 For am analysis of the Kénigsnovelle within the frame of military events see
Spalinger, Aspects of the Military Documents of the Ancient Egyptians, 101-19,
13 See the Coplos stela of king Rahotep (Dyn. XVII): Blumenthal, “Die Koptossiele

des Kénigs Rahotep (London ULC. 14327)," in Agvpien und Kusch. Festschrift Hintze,
6380,

14 For the Greal Dedicatory Inscription of Ramses 11 at Abydos (KRI [T, 323-36) see
Sweeney, “The Great Dedicatory Inscription of Ramses 11 at Abydos (lines 1-79)," in
Groll-Bogot (eds.), Papers for Discassion 11, 134-327.

15 As in the Stela of Meferhotep from Abydos, see Pieper, Die grofie Stele des Kénigs
Neferhotep in Abvdos; Helck, Historisch-biographische Texte der 2. Zwischenzeit und
newe Texte der 18, Dynastie, Nr. 32,

16 For gxample in the texts which relate the king's concem for workers, as in Ramses
II's Stela of Year 8 from Heliopolis (KRI I 360-62: see Hermann, Die devptische
Kémigsnovelle, 26-28, 53-56) or the discovery of a well, as in Seti I's Kanais inscription
(KRI 165-70: Lichtheim, Ancient Egyprian Literature, 2, 52-57) or in Ramses II's
Cruban Stela {KRI 11 353-60: see Tresson, La stéle de Koubdn).

17 Broze, La princesse de Bakhean. Essai d'analyvse snlistique.

13 For a list and an analysis of military Konigsnovellen see Spalinger, Aspects of the
Milirary Dacuments, 101-20.
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ing there on [the other side] in great number?”...This is what the Maj-
esty of the Royal Palace L.p.h. said: “As [ live...I want to go on this road
of Aruna. Let him among you go who wishes to be on the roads you
told me about.” (Urk. IV 649-51)

A third way of looking at this untoward genre explores the phraseology of
the most typical concepts or expressions connected with the display of
supernatural royal power in Egyptian texts and tries to assess their ideo-
logical context: bizy.r as the “sign™ of a divine presence, wh3 as the curious
“discovery” of natural wonders, hprw as the “form” through which the
supernatural is perceived are indexes of an oracularly inspired royal inter-
vention.'” Yet, what one derives from similar investigations, rather than the
discrete definition of a textual corpus, is an insight into the Egyptian view
of the mutual relationship between the divine and the royal sphere, whether
expressed by means of literary, historical, or theological discourse. The
symmetry between the majesty of the god and the majesty of the king
crystallizes the interface between divine plan and human condition: the
Kdnigsnovelle becomes a narrative which emphasizes the king's function in
this interface:

The King himself, the King of Upper and Lower Egypt Maatkare®, The
royal Majesty, Lp.h. came to the stairway of the Lord of the Gods. An
order was heard in the Great Place, an oracle from the god himself: to
seck the road to Punt, to explore the ways to the terrace of myrrh, to
lead the army on water as well as on land, in order to bring the wonders
of God's Land back to this god who created her beauty. Then it was
done according to everything the Majesty of this noble god had
commanded and according 1o the wish and the desire of Her Majesty,
that she may be given life, stability, and power like Re'* forever (Urk. IV
342.9-343 3).

The main problem for the study of the Kénigsnovelle, therefore, lies in the
fact that the criteria adopted to define this genre generate highly dissimilar
textual bodies: the literary representation of an earlier king is a feature of
tales and instructions from the Middle Kingdom (as in the Prophecy of
Neferty,® pWestear, and King Neferkare' and General Sisene) down to the
Late Period (as shown by the Tale of Merire* and king Sisobek in pVan-
dier);2t the record of the king's deeds in peace and at war appears in monu-
mental and (more rarely) cursive texts from the end of the Middle Kingdom

1% The Konigsrovelle is interpreted as the indirect rendition of an oracle by Shirun-
Grumach, Qffenbarung, Grakel wid Kdonigsnovelle, esp. 123-45.

M Helck, Die Prophezeiung des Nfr.tf; Blumenthal, ZAS 109 (1982), 1-27.

N Posener, Le Papyrus Vandier; Fischer-Elfert, BiOr 44 (1987), 5-21; Kammerzell,
GM 96 (1987, 45-52; id., GM 127 (1992), 53-61.
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and continues through the Napatan kingdom and beyond;Z2 the use of
specific concepts related to the king's supernatural power is common to
both religious and historical texts from the First Intermediate Period—such
as the texts from expeditions to the Wadi Hammamat®*— onward.

This variety of approaches to the problem of the defining features of the
Kénigsnovelle makes it a very elusive object of literary study,? and it is
probably not by chance that recent studies devoted to the nature, the role,
and the history of kingship in Egypt choose not to make any reference to
this textual form.2® The main question, therefore, becomes whether it is
justifiable at all to think of the Kénigsnovelle as a component of Egyptian
literary discourse, and, if yes, how this literary entity should be typologi-
cally defined and historically interpreted. In order to answer these
questions, I will concentrate on the forms displayed by the figure of the
king in different categories of Egyptian texts and verify whether the
concept of Kdnigsnovelle can contribute at all to a definition of the reci-
procal role of literature and politics throughout Ancient Egyptian history.

2 THE KING AS INTERMEDIARY

The first important feature which emerges from the variety of direct or
indirect Egyptian statements on the king is that, in the Egyptian world view,
he is assigned an ontological status distinct from gods (ngr.w), dead and
other “transitional” beings (3h.w), and people (rmz.w). This is made explicit
in a number of texts belonging to the historical, to the theological, and 1o
the scholastic context. In king-lists such as the Royal Canon of Turin26
kings are listed after a divine dynasty of ten gods (ner.w), a group of semi-
divine entities also called h.w, and the mythical predynastic kings (fms.w
Hrw). In the cosmographic text usually referred to as the “King as Sun
Priest,"? the origin of which date back to the Middle Kingdom, the role of
the king s described precisely in its interface with the three other categories
of beings: he is the one who “satisfies the gods” (shtp nir.w), who makes
“funerary offerings to the dead” (pre-hrw n 3h.w), and who “judges man-

Z For example the Stela of Piyve: Grimal, La sréle triomphale de Pif'ankh)y au
Musée du Caire, esp. 296-98, on the complex connections between the Stela of Piye and
the Kénigsnovelle: some miotifs of the genre do appear in the text, but the tenor of the
narrative resembles more closely the style of a roval decree.

B Shirun-Grumach, Offenbaring, Orakel und Kéinigsnovelle, 3-48,

¥ As stressed by Jansen-Winkeln, WZKM 83 (1993), 101-16: Helck, OrAnr 8
(1969), 281-327, bes. 288; Kitchen, review of Spalinger, Aspects of the Military Docu-
ments, BiOr 44 (1987}, 637-41, bes. 639,

B See the collection of articles in 0" Connor—Silverman (eds.), Ancient Egyptian
Kingship.
¥ See Gardiner, The Roval Canon af Turin.
I Assmann, Der Kénig als Sonnenpriester,
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kind" (wd" rmp.w).2 Similarly, in its classification of the universe, the Ono-
masticon of Amenemope lists the “king" (nzw) after the “god” (n#r) and the
“dead” (3f), but before the list of administrative titles, which is then fol-
lowed by different classes of human beings.”

What seems important here is that while each of the three other
ontological levels belongs to a well-defined cosmological sphere—the gods
to Heaven, mankind to the Earth, the dead to the Metherworld™®—the king
partakes of all three realities: he is the intermediary to the gods as Priest, to
the dead as Donor, and to mankind as Judge. This mobile, multifunctional
position of the Egyptian king makes his ideological role a non-historical
one par excellence: he is not only the point of transition from the human to
the divine or funerary realm, but also an ideal threshold to the sphere of
fiction.® It is not accidental that so many kings appear in later receplion
under the disguise of a pseudonym or of an elusive name: Imeny in the Pro-
phecy of Neferty, Meferkare® in the omonymous tale, Intef in the Harper’s
songs, 2 the amalgam of Thutmeosis IV and Ramses Il and queen Neferure®
in the Bentresh stela, Sisobek in pVandier,” Sesostris and Rhampsinitos
(among others) in Herodows® are products of the interface between
perceivable historical kings and their volatile metahistorical reception.

This position of the king at the crossroads of History underlies also the
complexity of his presentation in Egyptian texts—and, symmetrically, the
difficulty we perceive in defining the scope of the Kédnigsnovelle—but it
also provides a set of parameters we can usefully employ in our search for a
“literary” king. The literary process usually involves a form of transgres-
sion, of appropriation of the untoward. In the sphere of religion, literary
gods differ from theological entities in that they are deprived of their ineffa-

B fhid., 58-63; see also J. Baines, “Kingship. definition of culture, and legitimation,”
in O"Connor=Silverman (eds.), Ancient Egvprian Kingship, 10-11,

B Gardiner, Ancient Egyprian Onomastica, 1, 13* {F

¥ The divorce between gods and mankind is mirrored by the separation between
heaven and earth as described in the myth of the Destruction of Mankind: Homung, Das
altdigyptische Buch von der Himmelskuh, As will be argued below, this text represents a
subtle typological comelate of the Kdnigsnoveile.

3 Cf. Derchain, “Le rile du roi d"Egypte dans le maintien de |'ordre cosmigue," in
L. de Heusch er al. (éds.), Le powvoir ef le sacré, 61=73 and the observations of Broze,
La princesse de Bakhtan, 79-84 on the elaborate function of Pharach in the Bentresh
stela

1 Assmann, “Fest des Augenblicks, Yerheibung der Dauver. Die Kontroverse der
dgyptischen Harfnerlieder,” in Fragen an die altdgyptische Literatur, 55-84.

33 See Fischer-Elfert, Bif)r 44 (1987}, 5-21 for the thought-proveking equation of
the fictional Sisobek (“son of $h&™) to the Kushite king Shabataka, nephew and successor
of Shabako.

M Her. 102-10, 121=22; see Lioyd, Herodotus. Book I, Introduction, 84-120; id.,
Herodatus, Book Il Commerntary, 2, 52
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ble status and become actors of a human-like story, of a myth: in this
way, literature implies a form of humanization of the divine. In funerary
discourse, while the :f.w of the Netherworld books operate within the
frame of a “liturgic geography,"* the :f of pChassinat II is able to come
back from the realm of the dead™ and the literary harper is free to air his
skepticism concerning the reality of a survival post morrem and rather
exhorts to a philosophy of carpe diem:* literature invites here to a kind of
suspension of belief. At the human level, educational wisdom or adventur-
ous unexpectedness cause the experience of a sage or of a hero to become
the object of literary generalization:® in these cases, literature is an instru-
ment to explore the paradigms of human behavior. In the case of the king,
whose peculiarity vis-a-vis the other ontological categories is precisely his
location at the intersection of the Finite and the Infinite,® the process of
literarization is going to involve the reduction of his infinite cosmic role to
the reality of a finite historical event, the demotion from a non-historical to
a historical function—in other words, the illustration of the properties of
kingship through a symbolic token of the king’s qualities. In this sense, the
term Kénigsnovelle, if one decides to stick to this label, could be applied to
any Egyptian text in which a specific king becomes the actor, rather than
the mediator of history, thus acquiring an individual identity unknown to
his official role. The Kdnigsnovelle becomes the literary form which relates
an episode in the king’s life:!

MNow, His Majesty was in Memphis, performing the rituals for his
fathers and all the gods of Upper and Lower Egypt, as they give him
strength, power, and a lifetime of millions of years. One of those days,
it happened that His Majesty was sitting on the throne of electrum,
crowned with the filet and the double feather, pondering about the

¥ See Loprieno, Topos und Mimesis, 73-83

3 For this term see Derchain, CdE 37 (1962), 31-65,

3 See Posener, RAE 12 {1960), 75-82.

B Lichtheim, JVES 4 (1945), 178-212; Assmann, “Der schéine Tag. Sinnlichkeit und
Verginglichkeit im altigyptischen Fest,” in Haug-Waming (Hgg.), Das Fest, 3-28.

# Cf. Parkinson, "Teachings, discourses and tales from the Middle Kingdom,” in
Quirke (ed.), Middle Kingdom Studies, 91-104.

A Pyr. 4123 “h'w pj nf N nhh drsf pi d.r “The {measurable) timespan of the King is
(unmeasurable) Etemity. his (determinable) limit is {endeterminable) Ifinity.” Among
the many relevant contributions to this issue see especially Assmann, Zeit und Ewigkeir
im alten Agypten, 11; Westendorf, “Raum und Zeit als Entsprechungen der beiden
Ewigkeiten,” in Fonters atque Pontes, Festschrift Brunner, 422-35.

4 Inroduced for example by expressions such as b'f.r nzw ke 5. Hew in the Stela of
Nefechotep, b5t nzw m sh tf hpr hms.t m didw in the Berlin Leather Roll, fpr hms.t m
didw hje m 3f in the Punt expedition of Hatshepsut, frww pr st bm=f m Jwaw in
Ramses I1"s Stela of the Year 8 from Heliopolis, js km=f m Nhrn in the Bentresh Stela,
ele.



THE “KING'S NOVEL" 285

foreign lands from which gold is brought and devising plans how to
sink a well in the roads short of waler, after he had heard a report that
there was much gold in the region of Ikyt, which is accessible only
through a road extremely short of water. As for some goldwashers who
had ventured there, the half among them who reached the place died—
s0 they said—of thirst on the way, together with the donkeys who were
in front of them, because they did not find enough to drink from water-
skins while marching up and down, so that no gold was brought from
this region because of the lack of water. His Majesty, therefore, said to
the roval seal-bearer who was with him... (KRI 1T 354, 14-355,7).

3 THE KING A5 OBIECT OF LITERARY RECEPTION

It is obvious that the efficacy of the process of literarization of the royal
figure will depend on the connection the author is able to establish between
the narrated event in the king's life and his public.#? In other words, the
presence of a Kénigsnovelle about a specific king will be a function of the
fame enjoyed by a particular king. We already observed that many royal
figures were associated with specific character features: the reason why half
a dozen royal names seem 0 monopolize later reception (Snefru, Cheops,
Sesostris, Ramses the Greal, Amasis) is not only a function of the length of
those kings' reigns, but is also related to the fact that they were the ones
who came to be associated with a specific “personality.™ This personality
was nol necessarily associated with superior qualities, but, as shown by the
case of Cheops in pWestcar, of Sisobek in pVandier, or of Inaros in the
demotic Petubastic cycle, could cover the entire array of human features,
including unscrupulousness, helplessness, or weakness.

This is also the reason why stories about Egyptian kings, in spite of their
probable origin in the contemporary reputation of specific sovereigns, are
often located in a more or less mythical ume, as shown by the presentation
of royal personalities over the entire range of textual genres, from narrative
texts (for example Neferkare® in the tale of general Sisene, Snefru and
Cheops in pWestcar, Sisobek in pVandier, Amasis in the tale on the verso
of the Demotic Chronicle) to didactic literature (such as Apries in pBrook-
lyn 47.218.135),% from historical papyri (J jr-sw and Ramses Il in pHarris

4l See F. Martfnez-Ronati, Fictive Discourse and the Structures of Literature, A
Phenpmenslogical Approach, T7-36.

43 O this issue see Baines, in O'Connor-Silverman (eds.), Ancient Egvptian King-
ship, 19-22,

M Jasnow, A Late Period Hieratic Wisdom Text, esp. 24-25. According to the editer,
the palacography of the papyrus seems to suggest a fourth century BCE date (ibid., T),
but the majority of the hieratic signs would also admit a late Dyn. XXV, 12, asixth
century date. See also Quack, Wd( 24 (1993), 5-19.
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[}%5 to pseudepigraphic historiography (Ramses in the Bentresh Stela or
Djoser in the Famine Stela)* The pseudepigraphic recourse to royal
figures of the past as protagonists of chronicled episodes cannot possibly
have aimed at a political “fraud” behind the back of the contemporary
public, because the gap between the mythical royal protagonist and the
contemporary functional context must have struck the ancient audience as
much as it strikes the modern reader;# rather, the employment of pseudepi-
graphy must represent the explicit sign of literary creation, of poiesis.

That the king should be a preferred object of literary creation, moreover,
is easily understandable within the frame of a textual history in which this
figure, as discussed in the preceding section, was always the pivot between
a reality which was political, functional, and situation-bound and a fiction
which was literary, mythical, and situation-abstract: from the literary
viewpoint, the Egyptian king was always in the equivocal position at the
crossroads between human society and divine roles, between private history
and cultural History.

4 “LES DEBUTS DE L"HISTOIRE™

This opposition between history as a sequence of episodes and History as
its underlying immutable philosephy brings us back to the Kénigsnovelle in
a narrower sense. Discussing the Leather Roll Berlin 3029, a text generally
considered to be among the first specimens of this genre® Derchain
emphasized the importance of the text as one of the first examples of
pseudepigraphic history with an underlying political agenda, i.e.. as an
explicit attempt to control the present by establishing its continuity with the
past. The reference to the building activity of Sesostris 1, derived from

4 See Maderna-Sieben, GM 123 (1991), 57-90; Grandet, Le Papvrus Harris I, 77
19, 33342 (“Le discours aux humains”).

¥ P, Barguet, La stéle de la Jamine & Sehel; Wildung, Die Rolle dgvpiischer Kinige
im Bewufitsein threr Nachwelt, 85-91,

47 In a symmetrical vein, the biblical narrative of the Patriarchs (Abraham, Isaac,
Jacob, Joseph, the Exodus from Egypt) describes the foundational history of the Israelites
during the Bronze Age. but was actually written down during the first half of the first
milleanium BCE; on the other hand, the Egyptian names which occur in the text
(Potiphar < Pi-dj-pi-R", Asenath < Nj-sj-Nt, Zaphnat-Paneah < Dd-pi-ntr-jw=f-"nh) are
clearly derived from contemporary Late Period onomastics: see Vergote, Joseph en
Egyvpie, esp. 146 fF.

# See JauB, Asthetische Erfahrung und literarische Hermeneutik, 10324,

# Its dating, however, is disputed: see J. Osing, “Zu zwei literarischen Werken des
Mittleren Reiches.” in Osing—Nielsen (eds.), The Heritage of Ancient Egypt. Studies lver-
sen, 109-19 for a traditional Middle Kingdom date vs. Derchain, RdE 43 (1992), 35-47,
who takes the text as the work of an early Dyn. XVIII intellectual, probably the First
Egyptian author to use past history for contemporary political purposes.

0 See also the inscription published by Schenkel, MDAJK 31 (1975), 109-25.
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Middle Kingdom annals, was meant to stress the importance of pious
foundations in New Kingdom Egypt and to generate support for the archi-
tectural projects of the first kings of Dyn. XVIIIL. During the same period of
Egyptian history, a similar ideological horizon also underlies the appropria-
tion of the achievements of past kings in Hatshepsut's Speos Artemidos
inscription:3!

1 tied together what was previously loose, since the Asiatics were in

Lower Egypt and Avaris, with nomads among them who destroyed

what had been done. They reigned while ignoring Re', and He did not
issue any divine order down to my Majesty” (Speos Artemidos 36-38).

The Kinigsnovelle as a narrative which claims to report a concrete episode
from the king's life provides an ideal setting for a politically motivated use
of history, i.e., broadly speaking for the emergence of “histariography.” It
is significant, therefore, that accounts of a paradigmatic episode in the life
of a specific king, after their appearance in the cultic literature of the late
Middie Kingdom on the Stela of Neferhotep, which celebrates the
discovery of texts and the renewal of cultic initiatives connected with the
mysteries of Osiris at Abydos, occur most frequently during the New
Kingdom, the period in which Egypt's position in the politically more
complex and culturally more diverse world of the Late Bronze Age
prompted the birth of the Egyptian reflection on History—der Einbruch der
(Geschichie, as Assmann defined it.*

Thus, the literarization of the king constitutes an important aspect in the
general process of historization of reality which took place in Egyptian cul-
ture during the New Kingdom: the king is not only the recipient of divine
manifestation, as had been the case in the model of history underlying the
Middle Kingdom expedition texts (for example the already mentioned
Wadi Hammamat omina from Dyn. XI},* but also the artisan of human ex-
perience. The difficulties we encounter in trying to define, and (o a certain
extent even to identify, the scope of the Kénigsnovelle within the corpus of
historical inscriptions from the New Kingdom are due precisely to the very
strong ties between this textual type and Egyptian historiography allo-
gether. The council held by Thutmosis 111 before the battle at Megiddo™ or
the foresight displayed by Ramses II at Quban® should not be seen as the
devices which allow us to isolate two Kdénigsnovellen within the corpus of

51 Gardiner, JEA 32 (1946), 43-56

32 Assmann, “Der Einbruch der Geschichte, Wandlungen des Welt- und Gotteshe-
griffs in der 18 Dynastie,” in Stein wnd Zefr, 288-302

33 Shirun-Grumach, Offenbarung, Orakel und Kéniginovelle, 348,

¥ Urk. IV 654,13-655,9.

35 KRI 11355,7ff,
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these kings® annals. Rather, they represent a digression from the general
into the episodic; and since in Egypt the all-encompassing presence of ideo-
logical models tends to put major constraints on the decorum of a single
event, texts which represent an occasional setting will score higher in the
hierarchy of fictionality than texts which present the more systematic
aspects of kingship.

This type of Kdnigsnovelle, in which the historical episode is used as a
dramatic symbol of the king's accomplishments, remains a major form of
textual expression during the Third Intermediate and the Late periods, when
it becomes associated to the form of the oracular decree: the High-Priest
Menkheperre® adheres to an oracle suggesting the repatriation of political
exiles; as a consequence of the building activity of the Kushite King
Taharka—who was clearly inspired by the great rulers of the Middle and
New Kingdom—, the god Amun grants him four miracles in connection
with a high inundation;* following the indication of a dream,® Tanutamon
sets out to conquer Lower Egypt and the Delta from the Assyrians: 5

During his first year of inthronization as king, His Majesty had a dream
in which he saw two serpents, one to his right and the other to his left.
When he woke up, His Majesty did not find them, and said: “Why did
this happen to me?” And so it was interpreted for him in the following
way: “Upper Egypt already belongs to you: conguer Lower Egypt, and
you will wear the Double Crown, for you will be given the Land in its
length and width, without anyone else sharing it with you."” In that year,
His Majesty had been inthronized on the throne of Horus: he went out
of the place in which he was as Horus came out of Chemmis. When he
came out from [his palace], millions came to him and hundreds of
thousands surrounded him, Then His Majesty said: “The dream says the
truth: it is beneficial to the one who adheres 1o it, and damaging to the
one who ignores it.” (Dream Stela of Tanutamon, 3-7)

% See the observations by Grimal, Quatre stéles napatéennes au Musée du Caire, ix-
xiii. Om the relationship between oracles and literature see Kdkosy, “Orakel,” in LA IV,
604,
3 von Beckerath, RJE 20 (1968), 7—16.

% Griffith, “A Stela of Tirhaga from Kawa,” in Mélanges Maspere, 1, 423-30, On
the tenor of Taharga's inscriplions see Vernus, BIFAD 75 (1975), 55-59 and Spalinger,
Cdf 53 (1978), 2247, esp. 28fT,

¥ The dream as a form of oracle coming from a region at the intersection of human
and divine sphere plays a role in various texis belonging to the tradition of the Kénigs-
novelle, for example in the Sphinx Stela of Thutmosis 1V, where Harmakhis promises
kingship i exchange for being freed from the sand covering it, in the Bentresh Stela,
where Khonsu reveals to the prince of Bakhtan his wish to return to Egypt, or in the
Famine stela, where Khnum promises Djoser 1o put an end to the seven-year famine,

® Grimal, Quatre stéles napatéennes au Musée du Caire, 3-20,
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In a similar vein, Psammetichus [ causes his daughter Nitocris to be
adopted as God's Wife by the Ethiopian Shepenwepet and Amunirdis;®!
and as an example of the less autocratic and more oligarchic Kushite politi-
cal culture, Aspelta is oracularly chosen by Amun of Napata as king from
among his brothers and peers:®

Then His Majesty's entire army said unanimously: ““Well, there is this
god Amun Lord of the Thrones of the Two Lands who dwells in the
Sacred Mountain, who is also the god of Kush. Come, let us consult
him: we cannot solve the issue withoutl his knowledge, for there is no
accomplishment for anything which is undertaken without his know-
ledge, whereas what is achieved with the god's help is successful. He is
the god of the kings of Kush since the time of Re': he is the one who
will guide us. He has control over the kingship of Kush, and gives it to
the son he loves the most. Let us give praise to him, kiss the ground on
our belly and say to him: “We have come o you, Amun, that you may
give us our lord to let us live, to build temples for all the gods and
goddesses of Upper and Lower Egypt and to supply them with offer-
ings. We will not decide the issue without your knowledge; you are the
one who should guide us, for what is done without your knowledge can-
not be successful”." Then this entire army said: “This is a very good
suggestion.” (Inthronization Stela of Aspelta, 11-14)

During the late second and the early first millennium BCE, therefore, the
king has come to be viewed as the primary actor of history. A sphere which
seems excluded from this process of historization of the royal figure seems
to be royal eulogy and funerary theology, where his constellative associa-
tions with the sun god continue to be expressed in the Netherworld books.
Here too, howewver, the use of these funerary texts within the private context
shows that the king has ceased to hold prerogatives inaccessible to the
layman and has come to potentially partake—as it were—of all human
features.

Thus, the critical revision of the role of the king which qualifies Egyp-
tian culture from the New Kingdom onward as shown in part by the fre-
quent recourse to the Kdnigsnovelle was applied to other aspects of the
king's textual presentation. It is not surprising, therefore. to find at the end
of the Ramesside epoch a much less pretentious traité de la royauté than
would have been the case in earlier periods of Egyptian history. On his stela
JE 48831 from Abydos, which describes the obligations of a righteous king
and offers a royal counterpart to the “"Duties of the Vizier” of the early New

61 Caminos, JEA 50 (1964), 71-101.

62 For the text see Grimal, Quatre siéles napaiéennes an Musée du Caire, 21-35; a
translation with commentary is provided by Kammerzell, “ILhe Wahl des Meroitischen
Kiinigs Aspela,” in Dewtungen der Zukunft in Bricfen, Orakeln und Omina. TUAT 111,
117-23.
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Kingdom,® Ramses IV lists his achievements in a tone reminiscent of the
tradition of private autobiographies and of Chapter 125 of the Book of the
Dead:&

I have not raised questions against the god, [ have not harmed the god-
dess, | have not broken an egg which was already fertilized, I have not
caten my abomination, I have not stolen from a poor man's property, I
have not killed a weak man, [ have not taken fish from the god's lake, 1
have not catched birds with a net, [ have not shot at lions during
Bastet's festival, I have not sworn by Banebded’s name in the gods’
temple, 1 have not pronounced Tatenen's name, I have not removed any
of his offerings. (KRI VI 23,10-13)

In these formulations, the rigid boundary between royal and human sphere
is broken also at the level of religious conduct, of what we might call “royal
theodicy™: the king is now obliged to justify in front of the gods his own
human behavior. We have now entered a completely different intellectual
horizon, one in which the king has surrendered many of the prerogatives he
denved from his special ontological status. In the Late Period, the process
of appropriation of the king's individuality mirrored by the growth of the
Kéinigsnavelle will result in a broader spectrum of individual attitudes to his
person and his role. &

5 "KONIGSNOVELLE" AND “GOTTERNOVELLE"

This humanization of the king documented from Middle Kingdom literature
down to the Konigsnovelle of the New Kingdom and the Late Period finds
an interesting complement in the similarities between this genre and what
we can call “mythology™ in the narrower sense, i.e., literary narratives in
which gods act as protagonists. I have argued® that while specific refer-
ences Lo mythical episodes are present in the oldest Egyptian texts, global
narratives about gods appear in nuce in the late Middle Kingdom and

% van den Boorn, The Duties of the Vizier. There is another interesting intellectual
parallel betwean the “Duties of the Vizier” and the tradition of the Kénigsnovelle, namely
the implicit emphasis on the divorce between the office on the one hand and its holder on
the other: for example, the messenger (wpw.tj) who carries a message (wpw.1) from the
vizier should mer bend in front of an official, 1.e., the functional context determines ad
hoc the status of an individual, rather than vice versa, In the same tenor, the choice of a
specific functional setting causes the king of the Kanigsnovelle to be “demoted,” as it
were, to a human role.

& Korostovtsev, BIFAC 45 (1947), 155-73 = KRI VI, 20-25; Derchain, BSFE §7—88
(1980}, 14-17; Baines, in O"Connor—Silverman (eds.), Ancient Egyptian Kingship, 32,

8 Owo, Die biographischen Insehriften der dgyptischen Spéitzeit: RUBlec-Kishler, In-
dividuelle Haltungen, 381-86,

8 See Baines, “Myth and literature” and Loprieno, "Defining Egyptian literature™ in
this volume.
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develop to a full-fledged literary genre only in the New Kingdom. I inter-
pret this evolution as one of the shapes of the “human appropriation of the
divine” which was prepared by the references to the anonymous ntr of
Middle Kingdom literature down to the monotheistic tendencies of the
“new solar theology” of Dyn. XVIII. This literarization of religious con-
tents experienced its breakthrough in genres such as prayers and hymns in
the wake of the expansion of literary forms in Ramesside times.

It is difficult not to see a connection between the increasing frequency
of Kénigsnovellen on the one hand and the growth of mythological dis-
course on the other: both represent a literary representation of theologically
and socially protected spheres, and therefore a tentative of individual access
to and control over them. Three texts in particular seem to stress the close
ties—and, symmetrically, the fluid boundaries—between Kdnigsnovelle
and mythological narrative. The first is the Dyn. XVIII myth of the
“Destruction of Mankind™:%

It happened that Re’, the self-generated god, appeared after having
become king, when men and gods were still together. Then men devised
plans against Re®, for His Majesty had become old: his bones were
silver, his limbs were gold, his hair was true lapis lazuli. Then His
Majesty realized the plans devised by men and said to his followers:
“Summon to me my eye, Shu and Tefnut, Geb and Nut, together with
the fathers and the mothers who were with me when I was still in Nun,
and together with my god Nun, and he should bring his courtiers with
him. But you should bring them secretly, lest men see them and their
hearts flee. You should come with them to the Palace, that they may
offer their decisive counsels and 1 may go back to Nun, the place
whence I came.” (Homung, Himmelskuh, 1-2, v. 1-21).

It is interesting to note that the text begins with a reference to the
“episodic” nature of the narrated mythological event remarkably similar to
the stylistic conventions of the Kénigsnovelle: hpr [s]w{t w]bn R*w ntr hpr-
ds=f m-ht wansf m nsw.yt. The only difference lies in the divine nature of
the protagonist, but it is not by chance that Re* appears here as king, thus
stressing the functional identity to the contemporary king as hero of a
noteworthy episode:

One of these days it happened that the king's son Thutmosis came to
travel around at midday. He rested in the shadow of this great god, and
sleep took him when the sun is at its zenith. He found the Majesty of
this noble god speaking to him with his own mouth like a father speaks
to his son. (Urk. I'V 1542, 10-15)

& Homung, Himmelskuh, | fF,
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The second text I would like to mention in this context is the Ramesside
“400 Year Stela,”® which offers a different form of interplay between the
divine, the royal, and the human sphere. It relates an episode from the life
of a king, most probably Ramses II, who dedicates the stela in order to cele-
brate the memory of his father Sethi I. He thus adopts the formal setting of
the Kdnigsnovelle, but embeds it into a transgressive dialogue with the
divine and the human world: as protagonists of the episode, the king's
father Sethi | and grandfather Ramses I are introduced with their human
titulary as viziers; by the same token, the episode itself is given a strangely
fictitious date: Year 400, Month 4 of the Harvest, Day 4 of the reign of the
god Seth:

His Majesty commanded to erect a big granite stela to the great name of
his fathers, in order to celebrate the name of his fathers’s father, the
king Menmaatre' Son-of-Re' Sethy Merenptah, who is eternally stable
and enduring like Re' every day. Year 400, month 4 of the Harvest, day
4 of the King of Upper and Lower Egypt Seth Great-of-strength, Son-
of-Re' whom he loves, the Ombite, beloved of Re'-Harakhty, may he
live forever and ever. The Hereditary Prince, overseer of the City,
vizier, fan-bearer on the king's right side, troop-commander, overseer of
foreign countries, overseer of the fortress of Sile, chief of policemen,
royal scribe and marshal, leader of the festival of the Ram of Mendes,
first prophet of Seth, lector priest of Wadjet who-judges-the-Two-
Lands, overseer of the prophets of all the gods, Sethy, justified, son of
the Hereditary prince, overseer of the City, vizier, troop-commander,
overseer of foreign countries, overseer of the fortress of Sile, royal
scribe and marshal, Pa-Ramessu, justified, born to the mistress of the
house, musician of Pre®, Tiu, justified, says: “Hail to you, Seth, son of
Nut... (KRI II 288, 5-10)

Although this stela has often been the object of historical reconstruction,
the peculiar redistribution of functional roles in the story it narrates seems
to resist an adequate interpretation. It seems probable to me that we are
faced here with a literary experiment which can be easily understood within
the cultural climate of Ramesside Egypt, in which the sphere of literature is
a favored forum for the debate on man’s position within society, i.e., the
domain of the king, and within the cosmos, i.e., the domain of the gods. In
this text, the divine is demoted to the royal sphere, making the dynastic god
Seth the symbolic king of a fictive era; in a parallel vein, the text
“downgrades” the royal to the human level, presenting the king’s ancestors,
Le., the very addressees of his commemoration, in their pre-royal status. By

% Bibliography and references in Stadelmann, “Vierhunderjahrstele,” in LA VI,
103943, For a historical analysis see most recently W, I, Mumane, "The kingship of the
Nineteenth Dynasty: a study in the resilience of an institution,” in O'Connor—Silverman
teds.), Ancienr Egyprian Kingship, 192-596.
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employing these fictional devices, the text locates itself at the border
between non-historical ideology and historical episode: what is in essence a
royal text becomes the pretext of an intellectual experiment: a historical
Kinigsnovelle 15 embedded into, or better reinterpreted as, a mythological
Giitternovelle.

The third text I would like to shortly touch on is the Dyn. XXX mytho-
logical text on the “Naos of El-Arish,"® which recounts the singularities™
at the early history of the Heliopolitan Ennead: Shu is inthronized as heir of
Re'-Harakhty, but after a successful revolt against his power he dies: Geb,
with the help of his mother Tefnut, takes over the throne. After some
incertitude concerning his legitimacy, he is eventually recognized as ruler
and pursues his father's building activities:

His Majesty (Geb) was in his residence of Iij-tawy, in the region of
Tahenu. His Majesty sent out the order to bring to him the foreign
countries and the Asiatics from their countries. Then the Majesty of Geb
spoke to the Great Ennead, who was in his following: *“What did my
father Shu do before he appeared on the throne of his father Atam,
when the Majesty of Shu was still dwelling in his residence in Iat-
nebes?" The Great Ennead answered to the Majesty of Geb: “When
your father Shu was on the throne of his father Atum, he killed all the
enemies of his father Atwm, he desroyed the children of Apophis and
annihilated all the enemies of his father Re®. But after the winds calmed
down and the Two Lands became dry, and gods and men were
following Atum, Lord of the Upper Egyptian Heliopolis, he took care of
the irrigation of the cities, of the villages, and of the nomes. He restored
Egypt's walls und rebuilt the gods” temples in Upper and Lower Egypl.
(MNaos of el-Ansh, 25-30)

@ E, L1. Griffith, The Antiquities of Tell ol Yahudiveh. EEF 7 {London, 1890}, 71-73;
G. Goyon, Kémi 6 (1936), 1-42; Yerhoeven, “Eine Vergewalligung? Vom Umgang mit
einer Textstelle des Naos von El Anish (Tefnut Swedien [)," in Festschrift Derchain, 319-
30; for a modern translation with commentary see Sternberg, “Der Sukzessionsmythos
des ‘Naos von El-Arisch,” in Mythen und Epen Hf TUAT IIL5, 1006-17.

™ This concept, recently popularized especially by 5. Hawking (for example in Black
Hales and Baby Universes and Ciker Eszays, 9111.), is borrowed from theoretical physics
and describes a condition at the very beginning or at the very end of the universe in
which the laws of the space—time continuum are no longer valid. This is exactly the situa-
tion of Egyptian mythological discourse: the events located between the zp tpf and the
imheritance by Horus of Osiris’ throne, i.e., the moment when human “history” begins,
are also outside human “time.” This applies for example also 1o the “Destruction of
Mankind” and its referance to the time when gods and men lived together; since Atum's
creation itsell ook place instantaneously (Pyr. §1248-49), this mythical time must
cleasly belong to what we would call a different universe, described for example in Pyr.
§1466: “The king was created by his father Atum before heaven came into being, before
the earth came into being, before men came into being, before gods were bom, before
death existed.”
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This is at the same time a mythological narrative and a text in the tradition
of the Kdnigsnovelle with all the ingredients of the form: the council
represented by the Great Ennead, the reference to an historical setting, and
even the mention of building activities as prototypical sign of successful
kingship. But this productive dialogue between Kénigsnovelle and Gétter-
novelle had reached its historical peak. We are at the dawn of the Ptolemaic
era: the gods of Egypt not only resisted the political trauma, but also
increasingly animated mythological narratives; the Greek-speaking kings of
Egypt, on the other hand. were artificially assigned the same theological
role as their autochthonous predecessors in the context of the temple:”! but
since they were extraneous to the intellectual debate that had created the
Kénigsnovelle, with its peculiar fusion of fiction and historiography—or
better: since now this intellectual debate took place in a different language
and in a more international context™—they did not become the protagonists
of noteworthy episodes: the munificent patron of the Famine Stela is the
Old Kingdom Djoser, the hero of the closest Demotic text to the form of the
Kénigsnovelle is the Late Period Amasis—the very beginning and the very
end of an Egyptian “discourse on kingship.” The Ptolemies were indeed
Egyptian pharaohs, but they could not play a role in the dialectic between
human and divine that had characterized Egyptian writing on kingship from
Djoser to Amasis; they could be nzw-bjt, but one could not address them as
jty nb=j. 7

6 CoNCLUSION

If the Kénigsnovelle is understood as the literary narrative of an episode in
a king’s life, then this textual form is not limited to Ancient Egypt, but
appears also in other Near Eastern traditions: both the Akkadian nari-
literature (for example the older version of the Gilgamesh epos or the Sar-
gon epos Sar tampdriy™ and the Biblical corpus™ know a literary rendition
of a king's superhuman qualities. What makes the Egyptian Kénigsnovelle
a specific object of literary interest, however, is the fluid nature of the
coniextual setting, which functions as a mirror of changing paradigms of

Tl See Thompson, Memphis under the Prolemies, 106-54.,

2 See Tait, “Demotic literature and Egyptian society,” in Life in a Multi-Cultural
Sociery, 303-10,

T See Spalinger, Aspecis of the Military Documents, 221; see for example line 4 of
the Coptos Stela of Rahotep: Blumenthal, in Agypren wnd Kiesh, 66T,

™ See Rillig, “Literatur,” in Reallexikon der Assyriclogie T (1987), 35-66, § 4.1.3.

5 8. Herrmann, “Die Konigsnovelle in Agypten und in Israel. Ein Beitrag zur Gat-
tungsgeschichte in den Geschichtsbilchern des Alten Testaments,” Wissenschaftliche
Zeitschrift der Karl-Marx-Universitit Leipzig 1 (1953-54), 51-62; Jansen-Winkeln,
WZKM B3 (1993), 105-6.
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royalty, or more precisely of the debate between human and divine dimen-
sion in the figure of the king. The Kdnigsnovelle represents a form of trans-
position to the royal level of the issues inherent in the evolution of literary
discourse altogether, 1.e., primarily the problem of man’s position vis-a-vis
the king and society, When literary discourse is applied to the royal sphere,
the result is always a Kdnigsnovelle, i.e., an inquiry into the king's position
towards mankind and history.™ Literature in the narrower sense displays a
continuum of narrative and instructional text types, to which less “clas-
sical” genres are added in the New Kingdom; each of the traditional genres
finds a counterpart in the form of Kénigsnovelle, from narrative texis a la
pWestcar to wisdom texts & la “Instruction of Amenembat” to mythological
Géittererzithlungen & la “Destruction of Mankind.” Similarly, when monu-
mental textual forms, whether one decides to assign some of them to the
domain of literature or not,” focus on the king's deeds vis-a-vis mankind,
they result in the “episodic™ Kénigsnovelle of the New Kingdom and of the
Late Period. This is why one could refer to this textual type as a “charac-
teristic™ in Seibert’s sense, i.e., a5 a horizontal, diastratic set of formal
patterns covering the entire spectrum of Egyptian writing, rather than as a
“genre,” 1.e., as a vertical, paradigmatic textual unity displaying typological
compactness throughout Egyptian civilization. As Ramses II's Marriage
Stela puts it, the Egyptian King is defined by his “limits"” (£:5.w hm=£),™ by
his ties to the supematural order. But his success comes to be gradually
measured against the background of mankind's well-being; to this effect, he
is pulled down to the level of human history, in which—like any literary
hero—he has to rely on his own individual judgment:™ “Then His Majesty
held council with his own heart (wiw? hn® jb=f):% *How are those whom 1
sent on a mission to Palestine going to fare in the winter days of rain and
snow?""

6 Cf. Wemus, Essai sur la conscience de Uhistoire, 11111, Chapter 11 § 2.

T There can be little doubt that the form of textual publication—on papynis or
stone—cannot be elevated to sole criterium for establishing the “literary” character of a
text, as shown, for example, by the use of extremely refined formal features of poetic
discourse in the so-called “Poetic Stela” of Thutmosis 111 See also Eyre, “Is Egyptian
historical literature ‘historical™ or “literary’,” 4 19f. and Gnirs, “Die dgyplische Autobio-
graphie,” in this volume.

T8 KRI 11 2484, See also Fn, 40.

™ BRI 1T 249,1-9,

80 Cf, the use of the verb wiw! in the Ramesside “fictional autobiography™ of Sa-Mut
Kiki: IV, 4=5 wnjn=f br wiwisf de=fVernus, R4E 30 (1978), 120. For the role of the
heart see the Dyn. X1l Stela of Neferhotep from Abydos, line 2: jw ib.n jb=j mii zhiw
pit i n Jimw "My hean desires to see the ancestral writings of Atam.”







TYPES OF LITERATURE IN THE MIDDLE KINGDOM!

RICHARD B. PARKINSON

The wise, and knowing Critic will not say,
This warst, or better is, before he weigh,
Where every piece be perfect in the kind,

B. Jonson, The Sad Shepherd, Prologue 4346,

TYrOLOGY AND GENRE THEORY

The apparent immediacy of many literary works makes 1t difficult for a
reader to realize how much they embody different cultural assumptions:
this is particularly true of Tale of Sinuhe, whose superficial similanty to a
modern narrative tempts readers to assume that “it deserves to be called a
novel” 2 even though it is a very different phenomenon.? Egyptian genres
have no equivalents for the (to us) familiar categories of epic, tragedy,
comedy, or pastoral, and if one views the Eloguent Peasant in terms of
modern systems of genres, it eludes satisfactory identification and interpre-
tation.* Although modern genres cannot be applied to Egyptian literature,
the concept of genre is surely relevant nonetheless. In the following discus-
sion I draw principally on Fowler’'s comprehensive study,> rather than
exploring the rich variety of possible approaches.®

A general definition of genre is problematic. Recent theory acknowl-
edges that types of literary text “have a circumscribed existence cultur-
ally”,? in contrast to the system of prescriptive genres of neoclassical
theory, which regarded the genres of the corpus of classical texts as univer-
sals. Universal genres are not attested across the west-east or the ancient-

[ am very grateful to J. Baines for reading and commenting on drafis.

2 Posener, “Literamre”, in The Legacy of Egypr, 234,

} Compare the approaches of Purdy, ZAS 104 (1977), 112-27; Baines. JEA 68
(1982), 31-44.

4 Cf. Parkinson, JEA 78 (1992), 163-64. Critics describing an earlier literary work
often see faults of composition when the work exemplifies a genre which has been
fﬂrgﬂtlcn (Fowler, Kinds of Literature, 259)

3 Ibid.

& Other critics cited without specific reference are discussed by Fowler.

T Eowler, Kinds of Literarure, 132,
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modern divides; there is no more absolute correspondence between differ-
ent cultures’ genres than between color terminologies which embody
another set of differing implicit classifications ®

While genres are culturally bound, “genre” as a concept seems relevant
to non-classical literatures, despite the importance of Aristotelian theory in
genre-studies. The absence of a consistent terminology for Egyptian genres
does not imply that no concept or system of genre existed? modern works
of literature can also lack explicit generic labels, and the reader often recog-
nizes genre partly on a subconscious level.!? The framework of genres in a
culture embodies the basic presumed context of any reading. The recogni-
tion of genre is an imperative task as “the processes of generic recognition
are...fundamental to the reading process”!! A genre involves certain ex-
pectations on the part of the audience. This relationship has been described,
for example, as a sort of contract (Todorov), a game (Hirsch), or an institu-
tion (Wellek-Warren). The concept of genre also influences the composi-
tion of the text, shaping the way in which the author conforms to the
expectations of the audience.!2

Middle Kingdom compositions—like all domains of Egyptian high
culture—share a strong commonality of form and content, !* and suggest a
strong adherence to a tradition of decorum, with a consistent use of formu-
lac and established motifs; the individuality of various works is not articu-
lated in terms of its “authors' individuality. As such, Egyptian literature is
particularly susceptible to generic analysis of types.'4 I deal here with the
corpus of fictional texts listed in Parkinson, in Middle Kingdom Studies.
The concept of a canon is arguably relevant for this corpus: the canon is,
like genre, “a formal pattern codified by cultural tradition™.)s Although the
number of literary texts originally belonging to the corpus is unknown, the
typological nature of the surviving fragments is remarkably consistent. A
broadly period-based approach has to be taken, due to the problems of the
relative dating of Middle Egyptian literary texts; inevitably variation with
time and the diachronic development of the canon will be underestimated.

8 Baines, American Archaeologist 87 { 1985), 282-97, CF, Spalinger, OLZ 74 (1979),
525-21.

¥ Fowler, Kinds of Literature, 13048, On the general phenomenon in Egypt, see the
remarks of Baines, JEA 68 (1982), 36.

19 Fawler, Kinds of Literature, 25.

1 fbid., 259, cf. 256-72. Without i, misinterpretation and misunderstanding ensue
(Hirsch, Validity in Interpretation, 68-127).

12 Longman, Ficrional Akkadian Aurobiography, 7-9.

13 Eyre, in Studies Lichtheim, 162-63

1% Compare the arguments for the relevance of genre theory to Akkadian literature
made by Longman, Fictional Akkadian Autobiography.

15 Loprienc, “Defining Egyptian literature”, §5; see also Assmann, Das kulturelle
Geddchmis, 103-29,
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QUESTIONS OF GENRE

Two questions follow: (1) what is a genre? and (2) how does one identify a
text as belonging to a particular genre?

(1) A genre is not a mutually exclusive class, but a type: “when we assign a
work to a generic type, we do not suppose that all its characteristic traits
need be shared by every other embodiment of the type”.'® The variety dis-
played by even a well recognized form such as “tragedy” has led to a theory
of genres as showing “family resemblances™ produced by literary tradi-
tion.!? Since genres are mutable, and frequently overlap, a rather imprecise
terminology has advantages over a highly precise one.'® Fowler proposes a
system of genres, and subgenres,'” as well as modes, which “refer to char-
acteristics of emotional and tonal nature that transect various genres”20
such as comic, tragic, or romance.

The system of genre is nol an aggregate of fixed categories, but can be
understood through relations between different types of text. Genres are
fluid and flexible: although they are established and approved by tradition,
each new work alters and adapts the system. The genres of a culture are not
immutable, but alter, as is exemplified by the changing histories of the no-
vel and the tragedy.?' Genres are established, accepted, and often rejected 2

(2) In assigning texts to genres, the Egyptologist has to adopt a historical
approach which uses ancient sources such as criticism, titles, and context,
together with an inductive approach in which the genres are elucidated from
the works, Not all of these sources are available for the Middle Kingdom.
As Fowler notes,” this last method of “indirect constructive inference” is
often the most informative approach. Some critics have defined genre in
terms of an established pattern of inner and outer form.2* Other critics have
attempted to be more exact: Ben-Amos listed criteria of “cognitive, expres-
sive, and behaviourial levels”; these can be paraphrased as the contents of
the text, the linguistic forms, and the social setting. Fowler provides a fuller
list of types of features that may be shared by a particular genre;® these are

16 Eowler, Kinds of Literature, 38

17 fhid., 4042,

& Ihid., 37-38, 13048, For example, the quarto text of Shakespeare’s Troilus and
Cressida terms it a comedy, while the Folio groups it among the tragedies (Orgel,
Shakespeare: The Tempest, 4).

¥ Fowler, Kinds of Literature, 111-18.

0 Longman, Fictional Akkadian Autobiography, 10,

N Fowler, Kinds of Literature, 45-48, 134-36: id.. A History of English Literature,
F:d.!i.‘i!m.

2 Doty, in Society of Biblical Literarure Seminar Papers, 1972, 413-48,

B Fowler, Kinds of Literature, 52.

M Wellek-—Warren, Theory of Literature

B Fowler, Kinds of Literature, 54-74.
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not necessarily relevant to all individual genres, nor to a particular generic
system. His list includes: representational mode (narrative or discourse);
external structure; metrical structure; size; scale; subject; values ex-
pounded; mood; occasion (e.g. a marriage ode); attitude adopted toward the
audience; setting; characters; unity or otherwise of the action; style
(including diction); the task of the audience. Not all of these are necessarily
relevant to Egyptian literature, and some, such as distinguishing type of text
by metrical patterns,® cannot yet be usefully employed by Egyptologists.
These features are of course generic signals by which the text communi-
cates, as well as formulates, its identity.

“Genre” need not refer to a particular level of abstraction, but rather is
best viewed as part of a scale ranging from a narrow definition, in which a
single unique text is its own genre, to an extremely broad genre in which
the whole institution of literature is a genre of writing?? Different breadths
of definition are determined by the requirements of the groups of texts
being studied; thus the division between genre and subgenre remains fluid.

THE RELEVANCE oF CoNTEXT To TYPOLOGY

Those studying ancient literatures have often concentrated on “occasion”,
despite the fact that the social occasion and setting are often essentially un-
knowable. Many historians have adopted definition by the Sitz im Leben.®
This approach is not restricted to a crudely historical view of the text's
origin—such as the event which inspired a composition—but draws on
broader social and cultural considerations. It does not, however, acknowl-
edge fully that literary genres can occupy many settings and that a single
setting can produce many genres.® The “original perlocutionary setting” or
function does not determine the nature of literary genre and many important
kinds of literature have “no discernible occasion or function™; this freedom
is often part of their appeal . ®

Many types of texts from the Middle Kingdom are bound by occasion or
context o some extent; they are functional.” Commemorative and funerary
inscriptions from temple and tomb are tied to their monumental presenta-
tion, as is explicitly acknowledged in the “address o tomb visitors”. How-
ever, these probably had a context of performance as well.2 The same is

% The potential of this is indicated by Fecht, “Prosodie”, in LA TV, 1139-40: one-
colon verses are present in the strophic “lyrics” of the Man and Ba, but rare in other types
of text, such as the discourses of the Eloquent Peasant.

7 Longman, Fictional Akkadian Awtobiography, 10-11, citing Todorov.

* Including a pioneering article by Assmann, OLZ 69 (1974), 117-26; ¢f. Longman,
Fictional Akkadian Autobiography, 717-18.

® Doty, in Society of Biblical Literature Seminar Papers, 1972, 413-48.

3 Fowler, Kinds of Literature, 151-53

3 Assmann, Das kulturelle Gedichiis, 378, 382-87.
3 Eyre-Baines, “Interactions”, in Lireracy and Sociery, 109-10.
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true of royal commemorative inscriptions® whose functional context was
probably not restricted to monumental display. Other major types of text
include ritual texts, and technical texts, among which are “magical” and
“medical™ (a problematic distinction), as well as “mathematical™ texts. All
the technical texts ostensibly have a practical purpose that is inseparable
from the performative situation, but they also go beyond into encyclopedic
tendencies, in which the list of problems and solutions becomes a sort of
teaching. *

Egyptian literary compositions, however, are functionally unspecific.®
Their subject matter is at the junction between the different spheres of
sacred and profane, royal and private.® They are fictional, and thus less
bound to the real world than texts purporting to describe it and its events
accurately, and are capable of being less tightly restricted in terms of
decorum.¥ The use of framing devices is relevant here, as these provide a
context for the text which would otherwise be lacking;* similarly, the texts
existed in multiple copies, and manuscripts on portable media were prefer-
red.® Literary texts have a relative autonomy compared with other writings,
though they remain “self-consciously embedded” in their culture®—a
relationship that is formalized in the system of specifically literary genres,

TyPES OF THE MIDDLE KINGDOM LITERARY/FICTIONAL CANON

The inference of literary types draws on signals and indicators in the works
themselves. The most explicit generic signal is a direct label, often pre-
sented as a title*! or incorporated into the work in other ways.# In the
absence of any ancient critical discourse, terminology 15 of prime 1mpor-
tance, but it is sparse, although study is now much aided by Schott’s cata-
logue of ancient book titles.** This is true for all types of Egyptian writing.
No specific designation for a tale is known, and generic terms such mdr

33 Eyre, “The Semna Stela”, in Smudies Lichtheim, 1, 143 nn. 34-6, 1461, 47,

M The New Kingdom “‘onomasticon of Amenemope” is entitled sbijjr (Schou, Bi-
cher und Bibliotheken, 301-2 no. 1392}, but this title may be due to the enomasticon’s
attribution to an individual, The title of the Rhind Mathematical Papyrus begins with the
term :pdm’: (ibidl.. 394 no. 1702), which also occurs in the title of Prahhotep (v, 48)

3 Asemann, Das kufturelle Gedédichinis, 378,

36 Franke, BiOr 50 (1993), 351-52.

3 Loprieno, Topos und Mimesis, where literature is characterised by “mimesis”. On
decorum see, for example, Baines, JARCE 27 (1990), 19-21.

3B Assmann, Das kulturelle Gedidchmis, 378, Other texts, such as the Shipwrecked
Sailor (1. 1), begin in medias res, mobilizing the lack of a specific context.

¥ Though these features are not unigue to literary texts: Parkinson, “Teachings,
discourses and tales from the Middle Kingdom", in Middle Kingdom Studies, 93-94

A Greenblatt, Rengissance Self-fashioning, 7.

4 Fowler, Kinds of Literature, 92-98.

4L Ihid., 130-48.

43 Schott, Biicher und Bibliotheken,
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“discourse”, can describe a wide range of texts, although they have a more
specific reference to genre in certain contexts.* The use of other words is
determined by the specific fictional context: the speeches of the Eloquent
Peasant are described as speaking and petitioning, and are variously
referred to as nhwr “lament” (B1 60), mdr-in “this speech” (B1 103), hn,j...
msr.j “my plaint..my wreichedness” (B1 311-12), mdt-tn-nfrt “this perfect
speech™ (B1 349-50), and nijji.k n-sprt “your petitions” (B2 128). It is
unlikely that these can provide a typology for the literary text as a whole.

Titles have a limited potential. The frequent use of titles is a compara-
tively recent phenomenon in literature:* the opening formula of a text can
provide as influential a generic signal to the audience as a title.% Titling
conventions vary from genre to genre 47

To determine the “family-relationships™ of a particular text, one may
have recourse to the range of features outlined by Fowler. These are suffi-
cient to provide the following hypothetical and necessarily incomplete
schema. The record is very fragmentary—18 out of the 33 texts listed in
Parkinson, in Middle Kingdom Studies are known from single and incom-
plete manuscripts—and the relative chronology of the compositions is
problematic. Future discoveries of other texts will probably alter this
pattern, just as a new composition can redraw the genre system.

. —_ T 1 = T e

Gienre tale | teaching {shijfr) reflective discourses
| — | { . | —_— ==
Subgenre(z) royal l private | discourse (melf]  dialogue
i teaching | _teaching | or words (tow)|

This schema does not attempt to classify the genres, but to offer a map to
help clarify the relationships of the various texts: a genre cannot be studied

# The word's range of usage can be seen in Schow, Riicher und Bibliotheken, 85-92
nos. 153-61; see n, 62,

45 Fowler, Kindx of Literature, 92.

45 [hid , 98-105.

47 In the absence of any lists of literary works, one can only hypothesis that those
without a title were referred to by their opening words, their *incipit” (just as Vergil's
Aeneid was referred to as the arma virwmgree in other Latin verse: Martial 14.185: Persius
1.96). In support of this suggestion one can cite ostraca with lists of initial verses of
stanzas which form cpitomes of literary texis (e.g. oDeM 1017 with Khety 1-6 [...] 9-12:
Posener, Catalogue des ostraca hidratiques linéraires de Deir el Médineh, pl. 12), and
the way in which Jup-dj-niswr is used to refer to the funerary formula (Schott, Bicher und
Bibliotheken, 319 no. 1448}, Alternately, the name of the protagonist may have been used
as a term of reference, i.e. the “Book of Sinuhe”, much as modem readers refer to Sinuhe
without any reference to its genre, ¢.g. Baines, JEA 68 (1982), passim: see Schot, Biicher
und Bibliatheken, 108 nos. 21415 for iwo compositions referred to with a label “Book™
(mie) + Name of protagonist(s).
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independent of the system of genre. It presents a synchronic view of the
whole Middle Kingdom (of necessity), and ignores diachronic and dynamic
features which will have been influential.

The tales are non-commemorative, non-functional, fictional narratives; a
common word in Shipwrecked Sailor is sdd “narrate” ® While “narrative is
normally a means of giving context and framework, rather than being the
overt purpose of Middle Kingdom writing”# in these works, the narrative
relation of events dominates.® In the Shipwrecked Sailor the narrative
frames a moralizing communication.® and in the Man and Ba two narra-
tives (1. 68B=85) are told to exemplify, amongst other things, the moral
“Forget care” (1. 68). The works, however, suggest that entertainment
would have been derived from “what happens next”, in addition to their
presenting the didactic possibilities of the audience exploring an alternative
course of events. The narrative is formally the most open-ended genre
{including complex sequences of tales, and incorporating other genres), and
may well be the least well represented by surviving texis They display a
wide range of tone, language and structure (including episodic and
concentric structures); they also display a variety of subject-matter, but this
is not a sufficient basis to propose any subgenres.® All extant tales lack
titles, apart from characteristic—but not invariable—introductory formulae:
“There was once..."and “It once happened that..."%

The wisdom texts are predominantly sapiential discourses, all concerned
with certain ultimate values, such as comprehending—a key word is rh—
the nature of the ideal life. The coherence of the generic group of wisdom
texts is established by form, theme and siyle. The wisdom texts can be
divided into two groups:® the didactic genre—a key term is sh3"—and a

B The verb sdd oceurs in introductions to the narratives (11 21. 125, cf. 124, 139),
but it is not limited 1o narrative texts (e.g. the Intef Harpist's Song 6,6—7, where it is used
of “lelling” wisdom texts: ext: Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love Songs,
379).

4 Byre, in Studies Lichtheim, 1, 151,

A Compare the treatment of the Tale of the Two Brothers by Blumenthal, ZAS 99
(1972), 1-17.

3E g Otio, ZAS 93 (1966), 100-11.

# Thus, almost all the published and unpublished literary texts from el-Lahun are
otherwise unattiested tales (Collier and Quirke, pers. comm. )

3 Contra Assmann, Das kulturelle Gedichinds, 380-82,

 Eloquent Peasant R 1.1; parallels listed in Parkinson, JEA 78 (1992), 167 n. 23
Add to these a fragment from el-Lahun (pUCL 32156), where a tale begins “There was
once a man called Nefer[...]” (Collier and Quirke, pers. comm.).

55 Weferkare and Sasenct T, IFAQ reeto 1 the beginning of Cheops’ Court is lost, but
similar introductory formulae featare later in it {eg. 9.21). Tales which lack such
formulae include Sinuhe and the Shipwrecked Sailor, both of which are first person
narratives with framing devices.

M Assmann, OLZ 69 (1974), 117-26.

5TE.g. Puthhotep vv. 37, 47,
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group of more reflective compositions with terms such as mhj “take thought
for” and nk? “meditate”,

The didactic genre is the most explicitly and most strongly defined: the
extant examples have the title sb3jjt.® Their formal structure, when it can
be evaluated, varies from episodic aggregates of maxims dealing with dis-
tinct situations (such as in Ptahhotep), to longer, more interwoven thematic
structures (such as the Loyalist, where the stanzas form sequences with the
same subject matter). These structural types are not mutually exclusive: for
example in Ptahhotep the maxims (vv. 52-506) are followed by the so
called “epilogue” which is more interwoven (vv. 507—644). The dominant
tone is didactic, although gnomic statements justifying the instructions are
frequent, as are narrative sections that cite experience as an authority. A
number of teachings are centred around “historical” individuals of high
rank, but there are a few exceptions, such as Khety and Everyman. The
genre divides between royal and nonroyal teachers, and content and tone
vary accordingly; royal wisdom and experience is less applicable for
instructing the actual audience, and the royal teachings having a higher
proportion of gnomic and narrative elements® The royal and private
teachings are perhaps sufficiently distinet to be considered two subgenres.

The reflective wisdom texts include several entitled “discourse™ (mdl). 5
Two examples are known from a single papyrus, with rather extended titles
introduced by hir-* m- (Renseneb 1. 1, Fowler L.1: neither subsequent text
survives). In Sasobek the title (without k3r-* A 17) is prefaced by an intro-
ductory narrative (A 1-16), whose beginning is lost; this could have been
preceded by a title. Enough survives of this discourse to show that it is
similar in style and subject matter to the speeches included in the Eloquent
Peasant and the discourses of Neferti and Khakheperreseneb. Neferti has no
mae-title, but opens with a narrative prologue (la-2q) and then a descriptive
introduction (2r-3e); Khakheperreseneb has a descriptive title (recto 1),%2
which like the introduction of Neferti is not limited to a single designation.
Both include the self-designation mdt or tsw.8 The close similarity of these
texts suggest that the presence or lack of a title with mdr is probably not

ﬁﬁ.g. Meferti 3a; Man and Ba 32, 68, 78; nkA: Khakheperreseneb recio 10, verso 1.

3 Schout, Biicher und Bibliotheken, 209-302 nos. 1384-93, 345-7 no. 1552: the term
is used of other types of text, such as an onomasticon (301-2, no. 1392), and a calender
of lucky and unlucky days (312, no. 1427d), Note that the teaching later separates into
two types; sbijie-mirw and s82 -3 (Schot, Biicher und Biblictheken, 303, nos. 1304-7-
3034 nos. 1398-1400),

80 E.p. the “historischer Abschnitt” in Merikare { Assmann, Theologie und Frimmig-
keir, 200).

8l Schot, Biicher und Bibliotheken, 91-92 nos. 159-61. For madt see ibid, B5-92 nos
153-61, discussed by Brunner, ZAS 93 (1966), 32-33: Posener, RAE 6 ( 1950), 46-47.

62 Discursive titles are not limited to this wisdom genre: the title of Prahhotep vv.
41-50 is quite expansive, and that of Khety includes a description of the context (1a—g).

&3 Schow, Biicher und Bibliotheken, 308401 nos; 1715-1717.
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diagnostic for genre: the genre is flexible with regard to its introduction as
is the case with tales. The choice between introducing a discourse with a
title, narrative or a prologue might have been determined by the complexity
of the imagined context of the discourse ®

These reflective wisdom texts are mainly pessimistic in tone, and hence
are often termed “laments”, the most distinctive formal feature of which is a
syntactic pattern “sonst-jetzt".® To characterize these texts as a whole
“laments”, however does not account for the fact that Neferti, the only
complete example, moves o a positive resolution. The reflective wisdom
texts also include both “sonst-jetzi” sections and more discursive passages
which develop arguments. Thus, lament is a subgenre which is included in
literary texts, rather than a literary genre in its own right.

Closely related to the discourses in style, tone and subject matter are
Man and Ba and Ipuur, which are formally distinct in that the passive audi-
ence of other discourses here assumes a significant speaking role. These
two texis are siructured as dialogues, and the consideration of the subject-
malter proceeds in a consistent series of exchanges, in which each speech
can vary greatly in length; the argument has a rhetorically dramatic
aspect.® Their close similarity with the “discourse™ genre is shown by Kha-
kheperreseneb, which is in effect a dialogue manqué. Both dialogues
include “sonst-jetzt” formulations, and series of short stanzas patterned
with refrains. Both are incomplete; the end of the Man and Ba is reached
without a narrative section (ll. 147-55). This need not imply that the open-
ing lacked a narrative® and it is uncertain whether the two dialogues
would have included a title of some sort, similar to that in Khakheper-
reseneb (recto 1); a New Kingdom dialogue opens with the title “The
Dispute (wpwr) of the Head and Belly".5

LIMITATIONS OF THE SCHEMA: OTHER COMPOSITIONS

The majority of the thirty-five or so extant Middle Kingdom literary texts
fall into the three groups proposed above, and can be characterized in terms
of common features of form, style, wone, and subject matier. These groups,

™ Discourses seem to have required some sort of specific context to be provided:
even those which are introduced only by titles have ones which include circumstantial
clauses (Sasobek A 17: Renseneb 11-2; Fowler Il 1-3),

65 Schenkel, Wdt? 15 (1984), 51-61; see also Seibert, Charakteristik, 20-23; Ass-
mann, Stein und Leit, 202 n. 14 with references.

6 In narratives the plot is developed with the same means, for example in Cheops'
Court 9,1-18; on dialogue in general see Donadoni, “Dialog”, in LA I, 1075-79.

7 Ome can compare Nefenti, which opens with narrative {1a=3e) and concludes with
the monologue (15g).

& Turin Writing Tablet 58004 (= Cat. 6238), 1. See Lépez, Ostraca ieratici, 1114,
50-51, pl. 184, The word wpt occurs in the opening line of the Contending of Horus and
Seth (LES, 37.1; Schott, Blicher und Bibliotheken, 49, no. T6d-e).
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however, are not rigid categories, and there are fragmentary indications of a
wider range of possibilities supplementing these groups. These additional
texts suggest not only that the schema is partial and affected by the chances
of survival, but also that the system was inherently flexible and unsche-
matic. These texts should not be considered peripheral to the canon outlined
above either because they are all fragmentary,® or because they are absent
from the Ramesside scholastic canon,

The Ramesseum papyri of the early Dyn. XIII include a collection of
partly monostichic literary maxims (pRamesseum II), which does not match
any known wisdom genre. There is one Ramesside parallel for this style of
composition, which is characteristic of Late Period wisdom texts.™ These
maxims are not more “popular” because they use an exclusively proverbial
form of presentation; they contain phrases closely parallel to those of other
“canonical” texts.” Their obscurity hinders analysis, but Barns considered
that they were not a unity;” to judge by their provenance, they are not a
copying exercise by an apprentice scribe. The arrangement of the manu-
script suggests a formally freer type of text that was adapted and excerpted
by each copyist.™ This might imply that it was a peripheral form compared
with the more culwrally central teachings or discourses.™ Such texts might
have been composed and circulated within a more personal circle, as
opposed to the culturally central compositions which were disseminated
throughout the country in a relatively standardized form.

Two substantial compositions™ are known from a pair of Dyn. XVIII
manuscripts, the Sporting King and the Pleasures of Fishing and Fowling;
the openings of both compositions are not preserved. Once again these can-
not be placed in the schema suggested above. They are similar to each other
in style and subject matter, although only the Sporting King has extant
narrative portions (e.g. B 2,1-4). Their discourses are not pessimistic,

5 The genre “dialogue™ discussed above is attested by only two compositions,
whereas one of these additional texts, Kemit, is one of the Middle Egyptian texts that
were copied most frequently in the Ramesside period (Gasse, in Village Veices, 52-53).

™ Lichtheim, Late Egyprian Wisdom Literature, 1-12,

T Bams, Five Ramesseum Papyri, | 1-14. The form looks almost like an extreme
version of maxim structure of the Teachings of Plahhotep, and of Khety; another possible
parallel is the monostichic onomastica (such as pRamesseum D).

72 Bams, Five Ramesseun Papyri, 11,

T This productive transmission of wisdom (see, e. g., Assmann, Das kulturelle Ge-
difchinis, 380) is different from the reproductive if redactional activity by the copyists of
texts that existed in slightly different versions in the Middle Kingdom, such as the Tale of
the Eloquent Peasant (B1, B2, R) and the Teaching of Prahhotep (P, L1} Parkinson,
Eloguent Peasant, xxviii-xxix; Burkard, Textkritische Untersuchungen mu altdgyptischen
Weiskheitslehren, 192-209,

™ On central and peripheral texts see Assmann, Ma'ar, 40-51,

75 The estimated length, including lacunae, of both is over 500 metrical verses: the
Eloquent Peasant is ¢. 630 (Fecht, in LATV, 1140).
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which suggests that they are distinct from the genre “discourse”.’ Instead,
the Sporting King tells the progress of a royal hunting trip in a series of
speeches in which a courtier relates “what he has seen” (A 2,2-3) in a
eulogistic fashion with a high usage of imagery. Fishing and Fowling
describes the nature of the craft of fishing and fowling in a similar tone.™
They have affinities with Late Egyptian literature,™ and Assmann has
assigned their composition to Dyn. XVIIL™ and implies that this is a termi-
nus ante guem for the genre(s); a terminus post guem is suggested by a
mention of Amenemhat II in the Sporting King (E 2,10). The fragmentary
pBM EA 10475 recto seems to contain a royal eulogy and one fragment
contains traces of a narrative formula,® suggesting that the original
structure might have been similar to that of the Sporting King. This papyrus
was probably copied in the Hyksos period,®! so that its text may have been
composed earlier than the date Assmann proposes for the other examples.
Thus, such eulogistic discourses could have been part of the literary canon
by the end of the Middle Kingdom, although possibly no earlier than the
second half of Dyn. XIL% Their content and form suggests that they were
culturally central texts, unlike the maxims of pRamesseum 1.

The composition Kemir has a problematic relationship with the Middle
Kingdom canon.® If it was then regarded as a literary text,® which is not at
all certain, it cannot be easily assigned to any category. It is not known to
what extent it was composed for “entertainment™ and how much it was
bound to a teaching context, which seems to have produced all its extant
later copies.®* It contains a substantial proportion of narrative, but its
epistolary form and didactic purpose make one think of the title “letter-

7 Note, for example, Sporting King's use of the verb nk2 “to ke thought for”. This
activity is central to the discourse of Khakheperreseneb, but here “There is no one who
takes thought (mk2) for provisions” (A 2.8).

TCH A LD, restored by Camines, Literary Fragments in the Hieratic Seript, 7.

T In particular, eulogistic compesitions such as the “Chanot of Amun®, for which
see Schulman, SS5EA 16 (1986), 1935, 3949, or compositions praising cities, for which
see Lichtheim, “The praise of cities in the hterature of the Egyptian New Kingdom”, in
Panhellenica: Essavs in Honor of Truedell 5. Brown, 15-23,

™ Assmann, in ZDMG Supplement 6 (1985), 4849,

® The text has only recently been reassembled by Parkinson: a publication is in
preparation. A rubric reads, “When the land was bright....” (x+5, x+2).

81 This date is suggested by the hieratic, which is distinctive and very similar to that
of pWestcar.

8 Cf. Parkinson, in Middle Kingdom Stedies, 118; there the generic label *Accoum”
is suggested, for want of anything beter,

8 Qee Kaplony, in Akten des XL Internationalen Papyrologenkongresses, 179-9T;
Barta, ZAS 105 (1978), 6-14; Parkinson, in Middle Kingdom Studies, 118 {xxviii).

¥ 8o, e.g. Loprieno, “Defining Egyptian literature”, § 10.

8 On osiraca and writing boards. Eyre, in Studies Lichtheim, 1, 159, for example,
considers that it was “not the subject of literary study™ in the Ramesside pernod.
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teachings” applied to some Late Egyptian Miscellanies ® and of pAnastasi
I, which is introduced as an elaborate letter (1,1-4,5). Kemir is usually
dated to the start of the Middle Kingdom,¥ and may suggest that a fluidity
in genre existed from the beginning of the canon.

While the variety of these texts may reflect the differing contexts of lit-
erary composition, it demonstrates that a rigid classification is impossible.
The “canon™ was not a closed system, but open-ended both in formal terms
and the formation of genres. Although in the New Kingdom the range of
literature was wider® and was a dynamic canon® and although several of
the texts noted above display features suggestive of a late Middle Kingdom
date, this openness did not develop out of an original closed system. Other
texts show the difficulties of drawing exact boundaries to the literary
corpus as a whole. Religious texts are most difficult to distinguish from
literature: they are stylistically close and both share a fundamental aim of
comprehending reality. ™ Just as genres have fluid boundaries, so does
literature as a whole. The consistent typology of so much of the extant
material, however, shows that the concept is relevant, and offers a valid
strategy to explore the works” diversity. As Fowler remarks, “the undefi-
nability of the type will be seen as a potential strength, if one considers the
fertility of literary invention” %

LirerarY COMPLEXITY

A more specific example of this fluidity is generic mixwre. The assumption
of the purity of genres is a neoclassical ideal that is irrelevant to much
literature. A literary work can include another within itself, embedding
another genre or mode." The mixture can be such as to form a hybrid, in
which “two or more complete repertoires [of generic characteristics] are
present in such proportions that no one of them dominates™ 9

Egyptian literary texts reveal a profuse mixture of genres. This is so
marked in many otherwise unified works that the idea of a “composite” as
opposed to a unified work is irrelevant.® The Tale of Sinuhe has a wide
variety of included genres: the Eloquent Peasant could be variously classi-

8 Schott, Biicher und Bibliotheken, 3034 no. 1398,

5T Parkinson, in Middle Kingdom Studies, 118,

& Loprieno, “Defining Egyptian lilerature”, §11.

& Goldwasser, LingAeg 1 (1991), 130,

N Loprieno, “Defining Egyptian literature”, $6 with references

N Fowler, Kinds of Literatre, 42.

% As in Polonius’ “tragical-comical-historical-pastoral” drama (Hamler 2.2). Such
combinations can be found also in classical authors, although Horace advised that genres
should be kept separate (Ars Poetica 89; Fowler, Kinds of Literature, 181-83),

9 Fowler, Kinds of Literaire, 183,

™ Eyre, in Studies Lichtheim, 1, 161. On unity see Parkinson, in Middle Kingdom
Studies, 96 n. 26: id., JEA 78 (1992), 164—66 (the Eloguent Peasant).
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fied as a tale with discourse, or a set of discourses with a narrative prologue
and epilogue. Not only are genres combined extensively but so are the two
“representational modes™ of narrative and discourse, which are elemental
and not generic® Many genres that lie outside the narrow definition of lit-
erature can be identified as included within tales and wisdom texts. Exam-
ples include the ritual lyric of the princesses in the Tale of Sinuhe or the
royal letter (B 269-79, 178-99); royal eulogies in the Loyalist Teaching (§
2,5-3,14), and the Tale of Sinuhe (B 46-73). an onomasticon-like list
enters the Tale of the Eloquent Peasant (Bt 1-14 = R 2,1-5,6); spells enter
the Tale of the Herdsman (1l. 14-22%); and elements of technical treatises
are included in the Teaching of Ptahhotep.”” More such allusions and inclu-
sions will no doubt be identified as formal characteristics of texis are
studied.

The presence of several genres within a single text raises the question of
how to classify that whole text in terms of genre, and whether a single ge-
neric definition is appropriate. Many texts conform to a single genre, which
is sometimes explicitly labeled as such, and in the majority of the well
preserved examples with generic diversity one genre seems “dominant™ % |
therefore suggest the term “dominant genre” to describe that of the text as
whole. This is not necessarily the genre with which the text opens, the one
which frames its central portion, or which occupies the most verses, but the
genre which is dominant in the creation of the text’s meaning. The recogni-
tion of the dominant genre 15 inevitably an interpretive process, but no more
so than the recognition of any generic signal. For example, Neferti com-
prises a discourse (31-15g) with a narrative prologue (1a-3e) introduced by
a narrative formula (la-b}; the narrative complements and supplements the
discourse, but without it the composition would be essentially the same
work, and thus the dominant genre is wisdom discourse. This grouping is
confirmed by the inclusion of Neferti among the ancient wise men listed in
pChester Beatty IV.® A similar interpretation can be advanced more confi-
dently for Sasobek, where the explicit title “discourse” (A 17) comes aftera
narrative prologue (A 1-16). Similarly, in the Teaching of Ptahhotep the
narrative elements are short (vv. 6-41) and muted, forming only a scene-
setting; their subordinate role is marked by their position between an initial
title {(vv. 1-5) and the title proper (vv. 42-50). In the Elogquent Peasant,

% Fowler, Kinds of Literature, 235-37,

% Gilula, GM 26 (1978), 21-22; see also Ogdon, GM 58 (1982), 59-64; Ritner,
Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practice, 207 n. 956.

9 Maxims 2-4 (vv. 60—83) follow a pattern of “diagnosis™ and “therapy” (Fecht,
MDAIK 37 [1981], 146) sinlar 10 that of medical texts; medical terminology occurs in
maxim 19 (vv. 298-315): Fecht, Der Hahgierige und die Maat, 36.

B Fowler, Kinds of Literature, 183, quoted above,

% verso 3.6, Contrast Lefebvre's labelling of the composition as “le conte prophé-
tique” (Romans ef contes égypiiens, 91-118).
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most of the lines are discourse (occupying B1 83-B2 115), with occasional
narrative interludes at B1 102-18, 215-18); the discourse comprises peti-
tions which are introduced by a narrative formula: “And then this Peasant
came to petition (spr)..an xth time"”. The context and meaning, however,
are provided by the ironic narrative tale,'™ and the suggestion that this is
the dominant genre finds some slight support in the fact that the text was
paired with the Tale of Sinuhe in one Middle Kingdom manuscript (R) and
the two were also found together in the “Berlin library". 10!

Readers might feel that the Eloquent Peasant approaches the level of a
hybrid genre, although the major genres are juxtaposed rather than fused:
the discourses are included within a narrative rather than being consistently
interwoven. The Sporting King is another possible example of a hybrid
genre: the narrative elements are simply a frame, but the tone and subject
matter of the discourse seems to fuse features of the pessimistic discourses
with those of eulogies.!™ Such mixtures are not the only transformations
genres can reveal: another is aggregation, in which one type of text is added
to another.,"® There is also satire, by which an existing genre can be sub-
verted by parody; '™ in the Middle Kingdom this process seems limited to
elements of texts rather than entire genres.'" Thus, parodic elements fea-
ture in the Tale of Neferkare and Sasenet, '% some “Kénigsnovelle” features
are parodied in the Tale of Cheops’ Court and in Neferti,!”” and royal eu-
logies in Eloquent Peasant."® These do not make the whole texts parodies
or satires however, just as the humorous “satiric” elements in Khety do not
detract from its identity as a “teaching”.!®

Fowler uses the term “modulation” for the process whereby a generic
mixture is not a hybrid, but only the tone or mode of one genre is mixed
with another,!'0 so that a genre is not inserted or mixed but has a more

X} Parkinson, JEA 78 (1992), 167,

01 Parkinson, Eloquent Peasant, 1-xi.

02 Another possible analysis could be that the genre “discourse” comprised two sub-
genres: the pessimistic discourses, and eulogistic discourses such as the Sponting King.
However, various features of the texts, including the predominance of pessimistic dis-
courses in the surviving examples, the interwoven texture of the eulogistic discourses and
their possible dates towards the end of the Middle Kingdom, suggest that this analysis is
less plausible.

0 Fowler, Kinds of Literature, 171=T2

104 fhid., 188-50.

W5 Cf, Loprieno, “Defining Egyptian literatore”, § 11,

106 van Dijk, “The nocturnal wandernngs of King Nelerkare”, in Hommages & Jean
Leclant, 4, 387-93,

107 See the discussion by Blumenthal, ZAS 109 (1982), 17-21: also Parkinson, JEA
T8 (1992), 168,

108 Ascmann, in LA 11, 43,

W9 Cf, Seibert, Charakreristik, 99-192; Helck, Die Lehre des Dws-Hijj, 161-62.

10 Fowler, Kinds of Literature, 191-92,
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pervasive effect. The didactic elements in the Shipwrecked Sailor,'!! for
example, might be termed modulation; this analysis may be relevant to the
Sporting and Fishing and Fowling, where the discourse form is modulated
in terms of subject matter and tone. 112

CONCLUSION

The importance of typology for Middle Kingdom texts can be summarized
by paraphrasing a comment of Hirsch: “Oh! you've been talking about a
tale all the time. [ thought it was about a historical inscription..."3 If genre
is not incorporated into the approach, there is a serious danger of mis-
reading texts.

Genre is crucial for the task of cataloguing works, and in establishing
basic readings: a philological interpretation that accords with the expecta-
lions of the genre is more plausible than one which is inappropriate in those
terms.!™ On a broader scale it is vital to establish the basic reading of a
whole text; it is also vital if the document is used as a historical source, as
is commonly done in Egyptology. For example. how one regards the genre,
and thus the fictionality or historicity, of the Teaching of Amenemhat will
affect how one assesses its description of the transition of royal power in
relation to what may have actually happened at the time. One can compare
the approaches of Murnane,!® Jansen-Winkeln,''® and Thériault,'"” who
attempt to reconcile the historicity of the teaching, with its apparent denial
of the historical ten year coregency which is reasonably well established
from other sources.!"™ Their various strategies do not fully incorporate the
possibility that the text may well have rewritten history for artistic ends or
for reasons of decorum.

Perhaps the most inherently important aspect, however, is that an aware-
ness of genre enables an appreciation of the artistry of “perfect speech”,
similar to the “entertainment” envisaged by those who commissioned the
compositions (Neferti 11-m); it avoids a reductive (or patronizing) ap-
proach to the structure of Egyptian high culture. While there is a danger of
imposing interpretations, the consistent presence of clear genre signals
shows that a generic approach is correct. Such an approach, although neces-

1 Otto, ZAS 93 (1966), 100-11.

12 For example, didactic elements are explicitin € 3.11: 1 shall teach {s53) you..."

U3 Hirsch, Validity in fnterpretation, 71.

14 Cf. Parker, Maarav 2 (1979), 7=41, drawing on Hirsch, Validiry in fmcerpretation

13 Murnane, Ancient Egyprian Coregencies, 246-49

116 Jansen-Winkeln, SAK 18 (1991), 241-64,

117 Thériault, JARCE 30 (1993), esp. 157.

118 See, e.g.. Franke, Or 57 (1988), 115-16. On the evidence provided by the build-
ing history of the pyramid of Senwosert I, see F. Amold, Control Notes and Team Marks,
30=31; I disagree with the conclusions of Obsomer, BdE 44 (1993}, 10340,
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sarily schematic at first, allows insight into the variety of the texts.!'? Their
resistance to reductionist categorization is no evidence against a generic
approach, but is exactly what one should expect from the virtuosic handling
of language and subject matter in such texts as the Eloquent Peasant or
Sinuhe. Among Egyptian writings, fictional literary works are particularly
adept at exploiting the dynamics of genre and intertextuality to create a
formal richness and complexity: this is one of their most distinctive
features.!2

12 1t will, for example, enable issues such as the hierarchy of genres and their differ-
ing decorums to be explored; on the role of genre-systems and hierarchy see Fowler,
Kinds of Literature, 216-21.

120 L oprieno, “Defining Egyptian literature™, §8; compare, for example, the richness
of the Tale of Sinuhe with the much more restricied range of genres included in actual
autobiographies of the early Dyn. XII.




VERKUNDEN UND VERKLAREN,
GRUNDFORMEN HYMNISCHER REDE IM ALTEN AGYPTEN

JAN ASSMANN
yep1c avlpanou mpdg of pia, 1 yvoploal <ce=!

1 DiE EULOGIE: DER NOMINALSTIL DES GOTTESLOBS
1.1 Sinuhe: das Lob des Kinigs wird den Fremdlindern verkiinder

Als Sinuhe, der beim Tod Amenemhets I. aus Agypten geflohene Asylant,
dem Syrerhiiuptling Amunenschi auf dessen Frage nach den Verhiilinissen
in Agypten Rede und Antwort zu stehen hat, stimmt er einen Hymnus auf
den neuen Konig an:

Ein Gott aber ist er, der nicht seinesgleichen hat,

kein anderer ist entstanden, der ihn libertriife.

Ein Herr der Erkenninis ist er, vortrefflich an Pliinen,
wirkungsvoll im Befehlen.

Man zieht aus und kehrt heim aof sein GeheiB,

Er 15t es, der die Berglinder unterwart,

withrend sein Vater in seinem Palast war;

er meldete ihm die Vollstreckung seiner Befehle.

Ein Held ist er, der mit seinem Schwert handelt,

ein Kimpfer, dem niemand gleichkommt...?

Usw. — In iiber 40 Versen entwickelt der Text das klassische Bild des sieg-
reich-kiimpferischen und huldreich-gnidigen Herrschers. Dafiir bedient er
sich der von Grapow sogenannten “Hymnenform in pw-Sitzen”? Das De-
monstrativpronomen pw “jener” verweist auf das Thema des Hymnus, den
Konig, und bildet zusammen mit allen méglichen Nomina und Partizipien
laudativen Inhalts Nominalsiitze: Er ist ein Gott, ein Herr der Erkenntnis,
ein Held, einer der das Horn 15st, das Gesicht wischi, die Schritte aus-

I PGM 11T 601 nach Merkelbach-Towti, Abrasar. Auspewdhite Papyri religicisen und
magischen fnhalts, 20, Eine frithere Fassung dieses Beitrages ist abgedruckt in Burkert
Stolz, Hymnen der Alten Welt im Kulturvergleich, 33-58.

2 pssmann, AHG, Nr. 227. Die neneste Textedition gibt Koch, Die Erzihlung des
Stnuhe, B0,

3 Grapow, ZAS 79 (1954), 21ff.
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spannt, das Herz aufstellt, einer mit dickem Herzen, der das Gesicht stabt,
der sich iiber den Kampf freut, ein Herr der Huld, ein Vermehrer der mit
ihm Geborenen, ein Gottgegebener, ein die Grenzen Erweiternder — gerade-
zu litaneiartig wird dieses pw “ist jener” wiederholt und bildet das formale
Geeriist des Textes, der sich dadurch im Ganzen der Erziihlung als selbstin-
dige Einheit zu erkennen gibt.

Der Autor der Sinuhe-Erzihlung findet diese Form vor, bedient sich
threr, um einen Hymnus auf Sesostris I zu dichten, und bettet diesen Hym-
nus in eine Situation ein, die ihn, sein Thema und seine Form vollstindig
motiviert. Er rekonstruiert die Frage, auf die diese Form die Antwort dar-
stellt. Wenn wir die Form verstehen wollen, miissen wir uns diese Situation
vergegenwiirtigen. Hier wird jemand informiert, der erstens in Unkenntnis
iiber das ihm Mitgeteilte, zweitens aber davon betroffen ist. Es geht ihn an,
ist fiir ihn wichtig, was fiir ein Herrscher jetzt auf dem Thron Agyptens
sitzt. Jedenfalls geht Sinuhe, der Sprecher des Hymnus, davon aus. Thm
liegt offensichtlich daran, die Kenntnis des neuen Kinigs dem syrischen
Hiuptling zu vermitteln.

Zwei Voraussetzungen dieser Situation scheinen mir typisch: die Vor-
aussetzung der Ferne und die der Relevanz. Amunenschi steht den geschil-
derten Verhaltnissen fern. Er lebt auBerhalb Agyptens und kennt den Konig
nicht. Sinuhe triigt dieses Wissen nach auBen, er “verbreitet” es, im eigent-
lichen Sinne von “Propaganda™. Das Wort kommt bekanntlich aus der Mis-
sionstheologie und bezieht sich auf die Verbreitung des Glaubens, durch
Verkiindigung des Evangeliums an die Heiden. Mit einer vergleichbaren
Verkiindigung haben wir es auch hier zu tun. Amunenschi ist von Agypten
aus gesehen ein Heide, der fiir die Sache Pharaos gewonnen werden soll.
Der Hymnus schlieBt ja auch mit den guten Ratschligen: schicke zu ihm,
gib, daf er deinen Namen kennt. Er wird nicht aufhiren, Guites zu tun
einem Fremdland, das "auf seinem Wasser ist”. Sinuhe treibt Propaganda,
indem er ¢ine Kunde in die Ferne triigt. Die Szene spielt, wie gesagt, weit
auBerhalb Agyptens.

Die andere Voraussetzung, die der Relevanz, ergibt sich aus dem Inhalt
des Mitgeteilten. Hier geht es um die iberragende Macht des digyptischen
Konigs, der sich auch die umwohnenden Fremdvilker nicht entziehen
kisnnen. Es ist fiir sie daher von allerhiichstem politischen Interesse, diese
Macht zu kennen und sich mit ihr zu arrangieren.

1.2 Kdanigshymnen des MR, Zentralherrschaft und Propaganda

Die Hymnenform in pw-Siitzen begegnet nun noch in zwei anderen Konigs-
hymnen aus dem MR: man kann also feststellen, daB sie fiir die politische
Konstellation durchaus typisch ist. Der eine Text bildet den Anfang der
“Loyalistischen Lehre”, bettet ihn also ein in die Simation der viterlichen
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Unterweisung.* Die Kenntnis der pharaonischen Macht bildet hier also
einen Gegenstand jenes notwendigen Wissens, das in der hoheren Beamten-
erziehung vermittelt wird. Hier geht es um Vermittlung dieses Wissens,
nicht an die Fremdvilker, sondern an die nachfolgenden Generationen.
Daher erscheint der Text nicht nur auf Papyrus — also im Medium der lite-
rarischen Kommunikation, die im Agypten zumal des MR (aber auch noch
spiter) eine Sache der Erziehung, Bildung (misar, paideia) und Unter-
weisung zum Staatsdienst ist — sondern auch im Medium der Grabstele, des
“monumentalen Diskurses", den ein Grabherr mit der Nachwelt eingeht.
Dieser Punkt erscheint mir sehr wichtig, denn er beleuchtet eine Agyptische
Besonderheit. In keiner anderen Kultur spielt der Dialog mit der Machwelt
eine so zentrale Rolle ® So wie Sinuhe zum Nomaden, so spricht Sehetep-
ibra zu den Nachgeborenen. Dazu bedient er sich des Monuments, der
Stele; das ist die in Agypten seit vielen Jahrhunderten eingespielte Form.

Der andere Text begegnet auf einem Papyrus aus der Stadt Kahun; es
handelt sich um das dritte Lied eines Hymnenzyklus auf Sesostris I1. Das
Gedicht ist ein anaphorisches Strophenlied, bei dem jede Strophe mit der
Zeile beginnt "Wie grof ist der Herr fiir seine Stadt!” und daran einen pw-
Satz ankniipft: Einer ist er und zugleich Millionen, ein Kanal ist er, ein
kithler Raum, eine Festung, eine Zuflucht, eine Schutzwehr, ein kiihler
Schatten, ein warmer Winkel, ein Berg, eine “Sachmet”$ Diese Lieder
kiinnten fiir eine entrée royale, einen Besuch des Konigs in seiner Stadt Ka-
hun, gedichtet und daher wirklich an ihn gerichtet worden sein. Dann haben
sie natiirlich keinen verkiindenden Sinn. Dem Kinig berichten sie nichts
Neues, wenn sie ihm seine eigene Griifle schildern. Sie machen ihm nur
deutlich, daBl dem Sprecher/Sénger und denen, die er vertnit, diese GrisBe
bekannt ist.

Diese Funktion ist genau so wichtig wie die der Verkiindigung. Sie ist
Verkiindigung in der Gegenrichtung, also nicht nach aublen, sondern nach
innen. Amunenschi wiirde sich ihrer bedienen, wenn er Sinuhes Rat befol-
gen und dem Konig schreiben wiirde. Er wiirde seinen Brief mit einer Eulo-
gie einleiten, die zeigt, dal er Sinuhes Lektion gelernt hat und weil, mit
wem er es zu tun hat. In der Amarnakorrespondenz — ein halbes Jahriausend
spiter — sind solche Briefe wirklich erhalten. Abimilki von Tyrus etwa lei-
tei seine Briefe mil anspruchsvollen hymnischen Charaktenisierungen des
figyptischen Kinigs ein, damit dieser weill, dall er weil.’

4 Pasener, L Enseignément lovaliste.

5 Assmann, “Sepulkrale Selbstthematisierung im alten Agyplen”, in Selbstthematisie-
rung und Setbstzeugnis, 208-32; ders., "Schrift, Tod und Identitit”, in Stein und Zeit,
169-99. Vigl. auch *Der literanische Aspekt des dgyptischen Grabes™ in diesem Band.

B Assmann, AHG, Nr. 230,

T Albright, JEA 23 (1937, 190-203.




316 JAN ASSMANN

Wir wollen als Resumée dieses ersten Schrittes folgendes festhalten: der
Hymnus als Machtverkiindigung, vorzugsweise in pw-Siitzen, hat seinen
“Sitz im Leben” in der politischen Kommunikation. Die Macht des Kénigs
ist eine ambivalente Sache: sie belebt und totet. Sie zu kennen und sich zu
thr zu bekennen ist daher lebenswichtig, sowohl fiir die Untertanen als auch
fiir die umwohnenden Fremdvilker. Es kommt darauf an, dieses Wissen
nach auBen zu verbreiten und nach innen zu bekennen: dazu dient die Form
des Hymmnus.

Wenn wir uns die dgyptische Situation vor Augen fiihren, dann wird
sofort klar, wie zentral die Rolle der Propaganda hier in der Struktur der
pharaonischen Herrschaft verankert ist. Wir haben es hier mit einem Gro8-
reich zu tun, innerhalb von dessen Grenzen die Kenntnis der pharaonischen
Herrschaft und ihres Machtanspruchs sicher sehr ungleich verteilt war.
Weder die sumerischen Stadtkonige, noch die israelitischen und friihgrie-
chischen Herrscher waren mit diesem Problem konfrontiert. Vor allem der
Wiederaufbau der pharaonischen Zentralgewalt nach dem Zusammenbruch
des Alten Reichs war mit einem ganz erheblichen Aufwand an politischer
Erziehung und Formung verbunden; der Sinuheroman und die Loyalistische
Lehre sowie im weiteren Sinne die gesamite Literatur des Mittleren Reichs
stehen im Dienst dieser Aufgabe.® Der Sitz im Leben, das formpriigende
Milieu des verkiindenden Hymmnus ist die Durchsetzung der pharaonischen
Herrschaft, nicht einfach im Sinne eines politischen Systems, das um
Unterstiitzung wirbt, sondern eher im Sinne einer Religion, einer Lehre des
Heils und des richtigen Lebens, die den Weg weist zu einer Existenz im
Einklang mit den Géttern und den Menschen sowie zur Unsterblichkeit.? In
diesen Funktionszusammenhang einer Propaganda, die den Konsens wenn
nicht der Massen dann zumindest der literaten Eliten gewinnen will, gehirt
als zentrale Form der verkiindende Kénigshymnus hinein. Von diesen
Intentionen sind seine Form und sein Pathos gepriige. 10

1.3 Die eulogische Form in Gitterhymnen des MR. Gottespropaganda?

Wir wollen nun einen Schritt weitergehen und uns den Gétterhymnen des
MR zuwenden. Hier ragt ein Text als klassisch und reprisentativ hervor:
der immer wieder abgeschriebene, in vielen Varianten und Fassungen bis in
die Spiitzeit erhaltene Osirishymnus der Stele Louvre C 30 aus Abydos.!!

8 Zu den politischen Implikationen der Literatur des Mittleren Reichs s. die bahnbre-
chende Studie von Posener, Littérature et politique.

? Assmann, “Weisheit, Loyalismus und Frémmigkeit™, in Studien zu altdgyptischen
Lebenslehren, | -72; ders., SAK & (1980), 1-32.

10 Zur Rolle und Phraseologie der Propaganda im dgyptischen Staai vgl. Blumenthal,
Untersuchungen zum Kénigium des Mittleren Reichs | und Grimal, Les termes de la
propagande ravale.

1l Assmann, AHG, Nr. 204,
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Dieser Text besteht allerdings nicht aus pw-Sitzen, sondern aus lauter
Nominalsyntagmen - vor allem Partizipien - laudativen Inhalts, die an das
einleitende “GegriiBet seist du” angehiingt werden:

Sei gegriifit, Osiris, Sohn der Nut,

Herr des Hornerpaars, hoch mit der Atef-Krone,
dem die Wrrr-Krone gegeben wurde

und Herzensweite vor der Neunhei,

dessen Hoheit Atum geschaffen hat

in den Herzen der Menschen, Gitter, Verklirten und Toten,
dem die Herrschafl gegeben wurde in Heliopolis,
grob an Verkirperungen in Busiris,

Herr der Furcht in Jati,

grol an Schrecken in Ra-setay,

Herr der Hoheit in Herakleopolis,

Herr der Macht in Tjenenet,

grob an Beliebtheit auf Erden ...

Usw. — Aber formal ist dieser Hymnus dem Hymnus des Sinuhe aof Seso-
stris I. durchaus dhnlich. Auch jener besteht aus einer Verkettung von No-
minalsyntagmen, nur daB dort diese Kette durch immer wieder eingefiigtes
pw “ist er” in regelrechie Sitze aufgebrochen wird, wihrend her alles an
das einleitende “Gegriiliet seiest du™ angehiingt 151, mit dem zusammen es
einen 25 Verse umfassenden Riesensatz bildet. Am Ende dieser 25 Verse
aber heibt es, alle vorhergehenden Priidikationen zusammenfassend:

pi pw wjr “Ein solcher ist Osiris" 12
So wird das Ganze riickwirkend in eine pw-Pridikation umgewandelt und
aus dem anredenden in den verkiindenden Bezug iibersetzt. Dieser Text hat
seinen eigentlichen Ort im Osiriskull. Das macht das SchluBgebet villig
klar, in dem es heibt:

lch bin gekommen, nachdem ich dir die geschlagen habe,

die dich schlugen.

Ich habe sie dir geschlachiet als Wildstiere

und sie dir eingefangen als Herdenstiere,

sie sind vor dir auf ihr Gesicht gefallen,

ich habe dich befriedigt mit dem, was du liebst.

So sei du mir gnidig an diesem Tage!

Migest du vertreiben, was Ubles an mir ist,

migest du hiren, was ich dir zurufe,

mégest du hervorkommen auf das, was ich dir gesagt habe,

schiin an diesem Tage!!3
Das ist ganz eindeutig kultische Rede. Es ist ein “SchluBtext”, in dem der
Sprecher sich in seiner kultischen Rolle vorstellt, seine Handlungen fiir den

12 varg 26, ibid., 433,
13 Verse 42-50, ibid., 434,




318 JTAN ASSMANN

Gott hervorhebt und um Gegenhandlungen des Gottes bittet.'4 [Uberliefert
ist uns der Text aber in einer Form, die nicht in den Kult gehirt, sondern in
den schon erwihnten “monumentalen Diskurs”, den ein Grabherr mit der
Machwelt fithrt. Denn er steht nicht in einem Ritwalpapyrus, sondern auf
einer Stele. Die Abydos-Stelen stammen nicht aus eigentlichen Griibern,
sondern aus Opfer- und Gediichtniskapellen, die sich die hisichsten Beamten
in Abydos errichteten, um sich eine ewige Teilnahme an dem dortigen
Hauptfest, den sog. "Osirismysterien” zu sichern. ' Der auf der Stele aufge-
zeichnete Hymnus, so darf man wohl folgern, vermittelt in erster Linie
Gottesniihe. Erst in zweiter Linie mag auch an so etwas wie “Gottespropa-
ganda™ gedacht sein, eine Verbreitung und Verkiindung der GrisBe Gottes
an die Nachgeborenen.

Ein Begriff wie “Gottespropaganda” ist aber andererseits alles andere
als fremd in der digyptischen Welt. Das Pathos der Verkiindigung, das Sinu-
hes Hymnus auf Sesostris 1. und die anderen Kénigshymnen des MR kenn-
zeichnet, michte man ganz allgemein mit dem Partizipialstil der Pridi-
kation verbinden. Mit dieser Form des Preisens verbindet sich der Wunsch,
werbend fiir den Gott einzutreten: "lch will die Liebe zu dir verbreiten
durch die Linder” "% “ich will die Gérter hiiren lassen und die Menschen
wissen lassen von deiner Schinhei” V7 So lesen wir in Sonnenhymnen der
18. Dynastie und diirfen eine dhnliche Intention schon mit der Osirishym-
nik des Mittleren Reichs verbinden. Darin macht sich der Grab- bzw.
Stelenherr zum Mittler in der Verbreitung der Gotteskenntnis, weniger viel-
leicht “durch die beiden Linder™ als vielmehr durch die Generationenfolge
hin.

Diese Vermutung wird bestiitigt durch den Inhalt der Hymnen im Nomi-
nalstil. Sie haben die Macht und Herrschaft des Goties zum Thema, so wie
die Konigseulogien die des Konigs. Auch hier geht es ganz ausgepriigi um
die Ambivalenz dieser Macht, die titet und belebt, je nachdem wie man
sich izu ihr stellt. Daher kommt es darauf an, sie zu kennen. Ich michie also
die These vertreten, daBl die Form des nominalen und partizipialen Gotter-
hymnus thre Prigung in genau denselben oder sehr entsprechenden funktio-
nalen Zusammenhingen erfahren hat wie der Konigshymnus. Es geht auch
hier um Propaganda. Und zwar verbindet sie sich mit Kulten, die einen
besonders engen Bezug zum Konigtum haben und aus diesem Grunde und
durch kdnigliche Férderung aus urspriinglichen Lokalkulten zu Staatskulten
werden und tatsfichlich im ganzen Land verbreitet werden; Osiris im Mittle-
ren Reich und der thebanische Amun-Re im Neuen Reich. Es handelt sich

4 Assmann, Liturgische Lieder an den Sonnengeoit, 217
13 gl dazu Lichtheim, Ancienr Egypiian Awobiographies.
16 pssmann, Re wnd Aman, 184 mit Anm. 133,

17 thid.. mit Anm. 134,




VERKUNDEN UND VERKLAREN 19

also um eine im Kern politische Form, die infolge der Ununterscheidbarkeit
von Religion und Politik in Agypten sich zum Medium der Gottespropa-
ganda, der Verbreitung, Verkiindung und Uberlieferung theologischen
Wissens ausbildet.

1.4 Kult, Grabmonument, Literatur:
Aufzeichnungsbereiche hymnischer Rede

Es gibt allerdings einen wichtigen Unterschied zwischen der Konigs- und
der Gétter-Hymnik. Die Kénigshymnik hat, so scheint es, einen ganz zen-
tralen Ort in der Literatur, Hier gehiirt sie hin, in den Bereich der forma-
tiven und normativen Grundtexte, die von der Beamtenelite im Zuge ihrer
Schreiberausbildung auswendig gelernt werden und das BewubBtsein der
staatstragenden Generationen priigen sollen. Daneben gibt es dann noch den
Konigskult, vor allem festliche Auftritte, bei denen der Konig feierlich
begriiBt wird, und Koénigsinschriften, die einzelne Taten des Konigs
begriinden und verewigen — Beispiele avs dem MR sind etwa die Berliner
Lederhandschrift mit der Abschrift einer Bauinschrift Sesostris 1" und die
Grenzstelen Sesostris I11. in Semna,' die alle ein erhebliches MaB an litera-
rischer Formung erkennen lassen. Und eher ausnahmsweise findet sich ein
Konigshymnus in privaten Grabinschriften. Mit den Gotterhymnen steht es
umgekehrt, Fast die gesamte Dokumentation, iiber die wir aus dem MR
verfiigen, stammit von privaten Grabmonumenten. Aus dem Kult ist ein ein-
ziger Papyrus (pRamesseum VI mit Suchos-Hymnen, auf die wir noch ein-
gehen werden) erhalten. Aber das ist ein leicht erklirbarer Zufall der Uber-
lieferung; der Kult bildet natiirlich den eigentlichen und urspriinglichen Sitz
der Gétterhymnik, die von hier aus auf die Privatdenkmiiler ausstrahlt. In
der Literatur jedoch sucht man vergeblich nach Hymnen an Osiris, Upuaut,
Min oder einen anderen der im MR auf Stelen gepricsenen Gotter. Diese
Liicke wird vielmehr von einem Gott gefilllt, der gerade keine kultische
Verchrung genicBt, und das zeigl, dall die Liicke keineswegs zufillig ist.
Ich meine den berithmten Nilhymnus 2 Dieser Text gehtrte zu den wich-
tigsten Schulklassikern des Neuen Reichs und wurde zusammen mit der
Berufssatire und der Lehre des Amenemhet L. als ein Werk des Dichters
Cheti betrachtet. Es handelt sich auch hier um einen Hymnus im Nominal-
stil in eindeutig propagandistischer Absicht. Wir wollen diese Absicht noch
einmal definieren: dabei handelt es sich um die Verbreitung von Wissen
iiber Macht- und Herrschafiszusammenhiinge unter denen, die von diesen
Zusammenhingen betroffen sind. Die Herrschaft des Nils, genauver: der Nil-

I8 Lichtheim, Ancient Egvpiian Literature, 1, 115-13; el-Adly, Wd© 15 (1984), 6-
15,

1 Lichtheim, Ancient Egyprian Literature, 1, 118-20,

0 assmann, AHG, Nr. 242, ed. van der Plas, L'Hymne @ la crue de Nil,




320 JAN ASSMANN

Uberschwemmung, besteht darin, dab alles Leben von ihm abhingt. Das
macht der Hymnus in teilweise geradezu spitzfindiger Argumentation klar.
Ohne die Niliiberschwemmung gibt es keine Nahrung, das ist klar. Es gibt
aber auch kein Licht und keine Salbe, weil diese aus dem Fett des Viehs
gemacht werden, das wiederum von den Pflanzen lebt, die der Nil wachsen
ldBt.2! Es gibt auch keine Literatur, denn auch der Papyrus wiichst nur dank
des Nils.® Nicht einmal die Gerechtigkeit ist ohne den Nil denkbar, denn
von einem Hungernden darf man sie nicht erwarten. 2 Auch seine Macht ist
ambivalent, denn er kann sich schenken und versagen. Daher ist es wichtig,
seine Griibe zu kennen und zu fiirchten und zum SchiuB wird diese Furcht
sogar in engsten Parallelismus mit dem loyalistisch-propagandistischen
Imperativ gebracht:

Ihr Menschen, die ihr die Neunheit erhebt,

fiirchtet ench vor seiner Hoheit!

Handelt fiir seinen Sohn,

den Allherrn, der die beiden Linder gedeihen LB

Damit gibt auch dieser Text seinen verkiindenden Bezug zu erkennen, scine
Wendung nach auflen, die werben, gewinnen und Kenntnis verbreiten will.
Man kiinnte sich die Auffilhrung dieses Textes denken anliBlich eines Fests
zum Empfang der Nil-Uberschwemmung, nach dem Muster der entrée
ravale,

Ich michte an dieser Stelle wieder eine Zwischenbilanz einschalten.
Wir haben uns bisher auf das MR beschriinkt, aus dem uns die friihesten
Hymnen iiberliefert sind, und festgestellt, dab es Hymnen in drei Bereichen
des dgyptischen Schrifttums gibt: im Kult, in den Grabinschriften und in
der Literatur. Weiter haben wir festgestellt, daf Kénigs- und Gitterhymnen
sich auf diese Bereiche ungleich verteilen, Der Kénigshymnus ist in der
Literatur zuhause, natiirlich auch im Kult, tritt aber in den privaten Grab-
monumenten nur ganz ausnahmsweise auf. Der Gotterhymnus ist in den
Grabmonumenten verbreitet, hat seinen eigentlichen Sitz im Leben zweifel-
los im Kult und fehlt in der Literatur. Aus dieser Beobachtung méchte ich
zunichst den Schluf ziehen, da es sich bei diesen drei Bereichen der dgyp-
tischen Schriftkultur — Kult, Grabinschrifien und Literatur — um einigerma-
Ben selbstindige, funktionell voneinander unterschiedene Gebiete handelt,

Sodann mdchte ich einen Ausblick aufs Neue Reich anschlieBen. Die
Siwation dndert sich hier sehr dramatisch, und zwar vor allem dadurch, daB
nun auch der Gotterhymnus zu einer im engeren Sinne literarischen Gat-

2l Verse 55-61.
Z Yerse 63-65.
B Verse 77-78.
M Verse 116-19,
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tung wird. Der friiheste Text dieser Art ist der Kairener Amunshymnus.®
Die Handschrift datierte Miiller in die Zeit Amenophis’ 1., moglicherweise
aber auch in den Anfang des NR. GroBe Ausschnitte des Textes finden sich
aber bereits auf einer Statue der 17.Dynastie. Der Text mub daher aus der
Zweiten Zwischenzeit, vielleicht schon aus dem MR stammen. Auch dieser
Text ist weitestgehend im Nominalstil gehalten und verkiindet die GrobBe
Gottes. Die Macht- und Herrschaftsthematik ist absolut vorrangig. Der
Primat des Gottes, der alle anderen Gétter soweit iiberragt, dab sie fast
schon mit den Menschen und anderen Lebewesen auf eine Stufe zu stehen
kommen, wird aus seinem Schiipfertum abgeleitet. Er ist die eine Quelle
allen Lebens. In dieser Tradition und nach diesem Vorbild entstehen im
Neuen Reich eine Fiille weiterer formal kunsivoller und theologisch
anspruchsvoller Hymnen auf Amun-Re, die man als literarische, nicht kulti-
sche Texte einstufen muB.® Das heiBt: ihre Hauptabsicht besteht darin, ein
Wissen von Gott in den literarischen Diskurs einzubringen, der das fundie-
rende Wissen und Weltbild vermittelt. Literarisch heiBt in Agypten zu-
néichst und vor allem: edukativ. Das sind Texte, die mit dem Schreiben-
lernen auswendig gelernt und dadurch zur geistigen Grundausstattung der
Elite werden. In dieser Tradition sehe ich auch die Hymnen des Echnaton.
Sie sind unabhiingig von ihrer kultischen Verwendung in erster Linie Teil
seiner “Lehre” und daher zweifellos auch Gegenstand einer im ganzen
Land und (wie die Abimilki-Texie zeigen) dariiber hinaus verbreiteten
Propaganda,”

1.5 Eulogische Selbsithematisierung im "monumentalen Diskurs™:
Das Selbstiob der Beamten

Bevor ich nun zu der zweiten Grundform hymnischer Rede komme, mul
ich wenigstens mit einem kurzen Seitenblick eine Form streifen, deren
eigentlicher Ursprungsort das private Monumentalgrab ist und die ebenfalls
den rithmend-verkiindenden Nominalstil aufweist: die biographische Grab-
inschrift.?® Hier haben wir es mit der ersten Person zu tun. An die Stelle der
fiir die Kdnigshymnik typischen pw-Satze: "Er ist einer, der xy ist, tut,
getan hat” und der fiir die Giitterhymnen typischen vokativischen Priidikate
“Du, der du xy bist, tut, getan hast” tritt die Aussage: “Ich bin einer der xy
ist, tut, getan hat”. Auch die Thematik wandelt sich. An die Stelle von
Macht, Schépfung und Herrschaft tritt die Tugend, die tadellose Erfiillung

5 aAssmann, AHG, Nr.87; Re und Amun, 170-82,

s Einige der wichtigsten Texte habe ich in AHG Nr. 132-42, 174-95 zusammen-
gestellt. Dazu s. jetzt vor allem den von Zandee edierten Text Der Amunshymnus des
Papyrus Leiden [ 344 verso.

27 Wgl. hierzu Assmann, “Akhanyati’s Theology of Light and Time", in Proceedings
af the Israel Academy af Sciences and Humanities, VII4, 143-76,

B ygl. hierzu bes. Lichtheim, Ancient Egyptian Autobiographies (n.15),
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ethischer Normen.®® Aber das Thema Tugend steht dem Motiv der Macht
nicht so ganz fern. In den dltesten Inschriften dieser Art, im Alten Reich,
entfalten diese Ich-Aussagen den Begriff eines i jgr, eines “untadeligen
Verkldrten”, mit der unverkennbaren Absicht, Grabbesucher einzuschiich-
tern und davon abzuhalten, das Grab in unreinem Zustand zu betreten und
sonstwie zu entweihen, Die Macht eines 3k jgr hiingt mit seiner Tugend
zusammen. Er wird Grabschiinder vor Gericht ziehen und dort aufgrund
seiner eigenen Untadeligkeit Recht bekommen. Auch seine Macht ist ambi-
valent, so enthalten die Inschriften Drohformeln und Segenswiinsche. ® Es
ist gut, diese Macht zu kennen. Im MR verliert sich dieser apotropiische
Impuls. Die Inschriften dienen weniger dem Schutz des Grabes als dem An-
denken des Toten. Sie wollen nicht einschiichtern, sondern beeindrucken.
So nihern sie sich der propagandistischen Intention und ihrer Form, der
partizipialen Eulogie. Das Mittlere Reich bildet den Héhepunkt dieser
Gattung:
Ich binfwar einer, der gegeniiber dem Zornigen schweigt
und geduldig ist gegeniiber dem Unwissenden,

um der Aggression zu wehren. B
Ich bin einer, der “kithl™ ist, frei von Ubereilung,
weil er den Ausgang kennt und die Zukunft bedenkt.
Ich bin einer, der das Wort ergreift am Ort des Streits,
der den richtigen Spruch kennt fiir das worilber man zornig ist.
Ich bin einer, der milde war, wenn ich meinen Namen hite,
zu dem, der mir sagle, was in seinem Herzen war.
Ich bin einer mit hellem Gesicht zu seinen Klienten,
der seinesgleichen Wohltaten erwies. 3

Jsw. — In dieser Weise werden nicht weniger als 20 solcher Ich-bin-Aussa-
gen aufgefahren. Die werbendverkiindende Intention ist unverkennbar.
Adressat ist die Nachwelt. Das ist eine Kommunikationssituation, die es in
dieser Form nur in Agypten gibt, die hier die groBarti gsten Texte hervorge-
bracht hat und von der Impulse auf viele andere Gebiete der Schriftkultur
ausgegangen sind.

So wie Sinuhe die Kenntnis des Konigs iiber die Landesgrenze, so
tragen diese Inschrifien die Kenntnis ihrer Stifter iiber die Todesgrenze hin-
aus. Dabei machen sie sich die Schrift zunutze: nur sie kann diese Kommu-
nikation mit der Nachwelt leisten. Die Kunst der eulogischen Verkiindi-
gung erwiichst als eine im wahrsten Sinne schrifigeborene Form aus dieser
eigentimlichen Kommunikationssituation. Grammatisch macht es iiber-

¥ Tum dgyptischen Konzepl der Tugend und seinem Zusammenhang mit der Idee
der Unsterblichkeit s. Assmann, Ma'ar, Kap. 4 und 5.

¥ Vgl. Assmann, Stanford Literarure Review, Spring 1992, 43-65.

1 Stele BM 581 Lichtheim, Ancient Egyprian Autobiographies, 110f.; Assmann,
Seein und Zeir, 1931
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haupt keinen Unterschied, diese Nominalsyntagmen an ein Ich, Du oder Er
anzuhiingen. Das ist eine Sache der Rahmung, der Adressierung des eulogi-
schen Corpus. Wir miissen daher von Eulogien im Ich-, Du- und Er-5Stil
sprechen. Ihnen allen ist gemeinsam, da sie das Wissen von einer Person
an AuBenstehende vermitteln wollen, fiir die solche Kenntnis wichtig ist.
Diese Wichtigkeit ergibt sich aus der Bedeutung der Person, bei Géttern
und Konigen aus ihrer Macht und Grofe, bei Privatpersonen aus ihrer
Tugend.®

2 WIUNSCHEN UND VERKLAREN

Ich miichte jetzt zur zweiten Grundform hymnischer Rede iibergehen. Da-
fiir greife ich auf den einzigen Papyrus eindeutig kultischer Zweckbestim-
mung zuriick, der uns aus dem MR erhalten ist: den pRamesseum VI mit
zwei Hymnen an den Krokodilgott Sobek.* Der erste Hymnus ist in den
Mominalstil, der uns schon vertraut ist. Der zweite aber sieht villig anders
aus,

Sei geprilt, Sobek von Schedet,...!

Geb hat dir dein Gesicht ausgestatiet,

er hat dir deine Augen vereint.

Starker, grofB ist deine Kraft!

Du durchziehst das Fayum, du durchwanderst den GroBen Griinen
um deinen Yater Osiris zu suchen.

Du hast ihn gefunden, du hast ihn belebt,

du sprachst diese Mundremigung deines Vaters

in seinem MNamen “Sokar”

Du befahlst deinen Kindem, zu gehen

und deinen Vater in ihm zu pflegen

in ihrem Mamen “Pfleger des Sokar™.

Du hast den Mund deines Vaters Osiris eingepalbi,

du hast ihm seinen Mund gedifnet, du bist sein Sohn, den er licht.3

Man fiihlt sich hier unweigerlich an Texte erinnert wie

O Osiris M, steh anf.

Horus kommt und fordert dich von den Gittern.

Horus hat dich lieb gewonnen, er hat dich versehen mil seinem Auge,
Horus hat dir sein Auge angepalt an dich,

Horus hat dir dein Auge gedffnet. damit du damit wieder siihest.3

Zu dir kormmmen deine beiden Schwestern Isis und Nephthys,
um dich zu bewahren,
vollstindig und groB in deinem Namen “Grofies Schwarz”,

32 7y Form und Thematik der Eulogie in Agypten s. meinen Artikel “Eulogie,
Kiinigs-", in LA II, 4046,

3 Assmann, AHG, Nr. 203,

3 Verse 6, 10-23.

3 gethe, Pyramidenteste, |, Spruch 364, §§ 609-10a.
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Usw. Pyramidentexte sind Rezitationen im koniglichen Totenkult. Im Zen-
trum steht das Ritual, die Handlung. Daher reden auch die Texte von Hand-
lungen und verwenden die dafiir natiirliche Form des Verbalsatzes: Horus
kommt, hat dich lieb gewonnen, dich versorgt, sein Auge dir eingepaft,
dein Auge gedffnet usw. Die Namen und Ehrentitel des Gottes werden iiber
Wortspiele an diese Handlungen angeschlossen: “Du sprachst diese Mund-
reinigung (sk-ri) in deinem Namen “Sokar” (skr)", heiBt es z.B. im Sobek-
Hymnus; “um dich vollstindig und groB zu bewahren in deinem Namen
“GroBes Schwarz” im Pyramidentext. = Die “Hymne mit der Namensfor-
mel” ist eine Sonderform der “Verklirungen”, die dem Sobek-Hymnus
ganz besonders nahe steht. Aber die verbale Form und der Bezug auf Ri-
tualhandlungen kennzeichnen ganz allgemein die Verklirungen, aus denen
mir dieser Hymnentyp hervorgegangen zu sein scheint. S. Schott hat diese
Verbalsitze als mythische Erziihlung gedeutet. In diesen Texten wird einem
Gott “seine Mythe zum Preis erzihlt".3 Man vermiBt aber in den Pyrami-
dentexten jede narrative Kohirenz. Hier wird nicht ein zusammenhiingen-
der Mythos erziihlt, sondern hier werden einzelne Ritualhandlungen my-
thisch gedeutet. Die Handlungen des Rituals geben den ersten Referenz-
und Kohérenzrahmen ab.*

am lingsten tradierten Spriiche des Corpus.

frisch und grof in deinem Namen “GroBes Griin”,

Begriifit haben dich Isis und Nephthys in Siut
als ihren Hermn in dir in deinem Namen “Herr von Siut”. 3

Einen Unterschied zwischen Totentexten und Gotterhymnen kénnte

man darin sehen, daB der Angeredete in den Totentexten eine eher passive
Rolle spielt. Wihrend Sobek im Hymnus als der Ausfiihrende dieser Hand-
lungen angeredet wird, erscheint der Kénig in den Pyramidentexten als ihr
Objekt. Aber dieser Eindruck triigt. Es gibt andere Totentexte, in denen der
Tote aktiv auftritt, z.B. Spruch 213, einer der beliebtesten Spriiche:

0 Unas, du bist nicht 1ot weggegangen,

du bist lebendig weggegangen!

Setz dich nieder auf den Thron des Osiris,

indem dein sfm-Szepter in deiner Hand ist,

damit du Befehle eneilst den Lebenden,

und indem dein mks-Szepter und “Knospenszepter” in deiner Hand sind,
damit du Befehle erteilst denen mit geheimen Stiitten.

Oder Spruch 373

36 [bid , Spruch 366, §§ 628, 630,

3 Schott, Mythe und Mythenbildung, 42,
38 Vgl. meinen Beitrag in GM 25 {1977}, 1-25.
¥ Sethe, Pyramidentexte, 1, 80f. Es handelt sich hier um einen der verbreitetsten und
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Erhebe dich, Teti,

nimm dir deinen Kopf, umfasse dir deine Knochen,
sammle dir deine Glieder,

wische dir die Erde von deinem Fleisch,

empfange dir dein Brot, das nicht schimmeln,

dein Bier, das nicht saver werden kann.

Muigest du an die Tiirfliige] treten, die die rhjjr abwehren!40

Als letztes Beispiel dieser Gattung mbchte ich den Anfang eines Spruchs
zitieren, der aus dem nichtkéniglichen Totenopferkult stammt und dort -
nach der Fiille seiner Vorkommen und Varianten zu schlieBen - kanonische
Geltung besali:

Spruch, einem Verkldrien Opfer darzubringen,
Mundéiffnung zum Beginn der Rezitationen,
Mége dir der Himmel sich &ffnen,
mage dir die Erde sich 6ffnen,
migen dir die Wege sich 6ffnen im Totenreich,
auf dal du ausgehst und eingehst mit Re,
indem du frei schreitest wie die Herren der Ewigkeil.
Empfange Opfer als Gabe des Ptah,
reines Brot vom Altar der Hathor.
Mige dein Ba leben, deine Gefille gedeihen,
dein Gesicht offen sein auf den Wegen der Finsternis, 41
Der Angeredete erscheint als Subjekt, auch Objekt, von Handlungen und
Zustinden. Diese werden 1thm hier nicht, wie in den Pyramidentexten und
im Suchos-Hymnus, in der perfektivischen sdm.n f~Form als vollzogen
berichtet, sondern sie werden ithm in der prospektiven sdm-f~Form ge-
wiinscht. Von diesem Unterschied abgesehen, haben wir es hier iiberall mit
einer Anrede in Verbalsitzen zu tun, die einerseits auf Ritualhandlungen
Bezug nimmt - z.B. das Niederlegen des Opfers — und andererseits auf
Handlungen und Zustéinde des Angeredeten, die — das ist der Sinn des
Wiinschens — in das Licht eines vollkommenen Gelingens gestellt werden.
Als sprachliche Form begegnet das Wiinschen besonders in der Einlei-
tung von Briefen. Besonders kunstvolle Beispiele solchen Wiinschens fin-
den sich in den literarischen Briefen pAnastasi [ (die “literarische Streit-
schrift”) und pMoskau 127.
Maigest du leben, heil und gesund sein, mein guter Bruder,
migest du versorgt sein und dauern ohne Wiinsche,
mige dein Bedarf an Leben und Versorgung erfiillt sein,

40 rhid ., I5BIF.

4l Teh zitiere diesen in diber 40 Varr. bezeugten Spruch in der frilhesten vollstiindigen
Fassung auf einer Schale des friihen WR aus Harageh, vgl. ed. Gunn, Harageh, T, LXXI.
Mach Zitaten in den CT und in der Lehre fiilr Menkare zu schlieBen, geht der Text
mindestens auf die |.Zwischenzeil zuriick und ist bis in griech.-rém. Zeit belegt. Vgl
Testa, JEA 72 (1986), 91-99.




Kommentar.

JAN ASSMANN

miigen Freude und Jubel deinem Wege gesellt sein,
miige deine “Hihle™ iiberschwemmi sein von tiglicher Fiille,
indem dein Glilck und deine Erfilllung bleiben und davemn,
die Krankheitsdiimonen sollen dich nicht anfallen
in deiner Schicksalsstunde.
Misgest du die Strahlen der Sonne sehen und dich an ihr stirken (...)
mdége sie deine Augen leuchten lassen beim Anblick ihres Lichts (...}
Miigest du versorgt sein nach dem Alter,
mégest du dich mit Spitzendl salben wie die Gerechten,
indem du behandelt wirst im Balsamierungshaus
bis zum Ende deiner Frist (= der 70 Tage),
mdégest du eintreten in dein Grab des Heiligen Landes,
migest du dich zu den vorirefflichen Bas gesellen
und dich mit ihnen vermischen.
Migest du gerechtfertigt werden in Busiris bei Osiris,
indem du daverst in Abydos vor Schu und Onuris (),
mijgest du iibersetzen nach U-Poge im Goutesgefolge,
midgest du den Gotteshiigel umwandeln im Gefolge des Sokar,
miigest du dich mit der Mannschafi der Neschmet-Barke vereinen,
ohne abgewicsen zu werden,
mdgest du die Sonne sehen am Himmel, wenn sic das Jahr erdffnet,
mdége Anubis dir deinen Kopf an deine Knochen knispfen,
mdégest du herauskommen aus der verborgenen Kammer
ohne Vernichtung,
mégest du den Sonnenglanz sehen in der Unterwelt,
wenn er an dir voriiberzieht,
miige der Nun iiberflieBen in deinem Hause
und deinen Weg iiberschwemmen,
méige er 7 Ellen hoch stehen neben deinem Grab,
miigest du am Ufer des Flusses sitzen zur Stunde der Rast,
mijgest du dir Gesicht und Hinde waschen, wenn du Opfer empfingst,
mige deine Nase Luft einzichen und deine Kehle atmen,
migen die Gewinder der Webgiittin [...],
Mige der Korngott dir Brot geben und Hathor Bier,
migest du saugen an der Brust der Milchgittin,
midgest du (das Haus) der Herzen 6ifnen,
mijgest du eintreten [in] es, [dir das deine nehmen]
und es an seine Stelle geben,
miige deine Uschebti-Figuren dich annehmen,
méigen sie (fir dich) den Sand von Osten nach Westen tragen,
miigest du [...] deiner Sykomorengiittin packen,
miige sie dir deine Kehle benetzen, miigest du [...] abwehren,
[migest du stark sein] in der Erde, migest du verkliirt sein
[in der Uinterwelt] (...)
migest du gerechifertigt sein im Himmel (...)
magest du dich nach Wunsch verwandeln wie der Phinix,
indem jede deiner Gestalien ein Gott ist geméB deinem [Wunsch] 42

42 pAnastasi I Fischer-Elfert, Die literarische Streitschrift, {',;'.E.-f.r:erzmrg wrred
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Dias ist natiirlich reine Literatur, GewiB hat niemand im Alten Agypten so
geredet und in einem echten Brief so geschrieben. Aber literarische Formen
stehen nicht vollig beziehungslos da. Sie artikulieren in kunstvoller Steige-
rung Weisen sprachlichen Kommunizierens, die ihren natiirlichen Ort im
Sprachleben einer Kultur haben. Im vorliegenden Fall ist dieser natiirliche
Ort nicht schwer zu erraten. Es ist der Totenkult, Er schafft einen Rahmen,
in dem es sinnvoll ist, zum Toten zu reden, und diese Rede bewegt sich
formal und thematisch in genau denselben Wendungen wie dieser Brief.

Das Wilnschen ist die eigentliche Form der rituellen Totenanrede, so
wie die verkiindende Figung der Nominal- und Partizipialsyntagmen die
eigentliche Form des Konigs- und Gotteslobs ist. Den Kerngedanken des
Gotteslobs bildet das Motiv der Verbreitung von Macht und Herrschaft, den
Kerngedanken der Totenanrede das Motiv des Gelingens. Dahinter steht ein
Bild vom Menschen, auf das wir hier nicht niher eingehen kbnnen, das wir
aber doch nicht ganz auber Betracht lassen kénnen. Der Mensch steht fiir
den Agypter in einem Lebensprozef, der mit dem physischen Tod nicht ab-
geschlossen ist, der sich vielmehr iiber die Todesschwelle hinaus fortsetzt,
dort besonderen Gefahren ausgesetzt ist und erst in vollem Sinne gelingt,
wenn das Totengericht passiert und der Mensch in die Gotterwelt aufge-
nommen ist. Auch dann ist dieser Prozell keineswegs abgeschlossen, er
miindet nur ein in die kreisldufige Form des kosmischen Lebens, in der er
vor weiterem Scheitern sicher ist. “Mdgest du aus- und eingehen mit Re,
frei schreitend wie die Herren der Ewigkeit”. So spricht man zu jemand,
den man in ein Geschehen einbezogen, sozusagen unterwegs weill: man
wilnscht ihm gutes Gelingen, gliickliche Ankunft,

Wir sind auf das Wiinschen etwas niiher eingegangen, weil wir es hier
mil der Urform der dgyptischen Sonnenhymnik zu tun haben. Die Verbin-
dung zum Totenlied wird sofort deutlich, wenn man sich eines dieser Son-
nenlieder anschaut:

Wie schiin bist du, wie aufgegangen bist du,

wie strahlend bist du, wie funkelnd bist du!

Mige jene deine Mannschaft der Unverginglichen rudemn,
miige jene deine Mannschaft der Unermiidlichen Fahren,
Migest du herauskommen, aulsteigen,

hoch kommen in deiner Schanheit!

Miige deine Barke dahingleiten, in der du in Triumph
dahinfihrst zu deiner Mutter Nut.

Misgest du den Himmel dorchfahren, indem dein Feind gefallen ist.
Wenn du dein Gesicht nach Westen wendest,

migen gezihlt sein deine Knochen, zusammengefiigt sein dein Leib,
dein Fleisch leben, deine Gefille gedeihen.

Mige dein Ba gedeihen und dein erlauchies Bild gepriesen werden.
Migen deine beiden Federn dich filhren auf den Wegen der Finsternis.
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Miigest du das Rufen deines Gefolges hijren.43

Zuniichst ein Wort zur Ubersetzung. Ich habe die Sitze mit “Moge” wieder-
gegeben, um deutlich zu machen, daB es sich um dieselben Verbformen
handelt wie in den Wunschsitzen der Briefe und Totenlieder. In meinen
Ubersetzungen dieser Sonnenhymnen habe ich die Mige-Sitze aufgrund
threr Schwerfélligkeit vermieden und einfache Aussagesiitze vorgezogen.
Im Agyptischen steht jeweils die prospektive sdm f-Form.4 In jedem Falle
handelt es sich um den wiinschenden Zuspruch eines Gelingens, zugespro-
chen dem, der in einem kritischen ProzeB begriffen ist. Der Tod und die
Phasen des Sonnenlaufs, besonders die Morgen- und die Abendphase, sind
die Urformen solcher kritischer Prozesse. die sich zudem auch noch gegen-
seitig beleuchten. Dem untergehenden Sonnengoit wiinscht man wie dem
Toten, daB sein Fleisch leben, seine Gefifle gedeiben migen, und natiirlich
steht hinter diesem Parallelismus der Wunsch, daB auch der Mensch nach
dem Tode an der Regeneration der Sonne teilhaben moge# Der Sonnen-
lauf ist die dgyptische Heilsgeschichte. Der Sonnenhymnus ist mitwirken-
des, forderndes Eingreifen in dieses Heilsgeschehen mit den sprachlichen
und rituellen Mitteln des Wiinschens. Genauso ist das Totenlied mitwir-
kendes, forderndes Eingreifen in das Geschehen, in das man den Toten
einbezogen glaubt. Am Ende dieses Prozesses soll der Tote zu einem "ACH
(3h) werden, einem Lichtgeist, daher nennt man die Form des mitwirkenden
Totenlieds mit der Kausativform des Stammes 2} s-2hw, also "ACH-
Machung, “Verkldrung". 4

Das kultische Sonnenlied ist eine Verklirung des Sonnenlaufs. Die
Moglichkeit, zur Sonne zu reden wie zu einem Verstorbenen und umge-
kehrt beruht auf dem Parallelismus von Sonnen- und Totenschicksal, der zu
den Grundiiberzeugungen der dgyptischen Welt gehért. Nur wenn man sich
diesen Parallelismus klar macht, versteht man den Sinn dieses Sprechens.
Verklidrendes Sprechen ist Zuspruch eines Gelingens im Vollzug eines kri-
tischen Ubergangs. In seiner Alltagsform verblaBt es zu bloBem Wiinschen
wie in den Eingangsformeln der Briefliteratr, in seiner Sakralform wird es
dagegen — im Munde des bevollmichtigten Priesters — “performativ”
eingesetzt und stellt die Wirklichkeit her, die es beschreibt,

43 Assmann, Liturgische Lieder an den Sormengon, Text 1T 2, Verse 5-19.

M Zur grammatikalischen Form der Sonnenhymnen vgl, Liturgische Lieder, 3533-59;
AHG, 26-45; Re und Amim, 6617, 30F., 30F,

43 Fiir Parallelstellen aus Totentexten s. ibid., 191f.
%6 5. hierzu meinen Arikel “Verklinng” in LA VI, 998-1006.
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3 AGYPTISCHE THEOLOGIE: VERKUNDEN UND VERKLAREN

Das Besondere der fgyptischen Hymnik sehe ich darin, daB sie zum Me-
dium emer sehr anspruchsvollen Theologie wird. Unter Theologie verstehe
ich eine Weise des Redens von Gott bzw. vom Gittlichen, die ihr Thema

(1) auf eine allgemeine, grundsitzliche Weise falt,

(2) es lehrhaft und argumentativ entfaltet, und

(3) sich deutend, interpretativ oder exegetisch auf vorgegebene textliche
oder auBertextliche, z.B. kosmische Daten bezieht.

Wenn wir uns auf diese Minimaldefinition von Theologie einigen knnen,
dann gebiihrt dem alten ﬁgypicn ein besonderer Rang unter den Theologien
der Volker.¥” Die Agypter hatten, weit mehr als die Babylonier und ich
miéchte fast so weit gehen, zu sagen: fast mehr auch als die Israeliten, eine
besondere Begabung fiir Theologie. Das Spezifikum der dgyptischen Theo-
logie nun ergibi sich aus der Verbindung von Verkiinden und Verkliren.
Verkiindende Rede bezieht sich auf Macht und Herrschaft im Sinne einer
statischen, ja zeitlosen Ordnung und Struktur. Schépfertum und Konigltum
sind die beiden Brennpunkie dieser zeitenthobenen Macht, die in ver-
kiindender Rede zur Sprache kommi. Verklirende Rede bezieht sich auf
Heil und Gelingen im Sinne eines dynamischen Prozesses. Dieser Prozel
ist die []burwindung des Todes einmal auf der individuellen Ebene, als
Auferstehung und I:Thurgnng ins Jenseits, zum anderen auf kosmischer
Ebene, in der Form des Sonnenlaufs, der als der zyklische Lebensprozell
des Kosmos iiberhaupt avsgedeuntet wird. Der alte ;ﬂig}'pwr denkt den Kos-
mos als einen ProzeB, und zwar als einen zyklischen ProzeB von Tod und
Wiedergeburt. ¥ Wir kiinnen also festellten: verkiindende Rede bezicht sich
im atemporalen Nominalstil auf zeitlose Ordnungssirukiren, verklirende
Rede bezieht sich im Verbalstil auf Prozesse. Wir kénnen die beiden The-
menbereiche als “Herrschaft™ und “Leben” unterscheiden.®

Das Zentralthema der dgyptischen Theologie ist nun weder Herrschaft
noch Leben, sondern Schipfung oder = etwas allgemeiner gefalt - die
Beziehung von Gott und Welt, ein Problem, das anhand des Schépfungs-
themas entfaltet wird. Unser Begriff “Schipfung™ gibt allerdings die dgyp-
tische Sicht der Dinge nicht prizise genug wieder, Es geht um die Ver-
wandlung Gottes in die Welr, die, indem sie aus ihm hervorgeht, gleich-
zeitig auch von ihm geschaffen wird. Schépfung und Kosmogonie sind

41 Zu diesem Begriff von Theologie s. von Stietencron, Theologen und Theologien in
verschiedenen Kulturkreisen, und speziell zur igyptischen Theologie meinen Beitrag zu
diesem Band, “Arbeit am Polytheismus. Die Idee der Einheit Gottes und die Entfaltung
des theologischen Diskurses in Agypten”, ibid., 46-69,

Vgl Assmann, Ma'ar, Kap. 6.

# Zur Semantik von Nominal- und Verbalstil in der figyptischen Hymnik vgl.
Liturgische Lieder, 1-13; AHG, 26-54.
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komplementire Aspekie desselben Vorgangs. ™ Daher ist der Schépfer auch
der Herr. Er hat nicht nur alles geschaffen, sondern verkérpert auch die
Einheit, den Zusammenhang und die Richtung — heute wiirden wir sagen:
das “Programm” — alles Seienden, da es ja aus ihm hervorging und in ihm
seine Einheit hat. Schiipfungstheologie ist daher zugleich Kosmologie.
Uber das, “was die Welt im Innersten zusammen hiilt" nachdenken, heift
fiir den Agypter: {iber Gott nachdenken. Dieses Nachdenken vollzieht sich
im Medium des Theologischen Diskurses, und dieser wiederum bedient
sich zu seiner Artikulation der Gattung des Hymnus.

Damit verdndert sich auch die Formensprache hymnischer Rede in
Agypten. Die Theologie ist ja nicht das Ursprungsmilieu dieser Formen-
sprache und ihrer Begrifflichkeit. Sie entwickelt sich vielmehr erst allmiih-
lich im Neuen Reich. Das hingt unter anderem zusammen mit der wachsen-
den Professionalisierung des Priestertums und dem zunchmenden Schrift-
lichwerden der Religion.S!

Der erste in diesem Sinne theologische Hymnus ist der Kairener
Amunshymnus, der vielleicht noch aus dem Mittleren Reich stammu, jeden-
falls aber #lter ist als das Neue Reich.32 Er vertritt eine Primat-Theologie. s
Die Bezichung von Gott und Welt wird als eine Beziehung der Herrschafl
gedacht. Die anderen Gétter gehéiren zur Welt hinzu. Sie empfangen wie
alle anderen Lebewesen ihr Leben und ihren Lebensunterhalt von Godtt,
threm Schépfer, von dem alles Geschaffene abhingig ist. In dieser totalen
Abhingigkeit manifestiert sich die Herrschaft des Schépfers iiber sein
Geschopl sowie der Zusammenhang alles Seienden. Dieser Zusammenhang
15t vertikal gedacht: als hierarchische Abhiingigkeit von der Spitze, die Gott
bildet als die eine Quelle allen Lebens. Als niichsten rein theologischen
Hymnus mul man den GroBen Hymnus des Echnaton nennen mit seinem
grandiosen revolutiondren Neuentwurf der Beziehung von Gott und Welt,®
Dieser Text und seine monotheistische Position sind so bekannt, dall wir
ihn hier iibergehen kénnen. Im Gegenzug entwickeln die thebanischen
Theologen der Ramessidenzeit eine Theologie, die auf einer neuen theolo-
gischen Kategorie basiert. Das ist die Kategorie "Ba". Auf sie will ich ab-

30 7y den dgyptischen Schipfungsvorstellungen s. Saune ron="Yoyolle, “La naissance
du monde selon I'Egypte ancienne”, in Seurces orientales I, 17-91; Allen, Genesis in
Egypi; Assmann, “Schépfung”, in LA V, 677-940.

51 Auf den “caractére profondement littéraire de la théologie égyptienne” machte
Derchain, C4E 63 (1988), 85 aufmerksam und definien “la théologie égyptienne comme
la fascination de I'écriture™.

2% oben, Anm, 25,

33 Vgl, hierzu meine Swdie “Primat und Transzendenz”, in Aspekte der spritégypti-
schen Religion, 7-40,

M Assmann, AHG, Nr. 92; zur Theologie dieses Textes 5. Assmann, in Proceedings
of the Israel Academy of Sciences and Humanicies, VII4, 143-76,
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schlieBend einen Blick werfen, um daran das Niveau zu veranschaulichen,
auf dem hier iiber die Bezichung von Gott und Welt nachgedacht wird.

Der Ba-Begriff als solcher ist natiirlich nicht neu. Er stammt aus dem
kisniglichen Totenkult mindestens des Alten Reichs und wird schon in den
Sargtexten mit Bezug auf Gotter verwendet.®® Als Ba der Gotter gilt ihre
sinnlich erfahrbare kosmische Manifestation. So gilt der Wind als Ba des
Luftgottes Schu, in den sich der Tote mithilfe der Sargtexispriiche 75-82
verwandeln will. Im Buch von der Himmelskuh, also immerhin spitestens
unter Tutanchamun, findet sich dann cin Stiick entwickelter Ba-Theologie;
dort heibt es:

B pwe i Swe fiw Der Ba des Schu ist die Lufi

&3 pw o Ve Bt Der Ba des MNeheh st der Regen

B pw on Kkw: grh Der Ba der Finstemnis ist die Nacht

B2 pwe n Naw: B'w Dier Ba des Urwassers ist Re

B: pw i Wajr: bi-nbe Dt Der Ba des Orisis ist der Widder von Mendes
B pw n Shk: mshw Der Ba des Sobek sind die Krokodile

fw b3 nongr nb om bfiw [Der Ba jeden Gottes sind die Schlangen

fw B nppm Bl Der Ba des Apopis ist (im) Ostgebirge

i n Row bt 03 r gr.f Der Ba des Re ist durchs ganze Land hinS7

In Phiinomenen der biokosmischen Sphiire wie Wind, Regen, Nacht, Kro-
kodile, Schlangen manifestieren sich gottliche Kriifie. In der Ramessiden-
zeit wird auch eine Elementenlehre greifbar, die sich den Begriff “Ba” zu-
nutze machi, um aus den Gittern der vier Generationen der heliopolitani-
schen Neunheit eine Elementenlehre zu entwickeln. Der Ba des Re, Ba des
Schu, Ba des Geb und Ba des Osiris werden zu der Vierheit von Licht,
Lufi, Erde und Wasser verbunden.® Der Ba-Begriff wird, auf éilieren Tradi-
tionen aufbavend, zum Instroment einer Immanenz-Theologie, die auf die
innerweltliche Gegenwart des Gottlichen abhebt. Der Mensch begegnet in
der ihn umgebenden Wirklichkeit zwar nicht den Gittern selbst, aber ihren
Ba-Manifestationen. Diese Lehre steht in deutlicher Opposition zur ver-
femten Amarna-Religion. In den Amarna-Texten kommt der Begriff “Ba”
nicht vor; die entsprechende Kategorie lautet hier fiprw. Die sichtbare Welt
ist fiprw des Gottes, d.h. sie geht aus thm hervor, ist aber nicht selbst gott-
lich.® Wir koinnen das hier nicht ausfiithren; wichtig ist nur der argumenta-

55 Fiir eine avsfihrlichere Darstellung des Ba-Konzepts und seiner Bedeutung im
Rahmen der thebanischen Theologie der Ramessidenzeit 5. Re wnd Amun, 203-11.

6 Zabkar, A Srudy of the Ba Concept in Anciemt Egyptian Texts; Wolf-Brinkmann,
Versuch einer Deutung des Ba-Begriffs.

5T Homung, Hirelskich, 268, 47, Assmann, Re and Amn, 20068,

BEWild, BIFAO &0 (1961), 60 Goyon, Confirmation du pouveir royal, %6 n.120,

B yal, Assmann, Saeculum 23 (1972), 109-26, sowie “Akhanyati's Theology of Life
and Time" (Anm. 54).




332 JAN ASSMANN

tive und kontroverse Zusammenhang, der den Amarna-Monotheismus und
die ramessidische Theologie verbindet. Die ramessidische Ba-Theologie
gipfelt in der Lehre von den 10 Ba's des Amun, die in einem gewaltigen
Hymnus entfaltet wird. Leider sind von den 10 Liedern, die je einem der
Ba’s gewidmet sind, nur die ersten drei erhalten. Aber ein einleitender
Hymnus in der Form eines Morgenliedes nennt sie alle 10, so daB das
System als solches erkennbar wird.®

In den ersten 5 Ba's finden wir wieder jene kosmischen Elemente, die
die Welt lebenspendend durchwalten. Das erste Ba-Paar sind Sonne und
Mond, die zugleich als das rechte und das linke Auge des Weltgottes erklirt
werden. Dann kommen der Ba des Schu und der Ba des Osiris fiir Luft und
Wasser, und als fiinftes nicht, wie man erwarten wiirde, der Ba des Geb fiir
die Erde, sondern der Ba der Tefnut. Der Hymnus gibt die theologische
Deutung. Sonne und Mond stehen nicht fiir das Licht, sondern die Zeit, die
hier ebenfalls als eine kosmische, lebenspendende Energie erscheint. Das
Licht wird dem Ba der Tefnut, der Géttin der flammenden Urius-Schlange
zugewiesen. Wir haben hier also Zeit, Luft, Wasser und Licht als leben-
spendende Elemente. Alle fiinf Bas tragen in der zugehrigen Darstellung
das Abzeichen ihrer kosmischen Manifestation auf dem Kopf: Sonne,
Mond, Luftsegel, 3 Wasserniipfe (nw) und Fackel. Bis dahin finden wir uns
auf vertrautem Boden, wenn auch diese Fiinfheit sonst nicht belegbar ist 6!

Die zweiten fiinf Ba's - und damit betreten wir theologisches Neuland -
stehen fiir 5 Klassen von Lebewesen. Diese Theologie unterscheidet also
zwischen kosmischem und animalischem Leben. Den fiinf lebenspenden-
den kosmischen Energien stehen fiinf Klassen lebenempfangender, beseel-
ter Wesen gegeniiber. Es sind Menschen, Vierfiiler, Véigel, Wassertiere
und Erdwesen wie Schlangen, Skarabiien und Tote. Der Ba fiir die Men-
schen ist menschengestaltig und heiBt “Konigska”, der Ba fiir die Vier-
fiiBler ist léwenkdpfig und heifit “Widder der Widder”, der Ba fiir die V-
gel ist menschengestaltig und heibt Harachte, der Ba fiir die Wassertiere ist
krokodilképfig und heiBt *Ba derer im Wasser”, der Ba fiir die Erd-
bewohner ist schlangenkpfig und heifit Nehebka.

Das System IiBt sich tabellarisch darstellen:

8 Goyon, in Parker—Leclant- Goyon, The Edifice of Taharga, 40-41; Tf. 27. Vgl
Assmann, AHG, Nr. 128, Einen demotischen Paralleltext verisffentlichte Smith, Enchoria
T197T), 11549, Vgl jetzt Lonon, SAK 21 (1994), 150217,

61 Bine Abbildung der anderweitig unveriffentlichien Darstellung der 10 Bas des
Amun in der Krypta des ptoleméischen Opet-Tempels von Karnak findet sich in Trau-
necker, Les dicux de V'Egyme, 897 fig. 8.
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ErsTE FONFHEIT;

Ba Funktion “in seinem Namen"
~ Baimrechten Auge  Rejeden Tages Zeil
Ba im linken Auge Yollmond Zeit
Ba des Schu { Wind) bleibend in allen Dingen Luft
Ba des Osiris Altester Nun Wasser
Ba der Tefnut Der heil erwacht Licht

ZWEITE FUONFHEIT:

Symbol Klasse ) “in seinem Namen™
Mensch Menschen Konigs-Ka

Liwe VierfilBler Widder der Widder
Falke Vagel Harachte

Krokodil Wassertiere Ba der Wasserwesen
Schlange Erdwesen Nehebkau

Das verbliiffendste an dieser Theologie ist fiir mich der Platz, den sie dem
Kénig anweist, Der Kdnig gehirt zu den 10 Ba's, er ist einer der zehn
innerweltlichen Manifestationen, in denen Gott die Welt belebt, beseelt und
organisiert, und zwar ist er diejenige Gottesenergie, die fiir die Menschen
zustindig 1st. Nicht der Komg selbst, wohlgemerkt, sondern der Kénigs-Ka,
also das als solches géiliche institutionelle Prinzip des Kdniglums, das sich
in jedem semer Triger verkiirpert und das mit dem Gott Horus identisch ist.
Das Konigtum ist eine kosmische Energie wie Licht und Luft. In ithm
kommt digjenige Gottesmacht zur Erscheinung, die die Menschenwell
beseelt, versorgt und ordnet.

Diese Lehre wird nicht nur in einem Hymnus sprachlich ausformulien,
sondern auch in einem Ritual in kultische Handlung umgesetzt. Dieses
Ritual kennen wir aus dem Gebiiude des Taharga am Heiligen See von
Karnak, wo die entsprechenden Wandbilder leider sehr zerstért sind, und
aus dem Opet-Tempel in Karnak, in dessen Krypta Cl Traunecker cine
wohlerhaltene Variante entdeckt hat.52 Es handelt sich um einen Krypten-
Kult, einen Geheimkult. Auch der Hymnus ist mit allen Zeichen des Ge-

92 Erwiihnt von Goyon, in Parker-Leclant-Goyon, The Edifice of Taharga, 69ff.
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heimnisses umgeben. In der Fassung des Hibis-Tempels triigt er den Titel:
“Das Buch der Geheimnisse des Amun, das auf Schreibtafeln aus nbs-Holz
niedergeschrieben ist”.5 Wir befinden uns hier an der Schwelle des Herme-
tismus und der griiko-figyptischen Zauberpapyri, die z.T. eine dhnlich
anspruchsvolle Theo-Kosmologie entfalten.® An dieser Schwelle wollen
wir jedoch haltmachen und uns mit der Feststellung begniigen, daB sie nicht
erst in der griiko-digyptischen Spiitantike, sondern bereits mehr als ein Jahr-
tausend vorher iiberschritten wird. Die Esoterik ist eine Begleiterscheinung
des Literarisch-Werdens der dgyptischen Hymnik und das genaue Gegen-
stiick zur propagandistischen Wendung nach auBen.

83 N. de Garis Davies, The Temple of Hibis in el-Khargah Oasis. [1l: The Decora-
tion, TF. 31; die Ubers. in AHG Nr.128, 1-2 ist entsprechend zu korrigieren,

& Vpl. besonders Merkelbach-Totti, Abrasax Ausgewdhlte Papyri religidsen und
magischer fnhalis, bisher 2 Bde. “Gebete"”, Opladen 1990-91.
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In der Ramessidenzeit wird erstmals eine von der Intensitéit des verdichte-
ten Gefiihls, Erlebnisstirke und Tiefe der Empfindung geprigte Lyrik in
groBerem Umfang greifbar. Zu ihr geh@iren neben der stark persinlich
gefirbten religitsen Lyrik, den Harfnerliedern und verschiedenen Klein-
formen wie etwa der “Sehnsucht nach einer Stadt” (laws wrkis)! oder dem
singuliiren Totenbrief an den Sarg der Thtai, der Frau des Butehamun? eine
poetisch durchgeformte Liebeslyrik, die auffallenderweise in Form von
Gedicht-Zyklen auftritt. Gemeinsame Wurzel diirfte das inbriinstige Spre-
chen sein, das wohl zuniichst in den Gebeten der personlichen Frommigkeit
auftritt.?

Die Stilhthe dgyptischer Liebesdichtung zu bestimmen, ist schwierig.
Zumeist gehort sie dem erhabenen Stil (genus grande) an und stellt hohe
Lyrik dar, die in erster Linie nicht die sexuelle, sondemn die gefilhlhafte Be-
zichung zwischen Liebenden beschreibt;® sie dhnelt darin dem Minnesang

I A.‘..‘.I]m:ﬂl‘l, T.frf_'r:l.frr.;i'a}' |.'rn;]l _f"rr'.lrprrrrri_:.‘.:'!;. _“H- - [.ichthcim. “The Praise of Cities in the
Literature of the Epyptian New Kingdom”, in Panhellenica: Essavs in Honor of Brown,
15-23; oDeM 1083, 1594, 1641; 5. Borghouts, CdE 58 (1983), 114; Guksch, MDAIE 50
(1994), 101-6 (18. Dynastie).

2 Cemy-Gardiner, Hieratic Ostraca I, pl. 80; Frandsen, “The Letter to Ikhtays Cof-
fin: O, Louvre Inv, Mo, 698", in Village Voices, 217-19; punktierter Totenbrief mit poe-
tisch durchgeformiem aweiten Abschnitt (rio 9-vso 10),

* Gelegentlich kommen beide lyrischen Gattungen, lediglich durch ein Pavsenzei-
chen getrennt, auf einem Ostrakon (oGardiner 304 o) vor, oder ein Liebeslied, wie etwa
die fiinfte Stanze des numerischen Zyklus der GroBen Herzensfreude des pChester Beatty
[ verwendet variierend die Gatung Hymnus. Vgl. den schon in CT V1 55f-56g belegten
Spruch aus dem Hathorkult und die Gebete der perstnlichen Frémmighkeit mit dhnlichem
Vokabular.

4 Nach der Definition von Wolfel, “Die Kostbarkenen der Geliehien. Uber Pretiosen-
mativik in der Liebeslyrik des 17, Jahrhunderts”, in Liebe als Literatur, 2009, ist "das Lie-
besgedicht eine Rede von der oder dem Geliebien als Objekt des Begehrens - wie vermil-
telt auch immer diese Rede, wie sublimient und verhiillt das Begehren sich priisentieren
mag"”. — Zum genus grande gehtiren z.B. Liebeslieder Kaire, Fox, Seng of Songs and
Ancient Egypitan Love Songs, Nr. 200; Anm. 70 vnd dasl. Lied des pChester Beatty [,
Cl, 1, ibid., Nr. 31; 5. Anm.5T:




336

WALTRAUD GUGLIELMI

oder der petrarkistischen Dichtung mit Frauenpreis, Beschreibung der kor-
perlichen Schénheit und Liebesklage. Einige Gedichte jedoch, so die des
pChester Beatty I rto 16,9-17,1 und des pHarris 500, scheinen der mittleren
StilhGhe (genus medium), der erotisch-scherzhaften Dichtung nahezustehen,
das die Gattung der urbanen Erotik begleitet und die verhiillende Sprache
mit doppeldeutigen Wirtern, Metaphern, literarischen Anspielungen und
Ambivalenzen bevorzugt.’ Das genus humile mit seiner unverbliimt drasti-

Meine gelicbte Schwester ist jenseits, auf der (anderen) Seite,
und der Flub ist dazwischen (wirtl.: zwischen meinen Gliedern).
Diie Flut ist machtvoll in {ihrer) Zeit,

das Krokodil lavent auf der Sandbank

Ich bin in das Wasser gestiegen, dall ich die Flut durchwate,

und mein Herz ist mutig im Kanal.

Wie eine Maus fand ich das Krokodil,

wit Land fiir meine Fiibe die Flur.

Die Einzige, die Schwester, der keine gleicht,
schaner als alle Welt!

Sie 15t anzuschaven wie der Sothisstern,

der aufgeht vor dem schiinen (newen) Jahr.

Strahlend an Vollkommenheit, mit hellglinzender Haut,
mit schiimen Augen, die (klar) blicken,

mit siilen Lippen beim Sprechen.

Sie hat kein Wort zuviel

Mit hohem Hals und hellglinzender Brust,
Lapislazuli ist ihr Haar.

Ihre Arme iiberreffen das Gold,

ihre Finger sind wie Lotusbliiten,

3 Schlaffer, Musa iocosa, 1241F., 5. besonders das Kapitel iiber die “Vermittlung: Die
sprache”, 142fT. Je niher die Gelicbie kdrperlich heranniicke, bis zur Umarmung und Ver-
einigung — der vierien und fiinften linea der quingue lineae amoris (visus, allocutio, per-
suasio, iactus, coitus) —, desto mehr tendien das Gedieht dazu, sich vom genus grande ins
genus medium gu bewegen. — Zum genus medium gehiren mE. die “Gebrauchsanwei-
sung”, pChester Beatty 1, rto 16,9ff., Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love
Songs, Nr. 41, mit dem doppeldeutigen Wort “Tor” (Hihle, Vagina); pChester Beatty |,
172K, ibid., Nr. 43; 5. auch Anm. 39 und pHarris 500, rto 4,16f., ibid., Nr. 9:

D bringst ¢s xum Haus der Schwester

und fiichelst (hawchst) gegen ihr AuBentor an;

es wird die Gestalt eines Kéigsgrabes { VerlicBes) annehmen,

und thre Hausherrin (scil.: das Miidehen) wird es iiberfluten laszen.
Stante sie (oder: es <das Tor=) aus mit Gesang, Tanz (1),

Wein und Bier, die sie {es) behiiten sollen,

Cru wirst ihre Gefiihle verwirmen

und sie belohnen in threr Macht,

Dann wird gie xu dir sagen: “Nimm mich in deine Arme!”

bei Tagesanbruch werden sie (scil.; wir) im gleichen Zustand sein,

Wie gut kennt sich die Schwester aus im Schlingenwerfen,
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schen Sprache, das die komischen und satirischen Gattungen der derben
Obszbnitit bestimmt, scheint bislang nicht belegt.* Ob die Liebeslyrik aus
der Stiltradition einer Volksdichtung, “Sprechsitten und Brauchtumsgestal-
ten der Folklore™7 oder “Frauenstrophen” ® geschopft hat, ist m.E. fraglich.
Zwar findet sich eine lockere Reihung von Vorstellungen, Bildern und
Situationen, die dem FluB des Empfindens folgt, aber sie ist artistisch,
teilweise manieriert und bilderreich. Diese Poesie besitzt eine auffillige
Neigung, hergebrachte Motive und Formen umzukehren und zu variieren;
sie weist zumeist die Kiinstlichkeit einer “héfischen” Standes- oder Gesell-
schaftspoesie auf, in der aristokratische Gesellschaftsrollen ausgespielt
werden, und nicht — oder nur selten — den Zusammenklang der Herzen des
“natiirlichen™ Liebesliedes. Die fiktionale Ausstattung der literarischen
Rollen deckt sich weitgehend mit den realen Privilegien der Oberschicht
wie etwa dem Besitz eines Wagens und Gartens mit Personal. Die bisher
bekannte Liebespoesie in ihrer vorwiegend zyklischen Form ist darum wohl

ohne dal sie Viehsteuer entrichtete.

Mit ikrem Haar wirft sie die Schlinge gegen mich.
mit ihrem Auge holt sie mich heran,

Mt ithrem Menit (7 Schenkel?) fangt sie mich ein;
mit threm Siegelnng brandmarkt sie mich.

 Das singuliire oMichaelides 17, das als obszéner Text gilt, enthiilt einen Dialog und
kiimnte m. E. ebenso als Mythenausschnitt eingeordnet werden, Goedicke—Wente, Ostra-
ka Michaelides, TT. 33: Sk, “Erotik”, in LA 11, 6: Teillibersetmung bei Buchberger, SAK
18 (1991), 73. Denn auffallenderweise hat die Direktheit der erotischen Sprache in Agyp-
ten hanptsiichlich in Mythen, vor allem solchen um Seth und Bebon (5. auch die Baubo-
Episode in "Horus und Seth™), thren Platz, vgl. Schreiber, ' Keusch wie kaum ein ande-
res Volk'?", in Gedenkschrift Behrens, 318, Die Verbindung von satinischer Invektive
und sprachlicher Grobheit ist bereits in Pyramidentexten §§ 1272-73 belegt, s. Drioton,
“Sarcasmes contre les adoratenr d'Horus”, in Mélanges Dussawd, 2, 495-506. In der
Weltliteratur ist sie u. a. der Fravensatire vorbehalten, von deren Existenz — zumindest in
hellenistischer Zeit — ¢in mehrfach belegter Titel “Der (die) Tadel (Verfehlungen) der
Frauen™ zeugt, s. Thissen, Enchoria 14 (1986), 1596 In der 19. Dynastic kommt die
direkte Sprache auch im Gebet an Hathor vor, 5. Sadek, GM 71 (1984), 78 (= Marciniak,
Deir el-Bahari [, Nr. 6). Eine vom Stoff (“Der dilpierte Verfilhrer™) her dem Schwank
ihnelnde Geschichte findet sich im pAnastasi 1, 25, 2-6 ("Abentever im Weinberg von
Joppe™ mil eindeutiger, aber relativ dezenter Sprache, 5. Fischer-Elfert, Satirische Sireit-
schrifi. Textzusammenstellung, 1458, ders., Savirische Streitschrifi. Ubersermung und
Kommentar, 212-22,

! Assmann, “Gibt es eine "Klassik® in der figyptischen Literaturgeschichte?”, in
FDMG Supplement 6, 49.

88 Lesko, “True Art in Ancient Egypt™. in Studies Parker, 8911, die in ﬁg}rp{vn -
nach dem methodischen Vorbild von Frings, “Die Anfinge der enropdischen Liebesdich-
g im [1, und 12, Jh.", Beitrige zur Creschichie der deutschen dprache und Literatur
91 {1971), 473-96 und"Frauenstrophe und Fravenlied in der friihen deutschen Lyrik”,
ibid., 497-519 - eine autochthone Lichesdichtung durch vergleichende Anfilhming von
archaischen Frauenstrophen und -liedern mit der archetypischen Grundsituation der Ein-
samkeit und liebenden Sehnsucht zu rekonstruieren versucht und zwei Traditionen, die
der folkloristischen “Frauenlieder” und die der hifischen Minnerlieder, ausmachen will,
5. Krohn, “Begehren und Aufbegehren im Wechsel”, in Liebe als Literatur, 1181,
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kaum als reine Erlebnislyrik, als Ausdruck persénlicher Liebeserfahrungen,
zu verstehen, sondern eher als Rollenlyrik.

Liebeslieder sind nur aus einem eng begrenzien Zeitraum, dem Beginn
der 19. bis zur zweiten Hiilfte der 20. Dynastie, iiberliefert. Die Gatung
wird auch in der Folgezeit nicht weitergefiihrt. Das intensive Gefiihl, das
aus manchen Grabinschriften der Spéitzeit spricht, zeugt von der auch aus
der griechischen Kultur bekannten Verwandtschaft zwischen Epitaph und
Liebesdichtung, beweist aber nicht Fortleben der Gattung.® Es herrscht
weitgehend Einigkeit dariiber, daB sie kaum vor der Mitte der 18. Dynastie
entstanden sein kann, 10

Alle Lieder stammen aus dem thebanischen Raum und zwar mit groBer
Wahrscheinlichkeit aus Dér el-Medineh, mit Ausnahme des pHarris 500,
der im Ramesseum gefunden wurde. Uber die Datierung der Gruppen
herrscht weitgehend Ubereinstimmung;:!!

(1) pHarris 500, die Niederschrift erfolgte in der friihen 19. Dynastie,
vermutlich unter Sethos L., wahrscheinlich ist die Liedersammiung in der
spéten 18. Dyn. entstanden. 2 Der Papyrus enthilt drei Gruppen einzelner
Liebeslieder, es folgen das Harfnerlied des Antef, zwei kurze, fragmen-
tarische Lieder. Die erste Gruppe (rto 1,1-4,1) mit acht Liedern, von der
der Titel nicht erhalten ist, handelt von der “Macht der Liebe™, 13 die zweite
(rto 4,1-6,2) mit acht Liedern, triigt den Titel “Beginn der erfreuenden
Gesdinge™ ¥ und die dritte (rto 7,3-8,3) mit drei Liedern den gleichen. Sie
beginnt wie das Ritornell jeweils mit einem “Blumenruf”, der im Wortspiel
weitergefithrt wird. !5

? Schlaffer, Musa iocosa, 99.

10 Zur Diskussion, Vermus, Chants d'amour de ' Egypre antigue, 16. Gelegentlich hat
man Beischriften zu Tanzszenen aus dem AR als Vorliiufer betrachtet, s. Drioton, RJ4E 13
(1959), 13911.; Brunner, Geschichte der altdpvprischen Literatur, 11, Text aus dem Grab
des Mereruka, abgebildet bei Roth, JEA T8 (1992), 142, Fig. 12 (Kapelle der Watetkhet-
hor). Nach Fox, Song of Songs and Ancient Egyprian Love Songs, 5, handelt es sich um
den Titel des Tanzes und eine kurze Beschreibung der Geschicklichkeit der Tinzerin.

W Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love Songs, 182, 1956, Bei der Nume-
rierung der Gedichte wird hier die von Fox, ifvd., 5, erstellte zugrundegelegt

12 pBEM 10060; Budge, Egyptian Hieratic Papyri, pl. 41-46; hieroglyphische Tran-
skription: Fox, Seng of Songs and Ancient Egyptian Love Songs, 370-82; Ubersetzung:
7-29.

13 S0 Schott, Alideyprische Lieheslisder, 46,

14 fhid., 50; Hermann, Altdgyptische Liehesdichtung, 142 und Lichtheim, Ancient
Egvpiian Literature, 2, 1), ziehen die niichste Halbzeile nach dem Rubrum zum Titel
hinzu: “Beginn der schinen, erfrevenden Gesiinge fiir deine Geliebte, die dein Herz lieht,
wenn sie von der Flur kommt™

'3 Schou, Altdgyprische Licheslieder, 56: “Beginn der heiteren Lieder {zum Brau-
kranz)", was aber falsche Assoziationen weckt; Fox, Song of Songs and Ancient Egyprian
Love Songs, 26: “The Flower Song”. Es folgen (rto 8, 4-12) zwei fragmentarisch erhalte-
ne Gedichte, die nicht mehr zugeordnet werden kinnen. Zum Blumenmuf, der im Won-
spiel mit dem jeweils ersten und miglicherweise letzien Wort des Liedes erscheint, s.
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(2) Liebeslieder Kairo aus der 19. oder 20. Dynastie.!6 Sie enthalten
zwei Gruppen mit je sieben Liedern, deren erste von Fox mit “The Cros-
sing” und zweite nach ihrem anaphorischen Refrain (“Ach wire ich...") mit
“Seven Wishes™ betitelt wird.

(3) pTurin 1966 aus der frithen 20. Dynastie.'” Er enthilt drei (7) Lieder,
deren Titel nicht erhalten ist, sie werden modern mit “Baumgartenlieder”
oder “Les arbres de I'amour” bezeichnet.18

(4) pChester Beatty I aus der 20. Dynastie.!® Er enthélt drei Gruppen,
deren erste (C 1,1-C 5,2) mit “Beginn der Spriiche der grofen Herzensfreu-
de” betitelt ist und Zahlenwortspiele fiir die sichen “Stanzen” verwendet.
Die zweite Gruppe (G 1,1-G 2,5) enthiilt drei durch anaphorischen Refrain
(“Ach kdmest du <eilends>") in jedem Lied (jeder Strophe %) verbundene
Texte und tréiigt den modernen Titel “Drei Wiinsche”. Die dritte Gruppe (rto
16,9-17,13) ist mit “Beginn der lieblichen, in einem Schriftenbehiltnis
gefundenen Spriiche, welche der Schreiber Nacht-Sobek von der Nekropole
verfaBt hat"?! betitelt und enthilt sichen Lieder, deren thematischer Zusam-
menhang unklar ist: zunfichst zwei Texte, die nach Art einer magischer
Gebrauchsanweisung zur Verfilhrung verfaBt sind, dann drei kiirzere und
schlieBlich eine “Tiirklage™ (Paraklausithyron).

(5) Miscellanea: das Fragment auf dem pAnastasi 11, vso 5,12 und ver-
schiedene 2. T. fragmentarische und mehrere Strophen enthaltende Ostraka
aus Der el-Medineh. die aus der 19, und 20. Dynastie stammen; oDeM
1033 vso, 1078 rto, 1079:24 0DeM 1635 + oTurin 6625, oDeM 1646, 1647,

Guglielmi. “Zu einigen literarischen Funktionen des Wortspiels”, in Festsohrift Westen-
dorf, 1, 496-98; zum Ritomell 5. schon Miiller, Die Liebespoesie der alten Aegvprer, 26,

16 60G 25218 auf einer Vase und Fragmente aus Der el-Medineh, oDeM 1266: Fox,
Song of Songs and Ancient Egypiian Love Songs. 29-44: ders., JAOS 100 (19303, 101-9:
Davis, JAOS 100 (19809, 111-14.

I7 Hieroglyphische Transkription nach dem retuschierten Foto bei Scamuzzi, Egyp-
tian Art in the Egyptian Museum of Turin, pl. 89: Fox, Seng of Songs and Ancient Egyp-
tian Love Songs, 389-93; verbesserte Abschrift und neue Fragmente bei Lipez, R4E 43
(19492}, 133-43,

I8 Schott, Alrdgyptische Liebeslieder, 58; Vernus, Chants damour de {'Egypte an-
tiguie, B3,

19 Gardiner, Chester Beatty Papyrus I Fecht, MDAIK 19 (1963), 71-74; Assmann,
“ﬁrﬁllischu Hymnen und Gebete™, in Lieder und Gebete Il TUAT 1116, 899-904,

So jetzt Fox, Song of Songs and Ancient Egypiian Love Songs, 200,

2! Nach Luft, ZAS 99 (1973), 10816, ist Macht-Sobek nicht der Verfasser, sondern
der Usurpator. Ubersetzung der Lieder bei Luft, “Bemerkungen zu zwei Liebesgedichien
auf Papyres Chester Beatty 1", in Agypren und Kusch. Festschrift Hintze, 29361.; Iversen,
JEA 65 (1979), TE-8E.

Z Erman, ZAS 39 (1901 ) 147; Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love Songs,
78, hilt es eher filr einen GruB als ein Licbeslied,

% Borghouts, CdE 58 (1983), 113; Meeks, “Licbeslieder”, in LA 111, 1048F.; Uber-
blick: Hermann, Alrdgvpiische Lichesdichiung, 4-8.

M Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love Songs, T9-81; Vermnus, Chants
d'amour de I'Egvpre antiguie, 95.
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1650, 1651, 1652, 1653; HO I, 40,6 (oNash 12);% HO I, 7,4 (oLeipzig 6);%
HO 1, 28,2 (oGardiner 304 rt0),? CGC 257612 und vielleicht oMichaelides
55 und 86.2 Auszusondemn sind oDeM 1040,% HO [ 43,1 (oGardiner 339
rto)3! und oHermitage 1125.%

Die Sprache der Liebeslieder ist das literarische Neudgyptische, ein beson-
derer, nicht umgangssprachlicher Dialekt* der poetische Lizenzen auf-
weist* und nicht so schlicht ist wie die dem Mythischen oder Folkloristi-
schen nahestehenden neuiigyptischen Erziihlungen.

Der “Sitz im Leben™ der Liebeslyrik ist unbestimmit, vermutlich gehirt
sie zur “Gelagepoesie” ¥ wie bereits Schott angedeutet hatte. Da es sich um
eine literarische Aufzeichnungsform handelt, ist ihre Bezichung zu einer
Verwendungssituation unspezifisch und wenig festgelegt, im Gegensatz
etwa zur Aufzeichnungsform der Griiber. Altere Deutungen, die eine sakra-
le Grundlage befiirworteten,® sind nicht aufrechtzuerhalten, allerdings be-
inhaltet die Deutung als “"Gelagepoesie” einen weiten Spielraum, der auch
“Feiern” 1im Kontext etwa von Hathor- oder ramessidischen Hoffesten®”

= Ihid., 94,

2 Ihid., 95.

T Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love Songs, 81,

I Schou, Alrdgyptische Lieheslieder, 69; Vemus, Chants d'amour de I Egypte an-
figue, 95,

B Goedicke-Wente, Ostraka Michaelides, pl. 9, Nr. 55; pl. 22, Nr. 86.

¥ Fischer-Elfert, SAK 10 (1983), 151-56, eine Schreiberermahnung,

I Bei Fox, Song of Songs and Ancient Egvptian Love Songs, 3481, unter “Verwandie
Texte”" aufgenommen.

32 Matthiew, Publications of the Egvprological Sociery of the State University of Le-
ningrad 5 (1930}, 25-27; van de Walle, BiCr 9 (1952), 105-8; verbesserte Abschrift bei
Bogoslovsky, Vestnik Drevnei Istord 19731, 82-85 (Preisgedicht auf einen jungen Ki-
nig); bei Fox, Song of Songs and Ancient Egyprian Love Songs, 3471, unter “Verwandie
Texte" anfgenommen

B Groll, OLP 6-7 (1975-76), 237-46.

H Nach Ansicht von Groll, “The di-5 fm.s sip formations in poetic Late Egyptian”, in
Stucdes Kakosy. StudAeg 14 (1992), 229-234.

3 Assmann, “Fest des Augenblicks - Verheibung der Daner: Die Kontroverse der
dgyptischen Harfnerlieder”, in Fragen an die altdevpiische Literatur, 57, 62; ders., “Der
schiine Tag. Sinnlichkeit und Verginglichkeit im altdgyptischen Fest”, in Das Fesr, 1-28,
bes. 21; die Auffilhrungssituation ist ebenso unbekannt; Fox, Song of Songs and Ancient
Egypiian Love Songs, 4, 256f. denkt an tdnzenische Begleing (“mimetic dance™).

* Schrider, DVLG 25 (1951), 273-93; s, Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian
Love Songs, 234-236.

3 Zwar sind die Licbeslieder sicher nicht im Hathorkult verankert, aber so rigoros
wie Fox die Bezichung au Hathor abzulehnen, erscheint mir unangemessen, da iiber den
Ablauf von Hathorfesten wenig bekannt ist, in zunchmenden MaBe private Heiligtiimer
mit zahlreichen Weihungen auf dem thebanischen Westufer bekannt werden, die Kinigin
als Verkdrperung der Hathor gilt, die in den Liebesliedern beschriebenen Orte der Ver-
gniigungen, Garten, Flur und Papyrusdickicht mit Fisch- und Yogelfang, eng mit Hathor
verbunden sind und liberdies die Grenze zwischen sikular und profan flieBend ist; s. auch
Davis, JAOQS 100 (1980), 111-14.
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nicht ausschlieBt. Insgesamt diirfte das Aufkommen der Liebesdichtung wie
auch das der sog. Satirischen Tiergeschichten auf Ostraka und Papyri mit
dem Entwurf einer “Gegenwelt”, einer vom Decorum freien, gegenkanoni-
schen Well zusammenhiéngen, in der nicht die Kategorie des Nutzens
(prodesse), sondern die Alternative des delectare, d. h. die Befreiung vom
Druck des Miitzlichen, vermittelt wird® und in der Parodie und Komik zur
Erscheinung kommen.® Erschlossen wurde die Verwendungssituation vor
allem aus den erhaltenen Titeln, in denen der Ausdruck shmb-jb “Herzens-
erheiterung”, “Herzensfreude” in der Form “Spriiche der groBen Herzens-
freude” oder “Lieder der Herzensfreude™ eine zentrale Rolle spielt. Daraus
zu folgern, wie Fox oder Assmann es tun,® daB damit die Gattung “Unter-
haltungsliteratur” oder gar Liebeslieder und Festpoesie bezeichnet wiirde,
ist m.E. voreilig, da andere Gattungen wie der Satirische Brief des pAnasta-
si 1,8 dhnliche Bezeichnungen erwilhnen® und selbst literarische Amuns-
hymnen “profan™ anmutende Titel wie "Andere Ermahnungen des Ge-
sichtserfreuens” (kth.w tnfjlw n sdi-hry? tragen. Vermutlich bezeichnet

B Vgl. Schlaffer, Musa iocosa, BT, Kap. IV “Welt und Gegenwelt”, 135ff. Ein
dhnlicher Begriff “Gegenkulmr” (Gegenseite der offiziellen Kultur) wird nenerdings von
Assmann, “Literatur und Kameval im Alten Agypten”, in Karnevaleske Phénomene in
antiken und nachartiken Kulturen und Literaturen, 31=57, bes. 341, in Anlehnung an
Bakhtin fiir dic ramessidischen scherzhafien Phiinomene, insbesondere die Tiergeschich-
ten, verwendet; 5. auch Guglielmi, *Das Lachen der Giitter und Menschen am Nil”, in
Vam Lachen, 1681

¥ Zur anitiken Zu- und Unterordnung der Erotik unter die Komik und zum scherz-
haften Stil (genus mediun), 5. Schiaffer, Musa iocosa, 13500, Parodistische Beispiele aos
der Agyptischen Liebesdichtung sind die aus der magisch-medizinischen Literatur iber-
nommenen “Gebrauchsanweisungen” und das aus der religitsen Literatur stammende
Paraklausithyron mit der Parodie eines Tiropfers, der Wunsch, Tirhiiter des Hanses der
Geliebten zu sein (7. Lied des pHarnis 500) mit seinem sexuellen Doppelsinn, s. Fecht,
Metrik des Hebrdischen, 62, die “Umkehmng” des Preisliedes bei den Baumgantenlieder,
wo der Baum selbst seine Keme und Friichte mit den Zihnen und Brilsten der Geliebten
vergleicht, und vermutlich auch einige " Diener-Travestien”

¥ Fox, “The Entertainment Song Genre in Egyptian Literature”, in Egyprological
Stredies, 268-316., bes, 289, 367, Anm. 37. Vermutlich ist r? shmbre-fb nicht mit *Unter-
halterin™, 5. Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love Songs, 55: “female enter-
tainer” (Dichterin), vgl. Gardiner, Chester Beatty Papyrus 1, 301, der es als Beagichnung
der Hathor deutet; sondermn dhnlich wie in pHarris 500 zu Ubersetzen als femin. Nominal-
bildung {oder femin. Partizip fiir Neutram *“das, was das Herz erfreut™); vgl. Assmann, in
Lieder und Gebere [l. TUAT 116, 200,

#1 Fischer-Elfert, Sarirische Streitschrifi. Textzusammenstellung, 82; ders., Satirische
Streitschrift, Ubersetzung und Kommentar, T2f.; “Ich habe dir angefertigt eine Schrift
(#hry) gleichsam zur Erheiterung (mf sdij-hr), die zu einem Amiisement (shmb-gb)
werden sollte fiir jedermann™ ; Var.: “iiber die 2u hiiren man sich freat wie (iiber) ine
Belustigung {sfirmft- i),

2 gCampbell 4, Cemy—Gardiner, Hieratic Ostraca I, pl. 39,1. Zu vergleichen ist
auch die grobe Variationsbreite der Titel bei den “Reden” im demotischen Mythos vom
Sonnenange, 5. de Cenival, CRIPEL 11 (1989), 141-46.




342 WALTRAUD GUGLIELMI

“Spriiche (oder Lieder) des shmh-jb" eben allgemein die thematisierten
Erscheinungen dieser “Gegenwelt”,

Was die duBere Form, d.h. die graphische Gestaltung der Lieder, angeht,
s0 sind in den Niederschriften die Titel der groBen Sammlungen®* pChester
Beatty I vso, C1,1 und pHarris 500, 4,1; 7,3 als Rubren gekennzeichnet;
Versanfinge des numerischen Liederzyklus, Stanzen-Zeichen und Vers-
punkte sowie “Pausenzeichen” — auch auf den Ostraka — grenzen hiufig
Verszeilen, Einheiten und Strophen ab. Unpunktiert sind die Lieder des
pHarris 500, die Kairener Lieder, oDeM 1038, 1040, 1079, oLeipzig 6,
oGardiner 304 vso und oNash 12. Fechts Kritik an der Niederschrift wegen
falsch plazierter Verspunkte erweist sich in einigen Fiillen als stichhaltig
und it sich in anderen durch kleinere Emendationen umgehen, ohne daB
sein metrisches System dadurch in Frage gestellt wiirde ¥ Der Versuch von
B. Mathieu* hingegen, die Lieder in ein distichisches heptametrisches Sy-
stem mit einer Sequenz von sieben rhythmischen Akzenten zu pressen, ist
in der vorliegenden Fassung nicht sehr iiberzengend. Uber Klang und Musi-
kalitit lassen sich naturgemii kaum Angaben machen; einige Klangspiele
hat Fecht zusammengestellt.

Die artistische Komponente der Lieder ergibt sich vor allem daraus, daB
sie mit Ausnahme der Ostraka-Texte in Form von mehr oder minder ausge-
priigten Zyklen auftreten, zumeist mit drei, sieben oder acht Gedichten: ei-
nige sind durch anaphorischen Refrain verbunden# Fox tendiert fiir das
Kompositionsprinzip zur Bezeichnung “Anthologie™ (“Bliitenlese™), aber
das wiirde eine gribere Sammlung bedingen, aus der wiederum die iiberlie-
ferten Lieder ausgewihlt worden wiren, was unwahrscheinlich ist.® Denn
die formale Struktur weist hiufig eine streng geordnete Abfolge auf,® vor
allem die durch Zahlenwortspiel festgelegte des pChester Beatty. Wenn die
thematische Verkniipfung — (moderne) Voraussetzung fiir die Bezeichnung
“Zyklus” — uns zu locker erscheint, konnte dies auch am mangelnden Ver-
stindnis fiir die Auffilhrungspraxis, die Metaphorik oder die Kompositions-
prinzipien (etwa “Stichwort”- oder “Gedankenassoziation™) liegen. %

8 Luft, ZAS5 99 (1973), 108-16: Fox. in Exvprological Studies, 289, Anm. 37.

H Fecht, MDATK 19 (1963), 77, 5. elwa Guglielmi, in Festschrift Westendorf, 501,
06,

4 Mathieu, RdE 39 (1988), 63-82; seiner Theorie stimmt Vemnus, Chants d ‘amour
de I'Egyple antigue, 21f., der Einblick in die unverdffentlichte Thése “La podsie amou-
reuse de |"Egypte ancienne. Recherches sur un genre linéraire au Nouvel Empire (Uni-
versité de Pans 111, Ecole Pratigue des Hautes Emdes, IVe section) Paris 1989, hatte,
vorsichiig zu.

% Fecht, MDAIK 19 (1963), 81

T Vemus, Chants d'amour de ' Egypre antigue, 175,

 Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love Sonps, 200-2,

4 Mit Ausnahme der ersten Gruppe der Kairener Liebeslieder.

* Auch beim Leidener Amunshymnus J 350, der das gleiche numerische Ordnungs-
prinzip aufweist, schwankt die Bezeichnung zwischen “Liedersammlung” oder der singe-
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Obwohl man in der zeitgleichen narrativen Literatur extensiv Dialoge
verwendet, finden sie sich in den Liebesliedern nicht; sie besitzen nur im
eingeschriinkten Sinn einen dramatischen Gehalt. Es herrschen innere
Monologe (Selbstgespriiche und solche mit dem Herz) vor,®' von der oder
dem Geliebten gesprochen, alternierend von Stanze zu Stanze etwa bei den
“Spriichen der groBen Herzensfreude™, oder Doppelmonologe, wo zunéchst
der Junge, dann das Midchen spricht wie bei den Kairener Liebesliedern -
vergleichbar der Frauen- und Minnerstrophe beim Wechsel des Minne-
sangs. Bei den duberen Monologen redet immer das Madchen. Es ergreifen
auch Biume im Baumgartenlied und der Dichter in den “Gebranchsanwei-
sungen” das Wort. Die Geliebten untereinander reden sich in der Regel mit
“Bruder"-"Schwester" an, gelegentlich auch mit "Freund”,* metaphorisch
mit "Woll"# oder “Mein Gott, mein Lotus"* und einem mehrdeutigen
“Liebe™ .35

Eigenstiindige Gattungen der Licbespoesie, die in anderen Literaturen
sehr viel spiter erscheinen, bilden das Beschreibungshied (wasf) mit dem
Preis der oder des Geliebten, das Tagelied (Alba) und die Tiirklage { Para-
klausithyron).56

Die Themen sind vielfillig und handeln von der individuellen Entfal-
tung der Liebe zwischen zwei ebenbiirtigen Partnern. Im Mittelpunkt steht
der Preis, die Einzigartigkeit und Unvergleichlichkeit der oder des Gelieb-
ten. Die Huldigung an die kirperlichen Reize der Frau geht auch mit der
von geistigen Tugenden einher, idealisiert sie zur “Herrin™ und hebt sie in
eine gottithnliche Sphiire’ Die Bewunderung der weiblichen Schénheit
dubert sich im Beschreibungslied, bei dem der Kérper in Einzelteile von
den Augen bis zum Gang aufgelistet wird, und in einer Reihe von Verglei-
chen,™ die dem Bildervorral religitser und literarischer Konvention ent-
nommen sind.

lanschen “(GroBer) Leidencr Hymnpuos"™ bzw. “Zyklus”

5l Fox, Song of Songs and Ancieni Egyptian Love Songs, 259-68, 315f.; Vemus,
Chars d 'amour de I Egvpre antigue, 23,

52 gDeM 1646 (IT), 1647; vgl. pTurin 1966, 1, 7.

a3 pHarris 500 (4, Lied) 2 n wnd; 0 Deb 1038 vio wni dfidf; Fox, Song of Songs and
Anciemt Egyprian Love Songs, 10f,, TR,

H Licheslieder Kairo, Fox, Song of Songs and Ancient Egvptian Love Songs, 32,

55 Fox, JEA 67 (1981), 1811,

36 8. bereits Hermann, “Beitriige zur Erklirung der Ggyptischen Liebesdichiung”, in
Festschrift Grapow, 118-39; ders., Altdgyptische Liebesdichnung, 124-32.

1 2. B. Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love Songs, 52, Nr. 31 (1. Lied der
groBen Herzensfreude): “Wenn sie aus dem Hause tritt, ist es./ als erblicke man jene, dic
Eine™; Krauss, GM 132 (1993), 73; Fox, Song of Songs and Anciemt Egyptian Love
Sorgs, 9, Nr. 3; oGardiner 304 rto, 3. Vgl. das Motiv der puella divina bei Catull, s,
Lieberg, Puella divina.

% Zu einzelnen Vergleichen s. Derchain, CJE 50 (1975), 65-86 und die m. E. frucht-
hare These von Keel, Deine Blicke sind Tawben, 27ff., 6311, dab bei den Beschreibungs-
liedern des Hohenliedes die Dynamis und Funktion, nicht jedoch die Form im Vorder-
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Wie alle Liebeslieder sind auch die dgyptischen Lieder der Sehnsucht,
und so gehirt die Festlegung der Distanz zwischen den Liebenden, die sich
zwischen niichster Mdhe und weitester Ferne erstreckt, zu ihren fundamen-
talen Momenten. Eine Eigenart dgyptischer Liebesrede ist, daB der Dichter
fiktive Wunschsituationen schafft, die in mit “Hitte, bzw. wire ich
doch..."; “Ach kiimest du doch...” beginnenden “Wunschzyklen” ihre feste
Form finden.* Eigene Motivschemata bilden darin die “Ritter”-, *Hirten’-
und “Diener”-“Travestie™,® bei denen die Phantasie die ungehinderte Ge-
genwart der geliebten Person imaginiert und das Begehren personhaft agie-
rend vorstellt. Wihrend bei der “Ritter”-Travestie die Sehnsucht des Mid-
chens im Mittelpunkt steht, der Geliebte moge schnell “wie ein Kénigs-
bote”, “konigliches RoB™ oder eine von Jigern verfolgte “Gazelle" zu ihr
und “ihrer Héhle™ eilen,® ist es in der “Diener”-Travestie, zu der auch
eine “Pretiosen”-Motivik mit Siegelring und Spiegel gehirt,® der Wunsch,
der Geliebten dienstbar und kirperlich nah zu sein; er bewirkt eine ausge-
prigte Erotisierung:®

Ach wiire ich doch ihre Negerin,

ihre Begleiterin im Yerborgenen!

Sie briichte <ihr> <ein Gefill=> mit Mandragora...,

Es wiire in ihrer Hand, wihrend sie Freude spendel.

Oder anders: Sie béte mir die Farbe ihres ganzen Leibes dar.

Mit der "Hirten"-Travestie geht eine Bukolisicrung der Erotik einher; die
Liebenden treten darin als Fischer, Vogelfinger und Girtner auf, freilich
nicht um — wie in der europiischen Schiferdichtung - als “einfache Land-

grund stehen und das fertium comparaiionis zunichst don zu suchen ist,

B Fox, Song of Songs and Ancient Egyprian Love Songs, 281F

& Ausfithrlich in Hermann, Altidgyptische Liebesdichiung, 111-24; mit Recht kriti-
siert Fox, Song of Sengs and Ancient Egyprian Love Songs, 292-94, den Begniff; anders
Giorg, "“Travestie’ im Hohen Lied”, in Aegyptioea — Biblica; 319-33. Bei diesen Trave-
stien handelt es sich - abweichend vom allgemeinen Sprachgebrauch — lediglich um lite-
rarische Rollenspiele, nicht um gine verspottende MNachahmung einer Vorlage.

61 Mehrfach belegter Euphemismus fiir “Vagina™, 5. Hermann, Altdgyptische Liches-
dichiung, 152; Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love Songs, 68,

62 Hermann, Alrdgyprische Liebesdichrung, 111-16; Fox. Song of Songs and Ancient
Egyptian Love Songs, Nr. 38—40; ibid. Nr. 2, Nr. 52 (oDeM 1078 rto); Keel, Deine Blicke
sind Tauben, T8fF.

63 In spiiteren Licbesgedichten sind die Pretiosen zumeist auch Boten und Stell-
vertreter, 5. Walfel, “Die Kostbarkeiten der Geliebten, Uber Pretiosenmotivik in der Lie-
beslyrik des 17. Jahrhunderts”, in Liebe als Literatur, 200-31; in Agypten ist ihre Funk-
tion auf intime MNihe beschriinkt: “Ach wiine ich thr kleiner Siegelring, der Begleiter ihres
Fingers, dann kdnnte ich ihre Liebe schen®™, s. Fox, Song of Songs and Ancienr Egyprian
Love Songs, Nr. 21 C.

&4 Kairener Licheslieder, Fox, Fong of Songs and Ancient Egvptian Love Songs, No
21 A; Buchberger, Transformation und Trangformat, 210; vgl. oLeipzig 6.
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leute” (so0 Hermann) in ein urtiimliches Arkadien zu entflichen, sonderm um
im locus amoenus, Feld, Sumpf oder Garten, ungestéirt zusammen zo sein:

Mein Wunsch filr dich ist, dad wir sie (die Vogelfalle) einmal ldsen,
indem ich mit dir zusammen (ganz) allein bin.

Die Fischerin im Wasser, die dem Jungen einen Fisch herausholt,® und die
Vogelfiingerin, die ihre Fallen aufstellt, sind geradezu der Inbegriff der
Verfiihrerin, auch da, wo die pastorale Fiktion aufgehoben ist.57

Das Motiv vom innigen Gliick und von der stirkenden Kraft der Liebet®
wird selten in der Sprache schlichter Natiirlichkeit wie in einer Strophe des
Tageliedes besungen:®

Ich habe den Geliebten in seinem Schlafzimmer gefunden,
Mein Herz war iibergliicklich,

Wir sagten: Ich will nicht von dir gehen,

da (meine) Hand in (deiner) Hand ist,

Zumeist sieigert die dichterische Phantasie die berauschende Macht der
Liebe ins Hyperbolische. So heibt es vom Jungen, der ins Wasser gestiegen
ist, um ans andere Ufer zur Geliebten zu gelangen:™

Wie eine Maus fand ich das Krokodil,
wie Land fiir meine Flibe die Flut,

Es ist ihre Liehe, die mich stark sein 1E8t,
50, als wiire sie ein Wasserzauber.

Den Gegenpol dazu bilden das unerfiillte Begehren, die Gefahr, das Gliick
zu verlieren, Trennung und Abwesenheit. Das Tagelied (Alba) mit dem Ruf
der Schwalbe, des Morgenvogels, beschreibt in der dgyptischen Liebespoe-
sie nicht den zirtlich-schmerzlichen Abschied der Liebenden im Morgen-
grauen’! nach einer (heimlichen) Liebesnacht, sondern deren Gliick, von

& Fox, Song af Sengs and Ancient Egyptian Love Songs, 16, Nr. 9; Vernus, Chants
d'amour de I'Egypre antigue, T8.

8 Den roten Fisch (Tilapia) deutet Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love
Songs, Nr, 20 C, E, 34, 35, als das Midchen selbst und das Herz des Jungen, das das
Midchen gefangen hat: er weist aber auch aof sexuelle Symbolik der Tilapia hin; vgl.
Sudrk, in LA I, 11

67 Zur Gleichsetzung von “Falle' und “Msadchen®, s. Fox, Song of Songs and Ancient
Egyprian Love Songs, 289f.; zu 20 D vgl. das Motiv der Wassernixe in der Hinenge-
schichte samt Variante CT IV 36 i—t, 5. Anm. 70; Wamung vor der fremden Frau in der
Lehre des Ann (3,13-17), die shre “Falle” (sh.t) avfstellt, und CT 'V 309 a (jby “Falle").

% Fox, Song of Sengs and Ancient Egyptian Love Songs, 278-80; Hermann, Alidgyp-
tische Liebesdichtung, 92f.

& Fox, Song of Songs and Ancient Egvptian Love Songs, 23, Nr. 14,

™ Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love Songs, 32, Nr. 20 I; Vemus,
Chants d'amour de "Egypte antigue, 88f. Zum Wasserzauber 5. Ritner, Mechanics of
Ancienr Egvprian Magical Pracrise, 48, 207.

"I Hermann, in Fesischrift Grapow, 118-24; ders., Altdgyptische Liebesdichnung,
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dem das Madchen erfiillt ist und deren Verlidngerung es fordert.™ Unerfiill-
tes Verlangen schildert das Paraklausithyron mit dem in die klassische Lite-
ratur iibernommenen Motiv vom exclusus amator,™ der nachts ausgesperrt
vor der Tiir der Geliebten steht und sich gliicklicherer Zeiten erinnert. Die
Gattung ist mit zwei aufeinanderfolgenden Texten vertreten und endet mit
einem parodistischen Anruf und Opferversprechen an die Tiir™ Die Lie-
beskrankheit ist ein fester und {iberaus hiufiger Topos.s Sie befillt das
Herz des Jungen und des Midchens, und ihr einziges Heilmittel ist der
Anblick des geliebten Person. Das siebte Lied des pChester Beatty-Zyklus
insistiert auf dem Bild der aller #rztlichen und magischen Kunst unzu-
giinglichen Krankheit™;

Wenn die Oberdirzie zu mir kommen,

ist mein Herz mit ihren Arzneien nicht zufrieden.
Die Beschwirer kennen keinen Ausweg,

nicht erkannt wird meine Krankheit.

Mir zu sagen: “Siche, sie ist da!™ das ist, was mich belebi;
ihr Mame ist, was mich aufstehen BBt

Das Kommen und Gehen threr Boten

das ist, was mein Herz belebt.

Miitzlicher ist mir die Schwester als alle Arzneien,
wichtiger ist sie mir als das Rezeptbuch,

ihr Eintreten von auBen ist mein Amuleit,

Sehe ich sie, dann werde ich gesund.

Die Funktion des Boten und Helfers, der die Distanz zwischen den Licben-
den iiberbriickt, iibernehmen nicht nur menschliche Figuren und die Liebes-
gottin Hathor, sondern in artistischer Form auch die Biiume im Garten, die
zugleich im Mittelpunkt der Gedichtaussage stehen und sich im Dienst der
Liebenden gegenseitig zu iiberbieten suchen.™ Eine Mittlerfigur namens

1304.; Fox, Seng of Songs and Ancient Egyptian Love Songs, 288F.; Hauo, Eos.

T Fox, Song of Songs arnd Ancient Egvptian Love Songs, 23, Nr. 14.; ibid., 7, Nr. 1.

7 Copley, Exclusus amaror.

™ Hermann, in Festschrift Grapow, 134-39; ders., Alnigyprische Liebesdichnng,
132-36; Fox, Song of Songs and Ancient Egyprian Love Songs, 232f.; Nr. 46, 47.

75 Hermann, Altdgypiische Liebesdichiug, 98-100; Fox, Seng af Songs and Ancient
Egvptian Love Songs, 279f.; Gnffiths, "Love as a Disease”, in Studies Lichtheim, 1, 349-
6d; Stemmler, Liebe als Krankheir.

T Fox, Song of Songs and Anclent Egvprian Love Songs, 55, Nr. 37; Fecht, MDAIK
19 (1963), B1-84.

T Lépez, RdE 43 (1992), 142f.; Fox, Song of Songs and Ancient Egyptian Love
Songs, 44-50; Hermann, Altdgypiische Liebesdichuung, 145-47. Trotz des Selbstlobes
liegt deshalb keine Fabel des Typs “Rangstreit der Biume™” vor wie im Akkadischen “Das
Strertgesprich zwischen Tamanske und Dattelpalme™; 5. von Soden, “*Weisheilstexte® in
akkadischer Sprache”, in Weisheitstexte [ TUAT LI/, 184-87; Wilcke, Z4 79 (1989),
161<50.
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Mehi gilt als Schutzpatron und Archetyp der Liebenden, als Heros und
arbiter amoris. Zu seinem Gefolge zihlen die Liebenden, die ihm auch
Opfer darbringen.™ Die Gestalt geht vielleicht auf eine historische Figur,
einen Prinzen und prisumptiven Machfolger Sethos’ L., zuriick, dessen
Reliefs von dem spiiteren Kénig Ramses II. usurpiert wurden.™

Der Einfluf dgyptischer Liebeslieder auf andere Literaturen isl wegen
ihrer kurzen Bezeugungszeit schwer zu fassen. Auf die Verwandtschafi, vor
allem in der Metaphorik, mit dem sehr viel jiingeren Hohenlied wurde im-
mer wieder hingewiesen.® Da die Uberlieferungsgeschichte nicht zu rekon-
struieren ist, muf offen bleiben, ob die dgyptische Liebeslyrik auch als
Vorbild fiir die alexandrische und arabische Poesie gedient hat. ¥

T Erwiihnt in Fox, Song of Songs and Ancient Egyprian Love Sangs, Text Nr. 33, 52,
53: Smither, JEA 34 (194%), 116; Hermann, Altidpvprische Liebesdichmng, 106-8; Fox,
Song of Songs and Ancient Egyptian Love Songs, 64-66; Donadoni, “Al seguito di
Ml:h‘g;". in Hommages ¢ Frangois Daumas, 1, 200-12

Helek, SAK 15 (1988), 143-48; Mumane, The Road to Kadesh, 107-14 ("The still
mysterious Mehy"y; Vemnus, Chanis d'amour de ['Egypie antigue, 35, 174, Warum sich
seiner spéter die Legende beméichtigte, daritber 180t sich lediglich spekulieren, méglicher-
weise hildete der Name wegen des gleichlautenden Thot-Epithetons (der listenreiche
“Fiiller™ des Udjat-Auges) einen Anreiz.

% Von der umfangreichen Literatur seien nur White, Study of the Language of Love
in the Song of Songs and Ancient Egyprian Poetry, Winter, Frau und Génin; Keel, Deine
Blicke sind Tauben; ders., Das Hohelied; Fox, Song of Sengs and Ancient Egyprian Love
Songs, speziell zur Vermittlung 190-93, Fecht, Meirik des Hebrdischen, 61-64 aufge-
fithrt,

Bl 5 daru die vorsichiigen Ausfiihrungen bei Hermann, in Festschrift Grapow, 118-
39 und Lesko, in Studies Parker, $5-97; auf Ubereinstimmungen — nicht auf (Ubernah-
men — mil der arabisch-spanischen Dichung weist Frings, Beitedige zur Geschiclue der
deutschen Sprache und Literatur 91 (197 1), 473-96 hin,
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FHILIFPE DERCHAIN

Gott “wird", da alle Kreaturen “Golt™ aussprechen
(Meister Eckhart, Predigt 56: von unsagharen Dingen)

Au commencement était la parole, qui se fit langage. Ainsi put naitre |'ima-
gination qui engendra la métaphore et la métaphore engendra les dieux pour
parler de ce qui n'existe pas,

Pour la pensée mythique, la théologie est le discours organisateur de
I"imaginaire. Son langage, fait des métaphores dont use cette pensée, pour-
rait donc étre analysé en fonction d'une métaphorique générale qui, pour
I'Egyple ancienne, reste encore i écrire.

Sa technique procéde d’une combinatoire spécifique, fondée sur des as-
sociations du type “sémiosis illimitée”,! qui s’enchainent & trois “niveaux":
(I) celw des signifiants, mots, images ou hiéroglyphes, (IT) celui des signi-
fiés et enfin (III) celui des connotés, et d'un systéme de permutation d'uni-
1és isolables, de nature formulaire, comparables i celles qui entrent dans la
composition des autobiographies ou des eulogies royales.

Ses moyens d'expression, rhétoriques ou poétiques, sont ceux de tous
les écrits profanes ou semi-profanes, selon les lois des genres utilisés, dont
certains, comme les hymnes et les scénes rituelles décorant les parois des
temples, sont des supports privilégi¢s du discours théologigue.

D'autre part, dans une civilisation oil le mythe est le seul mode de signi-
fier le non perceptible et 1"imaginaire, le langage théologique péndtre natu-
rellement dans la littérature “profane” chaque fois que celle-ci évoque un
phénoméne ou une institution que 1"on exprime normalement par ce moyen-
4. Dans le “conte de Sinouhe”, par exemple, le choix des dieux invoqués
dans la réponse de I'exilé au roi exprime des intentions claires dés que 1'on
sait ce qu'ils représentent.? Dans un chant d’amour (pHarris, 2,6-8), la
description du paysage est doublée d'une évocation des divinités locales
que le voyageur croit reconnaitre dans la végétation qui encombre le cours

| Bco, Les fimites de I'interprétation.

2 Yoyoue, Kémi 17 (1964), 69-73,
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d’eau, filant ainsi une métaphore inspirée par le nom de Ptah qu'il se pro-
pose d'intéresser & ses amours. Sans étre réduits a la fonction de figures de
style, comme les Olympiens dans la poésie classique, ces dieux qui appar-
tiennent & I'univers quotidien du podte ne contiennent pas de connotation
religieuse, mais expriment |"harmonie spirituelle d'un moment d’exaltation
amourcuse qui lui fait éprouver une présence vivante invisible dans les
moindres objets qui I"entourent, métonymique de celle de la femme désirée.

Le “conte du Naufragé”, dans un genre différent, introduit aussi des élé-
ments théologiques dans le systéme narratif, s”il est vrai que la description
du serpent s’inspire de 1’iconographie des dieux égyptiens et celle de sa
famille des spéculations sur les diverses manifestations de Réi,? sans d’ail-
leurs nous laisser préjuger de la nature réelle du seigneur de 1'"Ile du Ka”
qui se présente par référence 3 un modéle familier aux lecteurs, qui doivent
appartenir, dans ce cas, compte tenu de la nature de 1'allusion théologique 4
des conceptions trés Elaborées, i I'espéce des plus cultivés.

L’idéologie royale recourt au méme procédé, par exemple dans *1'ensei-
gnement loyaliste”, o Ra, Atoum, Khnoum, Bastet et Sekhmet sont les
métaphores de la toute-puissance du roi.4

Dans le Conte d"Horus et Seth, selon une analyse récente,” les éléments
mythiques constituant la trame du récit servent a faire passer 'intention qui
est de proposer une régle de succession & un moment difficile de la 20°
dynastie, quand Ramsés I'V cherche par tous les movens sa légitimation.

A I'inverse, on rencontre des cuvres religicuses obéissant visiblement &
des préoccupations esthétiques, dans lesquelles la composition est trés
structurée. L'exemple le plus clair est sans doute I'hymne & Amon du
pLeiden I 350, dont chagque strophe numérotée commence et se termine par
le méme mot, en assonnance avec le numéro,® une forme poétique que I'on
connait aussi dans les chants d'amour du pChester Beatty I, dont 1"utilisa-
tion dans un texte religieux d'une extréme richesse doit sans doute plus &
I"humeur ludique de I'auteur qu’i 1'intention d’ajouter du sens. En
revanche, dans “le voyage de la déesse libyque”” I'altemance subtile des
passages narratifs et des discours, les rythmes martelés par 1'anaphore des
invocations et des exhortations produisent des effets de style empreints de
lyrisme, répondant aux mouvements affectifs de I'auteur, qui trahit ainsi
que le voyage de la déesse est en réalité un voyage intérieur.

Il n"y a la d"ailleurs rien que de trés banal, dans la mesure oil la mytho-
logie et la théologie fournissent les moyens d'expression naturels & ceux

3 Derchain-Unel, SAK 1 (1974), 83-104,

4 Posener, Enseignement lovaliste, 19-26,

3 Broze, Les avennires d'Horus et Seth dans le papyrus Chester Beatty I,
& Voir ici-m&me mon article " Auteur et sociéE"”,

7 Verhoeven—Derchain, Le vovage de la déesse libvgue.



THEOLOGIE ET LITTERATURE 353

qui écrivent, tous de quelque manigre proches du temple et du pouvoir.
Inversement, les producteurs de théologie sont ces mémes techniciens de
I'écriture, de sorte que leur compétence en cette dernigre influe nécessaire-
ment sur le développement de la premiére, La technique de I'écriture n'est
évidemment pas la simple habileté & tracer des signes, mais inclut celle &
s'en servir comme d'un moyen d’expression aux ressources propres, diffé-
rent de "oralité, essentiellement visuel, de sorte que la transeription des
paroles ou les textes qui en sont inspirés ne sont souvent qu'une partie de
1'eeuvre théologique, comme dans les temples et monuments royaux, sur les
murs desquels s"étale une “théologie pariétale”, selon 1"heureuse formule de
Traunecker® ol inscriptions et figures sont collectivement impliquées dans
la production de sens. C'est sous cette forme que la pensée religieuse égyp-
tienne donnera ses chefs d'ceuvre, ses plus prestigieuses synthéses, les
grands temples de I'époque gréco-romaine,

L'inventaire des figures de rhétongue et de poétique qui structurent la
spéculation mythologique serait le fondement méthodique souhaitable
d'une étude systématique de ce que je ne puis qu’esquisser ici. Il permet-
trait d’évaluer plus correctement la part d’invention présente dans chaque
texte pour en définir le caractére proprement littéraire que 1'usage de la
métaphore seule ne marque pas. En effet, celle-ci est le constituant essentiel
du langage de I'imaginaire qu'elle seule peut exprimer, el appartient ainsi
au fonds méme du lexique usuel ol elle en vient & ne plus remplir, & I'insu
des locuteurs ou des scripteurs, qu'une fonction purement dénotative. Le
grand nombre de métaphores lexicalisées, vu le petit nombre des écrits
connus, rend généralement difficile d'en évaluer I'originalité. En revanche,
presque toutes les autres figures de style révélent une intention d'infléchir
le discours ou le récit vis & vis de ce que serait un énoncé seulement infor-
matif. Le style ainsi transforme les données, ajoute du sens et, dans la
littérature théologique, peut devenir créateur, ainsi que I'a brillamment
démontré F. Labrigue dans un ouvrage fondamental

L'attention accordée aux tropes aiderait souvent & mieux comprendre.
Par exemple, dans ce début de salutation de I"hymne & Amon récemment
publié par Zandee (pLeiden [ 344, 6.10-7,1)

Horus des Horus, Souverain des Souverains, Ainé des Ainés,

Administrateur du emps,

Dieu des Dicux, Roi du Sud des Rois du Sud, Roi du Nord des Rois
du MNord, Prince du temps ...

la juxtaposition des superlatifs en deux séries ponctuées par la quasi-ana-
phore sr nhh, jtj nhh souligne I'absolu de la puissance souveraine plus par

¥ Traunecker, “De I'hiérophanic au temple. Quelgques réflections...”, in Festschrifi
Derchain, 316-17.
9 Labrique, Stylistique er théologie & Edfou,
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le jeu rhythmique que par le sens des formules que 1’on a rencontrées cent
fois et qui, isolément, n'ont jamais frappé, leur formation étant conforme
I"usage de la langue.

Les figures les plus productives de théologie ont été la paronomase et
Iallitération. La création de Chou et Tefnout, nés de la bave d’ Atoum, ou
celle des hommes, issus de ses larmes, sont trop connues. La crue du Nil
provoquée par les larmes d'Isis selon un mythe tardif prouve que le procédé
était encore vivant, car il repose sur I'état de la prononciation de 1"égyptien
au premier millénaire."” Dans le méme ordre, le papyrus Jumilhac et le
“Mythe d"Horus” contiennent des “légendes” destinées 4 rendre compte par
un récit dont I'argument est emprunté 4 la mythologie, de la toponymie et
de la topographie d"un district.!

Les exemples les plus célébres d’allitération génératrice de pensée sont
sfirement les spéculations sur la racine ipr du pBremner-Rhind (28, 22-25),
et celles de 'hymne & Amon d’Hibis qui, avec moins d’ostentation for-
melle, exploite en profondeur 1"’homophonie déja reconnue du verbe jmn
“cacher” et du nom du dieu, pour proposer de celui-ci une définition fondée
sur le sens de la racine. La composition de ce texte met en ceuvre d’ailleurs
toutes les ressources de la littérature, y compris la citation et I’ intertextua-
lité, pour produire une somme théologique qui renouvelle sur plus d’un
point I'image que donnaient du dieu les grands hymnes du Nouvel Empire.

En prenant conscience des procédés de la sémiosis illimitée, dont j'ai
parlé, et du role de la métaphore filée, on sera sans doute moins sévére pour
les hymnes & Sebek du pRamesseum VI que Gardiner qui en condamnait
I"indigence," tout en concédant que les Egyptiens pouvaient y trouver un
charme mystique auguel nous ne saurions étre sensibles.

En fait, I"auteur de ce texte souvent rébarbatif a su montrer qu'un obscur
dieu-crocodile terrorisant quelque marécage pouvait posséder les qualités
d'un dieu soleil et d'un dieu royal qui 1'éléveraient au rang de grand dieu
du pays en accrochant & certains traits observés de sa nature les mythes
cosmologiques. De méme que le soleil naguit de I'océan primordial, ainsi le
monstre surgit-il du fond du lac, comme une autre métaphore des origines
de la vie. Et comme les eaux du Fayoum sont issues de 1'abime, elles sont
aussi celles d’od jaillit la crue & Eléphantine, sur laquelle régne Khnoum.
La similitude des fonctions des deux dieux dans leurs rapports avec
I'inondation va permettre & Sebek de prendre I'apparence de Khnoum, et de
devenir un bélier & la criniére imposante, dont I"ataque frontale n’est pas
moins redoutable que celle du crocodile lui-méme. Peut-étre, le transfert
fut-il d'autant plus facile que Sebek est de longtemps familier du dieu-

10 Derchain, CAE 45 (1970), 282-84,
! Derchain, RdE 41 (1990%, 9-30; Fairman, The Triumph of Horus.
12 Gardiner, RdE 11 (1957), 55-56.
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bélier d'Hérakléopolis, le voisin par chez qui passe 1"inondation avant de se
répandre dans le Fayoum, auquel on le trouve déja associé. Ayant songé i
Khnoum, I’auteur poursuivant la dérive amorcée i 'occasion de la simili-
ude des rapports avec ["eau, file la métaphore en transposant d'autres traits
propres & ce dernier sur le sien et fait alors allusion & ces bédouins ambigus
errant dans le désert nubien dont le dieu d’Eléphantine a la surveillance,
tamiseurs d’un or dont on ne sait s'il est celui que font extraire les pharaons
ou celui dont luisent les rayons du soleil (92-93). L'image apparemment
déplacée auprés du maitre du Fayoum, sans relation avec les pays du sud,
rejoint pourtant une autre de ses manifestations, en ajoutant grice & I'évoca-
tion de 1'or une connotation solaire qui cimente 1'intégration des deux
aspects nouveaux dont on veut le doter, et qui se superposent & I'icone
originelle “qui traine les pieds”™ ou “qui court sur le ventre”, rappelée i plu-
sieurs reprises au long de I"hymne. La dérive est linéaire, 4 partir de deux
images empruntées a la vie des cours d'eau, ol I'on assiste tant a 1’éclosion
d’un lotus au cceur jaune qu'a la soudaine apparition d’un crine de saurien,
métaphores de la naissance du monde dans I'océan primitif, source du Nil,
i laquelle est associé Khnoum. celui-ci est alors le point de départ d'une
autre dérive qui nous raméne par l'intervention de 1’or, signe du soleil, aux
métaphores initiales qui en signifiaient la naissance.

Suivant une autre piste, en partant d'autres caractéres de la méme icone
primitive du crocodile, Sebek sera le sauveur d'Osiris, grice & son adresse
de pécheur. “Parcourant le lac (51) et traversant le Trés-Vert a la recher-
che d'Osiris”, il devient un Horus, dont il regoit les attributs régaliens, et
méme 1’aspect animal, quand on I'invoque comme “le grand faucon, venu
vers son bassin (140-41)" ou comme “Horus dont on n'évite pas 'instant
(d"agression)...qui court sur le ventre (130-33)", sans préjudice de 'incon-
gruité flagrante des épithétes qui conservent au rapace des traits spécifique-
ment “sauriens”,

La réputation de fécondité du crocodile et sa férocité lui valent encore
d'&tre comparé au taureau ou au lion, suivant le méme procédé, fondé cette
fois sur la rencontre de gualités el non plus sur la ressemblance de com-
portements. L'enchainement des associations de 1'icone du crocodile dans
le lac se fait ainsi par les prédicats, selon I'expression de Todorov, et se re-
présente schématiquement & peu prés comme suit:

(1) Crocodile + lac == Océan (lotus [ soleil) = crue
= Eléphantine = Khnoum = bélier = terreur / fécondité
4 . Nubie = bédouins = or = soleil

{2) Crocodile = pécheur = retrouve Osiris = Horus = faucon
¥ = attributs régaliens.
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L'analyse qui précéde aura permis de démonter les mécanismes les plus fré-
quents de la théologie & partir d'un des textes les plus anciens o I'on
puisse les reconnaitre clairement et montré comment on &tait arrivé A enri-
chir la personnalité du dieu de Crocodilopelis pour en faire un dieu di gne
d’étre le protecteur du roi Amenemhat qui résidait non loin. Entre les
contraintes de la politique et celles de 'icone primitive, en accrochant des
allusions aux mythes et des citations du rituel A des caractéres observables
de I'animal dans la nature ou signifiés par sa représentation, on a défini une
nouvelle théologie qui se concrétise dans le nom composite de Sebek-de-
Chedit-Ra-Horus que I'on trouve au début du long commentaire qui le
Justifie (45-46).

Deux mille ans plus tard, sous Domitien et Trajan, les théologiens
d’Esna soumettent leurs divinités 4 une curieuse analyse dont les résultats
sont consignés dans des litanies.”® Partant du principe acrophonique, qui
permet de tirer de n’importe quel hiéroglyphe un signe porteur d'une seule
consonne, I'imitiale d’un mot qu'il peut signifier, on a cherché systéma-
tiguement le plus grand nombre de combinaisons qui écrivent les noms de
Khnoum, de Neith, d’Osiris, de Menhyt, de Nebtou, de Heka et d'Isis, en
faisant suivre le nom invoqué d'une €pithite précisant un attribut ou un
aspect divin. Souvent, les épithétes reprennent les mots qui ont fourni les
valeurs acrophoniques, commentant ainsi la graphie, de sorte que leur
somme définit en méme temps le dieu avec une précision dans le détail de
ses fonctions et de ses riles qu’on ne trouve nulle part ailleurs. Une certaine
bonne volonté est sans doute dans bien des cas nécessaire pour accepter
Pexplication, dont la légitimité aux yeux de ceux qui I'ont inventée est aus-
si incontestable qu’a ceux du kabbaliste la spéculation sur les isopséphies et
les permutations. Le jeu toutefois semble limité par les contraintes de la
tradition, car on ne voit pas qu'il ait entrainé i étendre la compétence des
dieux ainsi traités au-deli de ce que la théologie autorisait déji, dans la
mesure, du moins, ol nous en sommes instruits. Au contraire de ce qui se
passait au Moyen Empire, dans le texte éludié précédemment, ot la littéra-
ture, orientée vers la diffusion et I'expansion du culte, redéfinissait la nature
de Sebek, & Esna on a tenté de saisir par la littérature et plus encore par la
lettre, la totalité de la divinité, d'en réaliser une synthése qui soit tout
entidre dans les signes qui en écrivent le nom, dont la somme inclut toute la
création, préfigurant de trés loin le poite baroque Moscherosch qui pensait
que la plus belle priére serait de réciter 1'alphabet qui contient la possibilité
de toutes. De fait, I'esprit de 1I'euvre, dominée par la hantise de la préserva-
tion qui régit & cette époque la décoration du temple, ' confine & I ésotéris-

13 Sauneron, Esna VIIT.

14 Derchain-Urtel, “Bild- und Textgestaltung in Esna — eine ‘Rettungsaktion™, in
Festschrift Derchain, 107-21,
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me, par le nombre infime de ceux qui savaient encore lire les hiéroglyphes,
ceux-12 mémes qui les avaient congus, et non par intention de mystére,
comme on 1'a parfois prétendu, car, selon le corpus hermétique, par
exemple!s ou le rituel d"Esna,'® il ne fallait exclure totalement du culte que
les étrangers, Asiatiques ou Grecs, ¢t non les profanes indigénes qu'il suffit
de garder & distance respectueuse des choses saintes.

Avant de méditer sur les hiéroglyphes, et de chercher & tirer des signes
mémes I'essence des dieux. les théologiens égyptiens avaient découvert que
I'on pouvait spéculer sur des énoncés, et que la combinaison et la modifica-
tion de ceux-ci apportaient une connaissance nouvelle, par le simple fait
d'établir des relations encore jamais vues entre des expressions sans lien
préalable entre elles. Au moment ol la théologie égyptienne va développer
la conception de la divinilé qui caractérise la seconde partie du Nouvel Em-
pire, qu’ Assmann a magistralement mise en lumiére,'” le stock de formules
définissant les aspects, fonctions, attributs des dieux est devenu immense. Il
a dii étre inventorié et catalogué, sans quoi on ne pourrait comprendre la
fréquence des répétitions dans 'infinie variété des textes individuels, qui
pourtant composent chaque fois autrement les éléments du langage. Pour
les théologiens, il semble que ce fiit un jeu de découvrir de nouvelles com-
binaisons, comme en faisant glisser I'une sur "autre des réglettes paralléles
amenant des rencontres dont certaines furent privilégiées, qui exprimérent
finalement la conception du divin d'oil émergérent les monothéismes, ¥

Lart combinatoire, de méme que 1"écriture hiéroglyphique, atteint son
apogée & 1"époque gréco-romaine. L' objet de la recherche n'est plus, cette
fois, de découvrir I'essence méme de la divinité & travers les spéculations
sur des énoncés particuliers, car on avait atteint la limite du systéme en
créant un dieu supréme unigue,'® qui cohabita harmonieusement avec le
panthéon, qui ne prit d'ailleurs jamais ombrage de son existence, et reprit
largement ses droits dans la théologie tardive.® Conséquence de sa nature
méme, définie par Assmann comme cosmothéiste plutit que monothéiste,*!
I"intérét se porta sur le monde appréhendé comme texteZ plus que sur sa
personne, et 1"art combinatoire s"'exerga sur la représentation la plus gran-

15 Corpus Hermeticum, XVI, 1-2,

16 Sauneron, Esna V, 344-45 ot 347 note (o).

1T Asemann, Re und Amen.

I8 Sur cette guestion, Derchain, CdE 63 (1988), 77-85.

19 Acsmann, Re und Amun.

¥ Derchain, CAE 63 (1988), 77-83.

2 Assmann, “Magische Weisheil im figyptischen Kosmotheismus™, in Weisheir,
241-58.

Z Selon "expression d' Assmann, “Sprachbezug und Weltbezug der Hieroglyphen-
schrift”, in Srein wnd Zeir, B8589,
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diose de celui-ci, le temple.Z Pour créer cette image de 1'univers imagi-
naire, toutes les possibilités de la littérature ont €& mises en ceuvre, conju-
guées i celles de I'iconographie, de la géométrie et de 1'architecture. L uni-
té de la création est figurée par le plan d'un seul jet, par la cohérence mani-
festée par les symétries apparentes qui se prolongent pour I'eeil attentif
Jusque dans les moindres détails. Une infinie variété apparait ainsi dans les
textes devenus trés importants i 1'intérieur de tableaux de plus en plus
formalisés, et la structure de I'ensemble est soulignée par des figures de
style moins évidentes dans la rédaction de chaque scéne que dans la compo-
sition de I'ensemble.* Anaphores, chiasmes, hendiadys sont les moyens
rhétoriques les plus fréquents, parce que les plus simples, qui permetient
d’attirer I"attention sur la coalescence sémantique de tableaux parfois invi-
sibles simultanément. Les attitudes figées des dieux et des rois qui conver-
sent 4 longueur de paroi dans les temples égyptiens trompent facilement le
visiteur superficiel, peu attentif 4 la place énorme des inscriptions. Celles-ci
sont prolixes en présentant les personnages et leurs paroles, sans jamais se
répéter, malgré I'usage presque exclusif de formules congues comme celles
sur lesquelles méditaient les prétres du Nouvel Empire, en nombre considé-
rablement plus élevé, griice auxquelles chaque dialogue entre le roi et le
dieu enfermés dans le cadre d'une scéne rituelle se précise assez pour
signifier trés exactement un des éléments de I'univers que le temple doit
représenter. Malgré la premiére impression de banalité suscitée par 'usage
de formules, ces textes se révélent bientdt comme le produit d’une science
littéraire subtile, source des nowvelles cosmologies dans lesquelles se
combinent au degré supérieur, les multiples visions de 1'Organisation de la
nature produites dans les sidcles passés,

Le renouveau de 1’art combinatoire s’accompagne d’une tendance nou-
velle, trahissant la présence d'un auteur; par exemple, les allusions aux
événements contemporains contenues dans le choix des vignobles d*oil pro-
viennent les vins offerts aux dieux, parmi lesquels on trouve ceux du
Proche Orient quand le Ptolémée rigne aussi sur le Liban,2 ou les rémini-
scences homérigues décelables dans le mythe d"Horus & Edfou? et dans le
pJumilhac? démontrent 'ouverture des écrivains sacrés sur I'environne-
ment profane. Enfin, les nombreuses touches réalistes, qui parsément les
récits et les descriptions, trouvailles heureuses qui parfois devinrent elles-
mémes lieux communs, marquent une sensibilité différente qui rompt mo-

B 'est & M. de Rochemonteix que 1'on doit la premitre interprétation du temple
Eégyptien d'époque hellénistique comme une représentation du monde, Rochemonteix,
“Le temple égyptien, Oeuvres diverses”, Bibliothéque égvprologigue 3 (1894), 1-38.

M Labrique, Stylistigue et théologie & Edfow

B Gitte, RdE, 37 (1986), 63-80.

6 Derchain, RAE 26 (1974), 7-20.

I Derchain, RAE 41 (1990}, 9-30.
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mentanément le langage traditionnel. On est ravi ainsi de trouver ghssé
dans un texte liturgique le crayon du taureau qui écarte de son mufle les
lotus flottant sur I’abreuvoir (Porte d'Evergéte, 40), le cortége des bédouins
ployés sous le faix de leurs pittoresques tributs (Edfou, 8, 53, 7-8), ou de
voir le souffle de la déesse “secouant les manteaux et fondant sur les dos,
comme passe le vent sur la cime des arbres”(Dendara, 8, 62, 6-7). Un
regard inattendu sur la vie peu édifiante du clergé dans le temple vient
égayer les instructions aux prétres de certains montants de portes (Edfou, 3,
360-62) ou anime “1'atelier des orfévres” de tous les badauds indésirables™
qui le remplissent ou le parvis d'Esna de la foule montée sur les murs pour
voir passer la procession (Esna, 197, 18).

Autre manifestation encore d'un souci litiéraire, I"enrichissement extra-
ordinaire du vocabulaire, ol se retrouvent, & coté de ceux que I'on a
empruntés i la langue parlée de I'époque, quantité de vieux mots que nous
ne connaissions pas en dehors des temples tardifs avant la publication des
textes des sarcophages du Moyen Empire, mais que ne semblent pas avoir
toujours conservé le sens précis originel et fonctionnent comme syno-
nymes, recherchés dans la seule intention vraisemblable de varier le style.

Ces quelques observations permettent de soutenir que le temple ptolé-
maique peut étre envisagé comme cuvre d'art, que le plaisir du texte y tent
un grand role, qu'il est I'aboutissement d'une longue tradition d’écriture,
qui fournit d’abord i la théologie "outil lui permettant de découvrr la
nature de la divinité et I'unité de la nature, pour recevoir d'elle, enfin, la
mission de créer 1'ceuvre gui réalise la vision totale de I'imaginaire, une
sorte d’ceuvre absolue, & propos de laquelle on aimerait d’évoquer celles
dont révaient Borges et Mallarmé. 1ls les voyaient “ouvertes”, parce que le
lecteur y contribue et parce qu'elles ne peuvent jamais étre achevées. Au
contraire, ceux qui batirent et décorérent les temples d'Edfou et de Dendara
(resté inachevé) ont pu réaliser presque parfaitement la leur, car ils I'avaient
congue “fermée”: le temple enclos d'une enceinte aveugle qui 'isole du
monde profane, gravé jusqu’'aux recoins les plus obscurs d hiéroglyphes
que nul ne pourrait voir ne s¢ parle qu'a lui-méme. Chaque tableau se référe
4 un aulre, y trouve sa réponse, sans laisser de part au lecteur, qui n'est
méme pas prévu! Ayant accepté la gageure d'exprimer la diversité presque
sans borne, la multiplicité dans 1'Unité, la littérature fut prise au piége:
I'Un, découvert grice & 1'infinie ouverture du systéme combinatoire dont
nous avons parlé, ne peut en toute logique qu'étre représenté clos, refermé
sur lui-méme. [l ne pourrait souffrir aucun partenaire, sous peine de n'étre
pas. Personne ne devait voir I'image grandiose du monde que la littérature
avait permis de créer, ne pouvait en connaitre la machine. Il a fallu que les
temples soient patiemment copiés et imprimés pour que I'égyptologue, dans

% Derchain, CJE 65 (1990), 21942,
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son cabinet, en découvre la finesse qu'aucune visite des monuments ne
saurait révéler,

Reste 4 évoguer rapidement deux aspects de la littérature religieuse en
Egypte, qui feront I"objet d’articles détaillés ailleurs dans cet ouvrage. Au
contraire de ce que nous avons traité jusqu'ici, ol I'imaginaire rend
possible de communiquer la réflexion sur la nature perceptible, d'en
expliquer les mécanismes et de tenter d'en prendre possession par 1'esprit,
dans les écrits funéraires et les livres décrivant le retour nocturne du soleil i
son point de lever matinal, les textes sont sans référence externe puisque les
référents des images dont ils sont faits échappent & toute vérification. Il
recourent pourtant forcément 4 toutes les épogues i des métaphores parfois
trés réalistes. L espoir de survie s’exprime par la tranformation en étoiles
des oiseaux migrateurs que 1’on peut voir disparaitre dans le ciel aprés avoir
traversé les mystérieux marécages du nord du Delta,® par un plan de
construction d'échelle pour escalader le ciel, dans les Textes des Pyramides
(Pyr. §§ 2079-82), par I"inventaire des parties du bateau (CT V 188h—194f
et LdM, 99) ou la description de la péche au filet® dans les textes des
Sarcophages, voisinant avec d’innombrables énoncés qui sont sans doute
autant les inventions purement verbales des auteurs, que des allusions aux
cultes et croyances “populaires” des lieux de rédaction.

Pareillement, lorsqu’on a tenté de se figurer le chemin du soleil sous la
terre d’ouest en est, dans un schéma général que I"on retrouve A peu prits
dans les différents ouvrages, Amdouat, Livre des Portes, Livre des Caver-
nes, réserviés d’abord aux tombes royales & partir de Thoutmosis 11,3 au-
cune bome n’était théoriquement imposée & la fantaisie des savants, sinon
celles des moyens d’expression acceptés par I'iconographie et la mytho-
logie. Selon les premigres lignes de I" Amdouat, ces descriptions sont un
savoir, dont nous savons qu’il procure le pouvoir au roi prétre du soleil. ¥
Mais ce savoir, en réalité, n’est que la connaissance du texte qui constitue i
lui seul la référence de I'imaginaire qu'il décrit. C'est la revanche de la
littérature,

B Derchain, “Des hirondelles et des étoiles”, in L'animal, I"homme, le diew dans fe
Proche-Orient ancien, Actes du Collogue de Cartigny 1981, 105-10.

3 Bidoli, Die Spriiche der Fangnetze in den altdgypiischen Sargtexten.
3 Homung, Agyptische Unterweltshitcher.
32 Assmann, Der Kinig als Sonnenpriester.



MYTH AND LITERATURE!

JOHN BAINES

THE PosITIoN oF MYTH AND ITS RELATION WITH LITERATURE

Many definitions of “myth” have been proposed for different societies,
periods, and modes of transmission. It is necessary to adopt some definition
in order to discuss relationships between myth and literature in Egypt, but
this is not the place for a detailed discussion. A simple point of departure is
to consider a myth a sacred or culturally central narrative. For Egypt, most
such narratives concern deities and are set in the time when the pods ruled
on earth or at its end. Narratives about the foundation of the state and other
“heroic” phases or episodes are not attested in native Egyptian wntings.
Some of what is reported by Classical authors, for example about the
founding figure Menes.? has a character of myth that could have emerged in
part in the interplay between Egyptians and their Greek chroniclers. In this
chapter, 1 do not study narratives of purely human events, even though
some of these might be considered myths on other definitions of the term.3 1
do, however, discuss material that exploits myth without presenting narra-
tives of entire myths or major episodes.

Myths are incorporated in hymns and other religious compositions that
do not have a basically narrative structure but are often strongly literary.
Since some major hymns that contain mythical material may belong with

! This chapter builds upon Baines, JNES 50 (1991), 81-105. Where references are
not given, they are to be found there. A significant work that reexamines these questions
from the perspective of the corpora of religious texts rather than literalure is Bickel. La
(‘(}jﬂrﬂ?’*{)ﬂ!ﬁ' p"_:;:'_l.';:l]'r'ru.uf, esp. ch. IX, which also reviews other discussions, mduding
Zeidler, GM 132 (1993), 85-109 and conchades (pp. 265-76) by broadening the defini-
tion of myth to dispense with the notion of narrative. Her book is important for gencral
issues of myth, but it does not focus upon myth in literature, and 1 do not analyze it
further here.

I am very grateful to Richard Parkinsen for comments on drafts and other sugges-
tions, and to Susanne Bickel for making available an article in press.

2E g Morenz, ZAS 99 (1972), x—xvi.

3 Buch as the Late Period story of the Princess of Bakhtan: Broze, La princesse de
Bakhtan, 9




362 JOHN BAINES

belles lettres, they could form part of the topic of this chapter. The basis for
discussing these compositions in this perspective has not, however, been
laid, and they are less controversial in relation to myth than are narrative
texts. I therefore confine myself largely to texts with narrative structures.

The inclusion of partial “myths” in this discussion, which might be
thought to beg the question of what constitutes myth, is justifiable, both
because myths can have very limited realizations and because literary forms
of myths will not be identical with the myths. A myth is not the same as
any single realization in which it may have been embodied and is now
accessible. This basic principle applies in any society. Typically, in an eth-
nographic context myths are recorded from oral versions, while in eiviliza-
tions they may ultimately appear in writlen compositions. In either case, the
resulting “texts” have patterns of transmission that are proper to their media
and social position, and they often have only limited contexts of use,
Records of myths or their incorporation into material of a nonmythical
character fix something that might otherwise be fluid in transmission. They
also tend to accord privilege to one version over another; as a point of
departure, however, differing versions of myths should be regarded as
equally valid.# Written—and no doubt also oral—forms are affected by the
genres to which they belong and by their contexts of performance, use, or
storage and transmission.

Literary realizations of myths therefore constitute one type among
many. What is distinctive of them is that they are virtual ends in them-
selves. Except in performance, they do not necessarily contribute to some
other purpose, such as forming part of a magical or general ritual spell or
service. This “non-utilitarian™ character need not, however, necessarily
render literary myths different in narrative and other technique from mythi-
cal statements embedded in other contexts, if only because any extensive
narrative needs textual organization and tends to follow general conven-
tions. Whereas brief evocations of the world of the gods in ritual texts have
little narrative structure and cannot be compared directly with literary
myths, the longer examples in magical texts and in other rare contexts are
much closer to such a genre, even to the extent of having strong, essentially
fictional moralizing implications. Thus, one should not distinguish sharply
between literary and other versions of myths, even though the different
contexts of use must be kept in mind.

The status of myths as narratives is important both for the study of
mythology and for identifying and analyzing the possible presence of myths
in the literary and other record from antiquity. A relationship between
deities, such as the status of the crocodile god Sobek as the son of the god-

4This issue is much debated, especially in structaralist studies of myth.
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dess Meith,S is not in itself a myth, although it can form part of one, as
when Sobek is evoked in the New Kingdom Horus and Seth story in a letter
addressed to Neith.® Nonetheless, the amount of change—that is, the extent
of narrative—mobilized in a myth need not be great. The form of a myth's
realization need not have great narrative coherence.

As a point of departure for incorporation into, or for the creation of,
literature, myth is thus very open-ended. Myths are fundamental in the
narrative literatures of such civilizations as ancient Mesopotamia and
Greece. From Egypt, however, few mythical narratives are preserved. This
scarcity has occasioned much discussion, most of it adopting the obvious
strategies of assuming either that the Egyptians of some periods had few or
no myths, or that they hardly created genres of belles lettres in which myths
might appropriately be incorporated.” This chapter reviews these questions
briefly and attempis to take the discussion further by studying the forms
and uses of myths in literature.

Among surviving mythical narratives, a few are in temple inscriptions,
notably the “Myth of Horus” in the Ptolemaic temple of Edfu® and the long
cosmological text there.? Others, to be discussed here, are preserved on pa-
pyrus in contexts ranging from pJumilhac, a Ptolemaic period handbook of
material relating to the cults in Upper Egyptian Nome 18,10 through magi-
cal compilations of the New Kingdom and later, to works that can be classi-
fied narrowly as belles lettres. One major composition of text and image,
the Destruction of Humanity,!" was inscribed on shrines included with
grave goods in the tomb of Tutankhamun and on the decorated walls of
other royal tombs. Another important source is in the narratives preserved
in such Classical writers on Egypt as Herodotus, Diedorus, and Plutarch,
insofar as their testimony derives from authentically Egyptian material.

3 Gardiner, RdE 11 (1957), 47 withn, 9.

8 E.g. Lichtheim, Arcient Egyptian Literature, 2, 15.

T For the former view, see Assmann, GM 25 (1977), 7-43; for the latter, see Brunner-
Traum, “Mythos", in LA TV, 277-86. Baines, JNES 50(1991), 81-105, with survey; Zeid-
ler, GM 132 (1993}, 85-109. A frequent argument, propounded for example by Assmann,
is that mythical narrative implies a distancing from the subject and some skeplicism in
relation to the gods. This seems unwarranted for such a civilization as Mesopotamia. In
the case of Egypt it assumes that the deities who were protagonists of myths emerging in
later sources were taken less “seriously™ than they had been in earlier times, a view for
which [ see no compelling evidence. 1 would argue that deities will almost always be the
focus of complicated and varying attitudes and that the genre in which narrations about
them are sited—for this chapter fictional literary narratives—strongly affects the charac-
ter of what is said about them.

8 A set of related texts and images: Kurth, Treffpunkt der Garer, 196-229, 366-71.

? Finnestad, Image of the World, Kurth, Treffpunkt der Géitter, 179-88.

0 Vandier, Le Papyrus Jumithae.

" Homung, Himmelskuh.
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Allusions or citations, the nature of which is disputed, demonstrate that
many groupings of deities with narrative potential existed in most or all
periods and that these probably changed, developed, and formed myths for
as long as Egyptian civilization survived. The fluidity of relations and iden-
tities in the world of the gods'? created a complex web of potential links
and narrative situations. These relations are attested principally in ritual
texts, from the Pyramid Texts of the later Old Kingdom onward, and may
be implied in some still earlier noncontinuous sources. The most character-
istic form which has some relation with myths is that of hymns and visual
compositions which describe, evoke, and mobilize the sun god's daily
course through the sky and underworld, in a cycle that incorporated a
cosmology into a repetitive pattern.'? These compositions include vignettes
presenting the rising and setting of the sun,® as well as the underworld
books which decorated New Kingdom royal tombs.!s They provide instan-
ces of the Egyptian preference for non-narrative forms in central cultural
artifacts and of their complex use of mixed pictorial and textual genres.
Such forms had different kinds of potential from those of narrative.

The solar cycle presents in clear form the problem of the status of myth.
No “narrative” of the sun god's cyclical passage through the cosmos and of
its many vicissitudes is preserved, whereas two major texts, the Destruction
of Humanity ' and Isis and Re, treat episodes toward the end of his rule on
earth. The cycle and the sun god's rule are not equivalent contexts. His rule
on earth came to an end and that end defined the world which now exists
and in which people live. It is possible to draw analogies between his re-
treat into the sky and his perpetual cycle, and thus to see the former as
incorporating cosmological and ethical aspects of the latter, but differences
between the two remain evident. The solar cyele is perpetual. Tt leads to no
absolute goal but rather focuses on maintaining the world in an ideal
present state. Such an iterative process involves both the world of the gods
and humanity and ideally it unites them in a common purpose. Although it
might be possible to formulate a narrative of its content, the Egyptians did
not do so and its basic character is not narrative. Thus, although the prefer-
ence for visual and mixed presentations is in part coincidental with the ma-
terial"s non-narrative character, it is natural that the two remained linked.

Three points emerge from this example. First, the current, cyclical state
of the world unites humanity and the gods while being inimical to the
immediate presence of myths within it. Preserved myths hardly incorporate

12 E.g. Homung, Conceptions of God in Ancient Egypr,
13 E.g. Assmann, Lirurgische Lieder, 333-72; id., Agvptische Hymnen und Gebete,
46-63.
14 Hormung, Eranos-dahrbuch 48 (1979 [1981]), 183-237
15 Homung, Agvprische Unterwelishiicher; id., The Valley of the Kings.
1% Hormung, Himmelskuh.
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humanity. Rather, they set the scene for the current world and hence
precede the form it now has. Second, the overarching context of the cosmos
includes its final disappearance, which is alluded to in a number of texts.
Studies of myth should include texts that mobilize the world's end as well
as its beginning, despite the general scholarly assumption that its end is a
matter of eschatology rather than of myth: the two are closely related and
both can have a narrative character.!” Third, material that was central to the
Egyptian vision and legitimation of the world as it is did not have a
narrative character. More generally, narrative was not privileged among
modes of presentation, so that myth—so far as it corresponded to actors’
rather than analysts’ categories—may not have held a very high status.

These points are unrelated to the question of whether the Egyptians of
early periods had or did not have myths. I assume that myths did exist, bul
that they were not the principal high-cultural vehicle for transmitting funda-
mental beliefs and values, and were less important than such types of
record ag lists, The myths might not have had stable forms, and the charac-
ter of the Egyptian pantheon, in which deities had variable identities and
could be linked through nonexclusive syncretisms, offered a different,
flexible, and powerful way of comprehending reality.

Thus, on the definition adopted here, the principal myths that might be
found in Egyptian literature are those treating the world of the gods, in
which the action is 