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VOREWORT

Die vorlicgende monographische Behandlung der Géttin Mr.¢ unter-
nimmt den Versuch, eine adgyptische Personifikation im Verinderungs-
prozef der Religion darzustellen. Die Anregung dazu lieferte die
Beschiftigung mit der Feldgdttin Sechet und ihrem Symbol. Die Arbeit
wurde 1978 von der Fakultit fur Kulturwissenschaften der Universitit
Tibingen als Habilitationsschrift angenommen, inzwischen erschienene
Literatur wurde bis zum Jahre 1985 berticksichtigt.

Bei der Materialerfassung durfte ich die Hilfe zahlreicher Fachgenos-
sen und Institutionen in Anspruch nehmen, denen ich hier meinen Dank
aussprechen mdochte: Professor Dr. Walter F. Reineke, Professor Dr.
Erich Winter, dem Field Museum of Natural History, Chicago, Profes-
sor Dr. Bernard V. Bothmer, Professor Dr. Jacques Parlebas, Professor
Dr. Dietrich Wildung, Dr. Robert Steven Bianchi, Dr. Thomas G. H.
James, Professor Dr. Erhart Graefe, Professor Dr. Jean Leclant und Pro-
fessor Dr. Christiane Desroches-Noblecourt und Erika Schott.

Besonders machte ich denjenigen danken, die durch ihre Ratschlige
und Kritik das Zustandekommen der Arbeit gefordert haben, in erster
Linie Herrn Professor Dr. D. Hellmut Brunner, der mir neben meiner
Assistententitighkeit alle Freiziigigkeit gewahrt hat, die zur Niederschrift
notig war, Herrn Professor Dr. Herman te Velde, Professor Dr. Wolf-
gang Schenkel und Frau Privatdozentin Dr. Karola Zibelius-Chen far
ihre sorgfiltige Lektiire, Frau Dr. Johanna Dittmar fiir das Zeichnen der
Photos, Herrn Professor Dr. Dieter Kurth fir die Uberpriifung von
Edfu-Texten und den Tibinger Assistenten und Studenten Dr. Boyo
Ockinga, Dr. Hannes Buchberger, Jurgen Zeidler M.A., Knut Buroh
und Eberhard Kusber fiir thre Diskussionsbereitschaft. Zu danken fir
Hilfe bei der Beschaffung von Vergleichsmaterial habe ich Herrn Profes-
sor Dr. Matthias Laubscher, Professor Dr. Hartmut Kihne und Frau
Privatdozentin Dr. Brigitte Groneberg.

Herrn Professor Dr. Wolfgang Helck gilt mein Dank fiir die Aufnah-
me der Arbeit in die Reihe »Probleme der Agyptologie«, der Deutschen
Forschungsgemeinschaft fir die Ubernahme der Druckkosten, die erst
diese Aufmachung ermoglichte.

Tibingen, August 1989 Waltraud Guglielmi
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EINLEITUNG

Charakteristisch fir die agyptische Religion als eine pluralistische
Form der Welterklirung ist eine Anzahl grofler Gitter, die von einer
Vielzahl kleinerer umgeben sind. Diese Differenzierung in »grofie« und
+kleine« Gétter, die auch die Agypter selbst vorgenommen haben!, ohne
sic freilich zu prizisieren, versuchte man in der Agyptologischen For-
schung durch verschiedene Modelle zu erklaren. Eines davon bildete die
kulttopographische Erklarung: Die Hierarchie kime dadurch zustande,
daf der jeweilige Lokalgott die Tendenz besiifie, die Gottheiten anderer
Gemeinwesen zu vereinnahmen und unterzuordnen. Ein anderes Modell
ist soziologischer Herkunft: Die Gotterwelt entspréiche der patriarchali-
schen Struktur der Gesellschaft und spiegele ein Herr-und-Diener-Ver-
haltnis wider und — wvor allem im Prozef der Historisierung der
Gotterwelt — das Konigtum und seine Hierarchie. Ein von der 19. Dyn.
an sich entwickelnder Pantheismus mit der Tendenz, urspriinglich ganz
verschiedene Gitter einem Hauptgott im Sinne der ihm zur Verfigung
stehenden Fahigkeiten unterzuordnen, wurde von Eberhard Otto und
Jan Assmann zur Erklirung der Géttervielfalt in der Spétzeit heran-
gezogen?. Ein weiteres Kriterium, wiederum soziologischer Art, bildet
die Annahme schichtenspezifischer Gétter, der »Volksgotter« oder Gétter
des Volksglaubens und die des offiziellen Kultus. Dieser sozial bedingte
sreligionsinterne Pluralismus« bewirke eine Uberlagerung von Schichten
innerhalb der Religion®.

Alle diese Erklirungsversuche haben ihre Berechtigung, doch muf} in
jedern Einzelfall genau Giberpriift werden, inwieweit solche vereinfachen-
den Modelle tragfihig sind und ob sie der historischen Entwicklung einer
bestimmten Gottesvorstellung gerecht werden. Die agyptische Religion
bzw. die dgyptische Gitterwelt existiert namlich als gedankliche Einheit
lediglich in der Abgrenzung zu unserer von der abendldndischen Tradi-
tion geprigten Vorstellung; sie 1aft sich in ihrer zeitlichen Dimension

! 8. die Stele Ramses’ IV. aus Abydos; Korostovisey, in: BIFAD 45, 1947, 155 IT. {Z
3); Assmann, AHG, 460, wo der Kénig schildert, wie er in alle Schriften des Thot im
Lebenshaus eindringt, »um grofi und klein zu untersuchen unter den Gittern und
Gottinnens.

* Otto, Die biographischen Inschriften der agyptischen Spétzeit, 33 ff.; Assmann,
Primat und Transzendenz, in: W, Westendorf (Hg.), Aspekte der spitagyptischen Reli-
gion, GOF IV, Bd. 9, 1979, 13 fi..

' Ginter Lanczkowski, Begegnung und Wandel der Religionen, Diiisseldorf-Kdln 1971,
32




2 EINLEITUNG

nicht einfach als ein in sich stimmiges System religidser Inhalte und ein
einheitliche Gefige beschreiben, das nur entfaltet zu werden braucht?,
Wie Sigmund Mowinckel und seine kultgeschichtliche Schule gezeigt
haben, ist Religion nicht primir durch gedankliche Systeme konstituiert,
sondern durch »Handlung«>,

Im Falle der vorliegenden Monographie tber die Mr-Gottin bedeutet
dies, daft die historische Dimension beriicksichtigt wurde und die einzel-
nen Kapitel chronologisch aufgebaut worden sind, des weiteren, daft die
Sozialform und der Lebenshereich, in denen sich der Triger des religio-
sen Vorgangs befindet, einen zentralen Platz einnehmen. Sie beinhaltet
damit auch eine genaue Untersuchung, wie religiose Erfahrungen, die in
cinem bestimmten Lebensbereich oder einer sozialen Schicht gemacht
worden sind, sich verfindern, wenn sie aus diesen herausgelést werden,
wie sie ihre Lebendigkeit und Echtheit verlieren, einen neuen Sinn durch
Einbettung in einen anderen Kontext, insbesondere einen zentralen
Mythos, erhalten und wie die Darstellungsform sich beim »Paradigmen-
wechsel« verhilt,

Die Gottin Mr¢ wurde deshalb ausgewiihlt, weil ihr Ursprung bislang
im Dunkeln lag, der Prozeft ihrer Gottwerdung sich jetzt anhand neuer
Belege zeitlich eingrenzen lafit, iber sie Quellen aus allen Epochen der
agyptischen Religionsgeschichte bis in die rom. Zeit hinein reichlich
vorliegen und sich dadurch die Entwicklung, die eine kleinere Gottheit
durchliuft, exemplarisch aufzeigen lafit.

Im Unterschied zu traditionellen Gotter-Monographien wurde die
Gottin nicht wie eine Person mit verschiedenen Eigenschaften beschrie-
ben und ihre personale Kohdirenz in den Mittelpunkt gestellt, sondern
das Hauptaugenmerk auf ihre jeweilige Funktion in einem religidsen
Vorgang gerichtet; mit anderen Worten: Mrt wird nicht wie ein Wesen
von Fleisch und Blut behandelt, sondern in ihr eine gedankliche Kon-
struktion gesehen, die in verschiedenen Kontexten verschiedene Funktio-
nen erfillt. Wenn diese Funktionen, die in festgefiigten Epitheta ihren
Niederschlag finden, dann doch wieder mit »Eigenschaften« korrelieren
und damit die Fille des Materials strukturieren, so liegt das an dem
physischen und psychischen Anthropomorphismus der Gottesvorstel-
lung: Mr.f wird nicht nur menschengestaltig dargestellt, sondern auch als

* Vegl. Assmann, in: LA I1, 765 {f,; ders., Agypten, Theologie und Frommigkeit einer
frithen Hochkultur, Stuttgart-Berlin 1984, 16 f,

* Assmann, Agypten, Theologie und Frommigkeit einer frithen Hochkultur, 15, betont
im Zusammenhang der Frage, ob das religiGee Erlebnis des einzelnen oder die kollektive
Erfahrung am Ursprung der Religion steht, die Prioritit der letzteren: »Ich gehe vielmehr
aus vom Primat der heiligen Handlung und der in ihr verankerten kollektiven Erfahrung,
Die Riten sind alter als die Gotters,



EINLEITUNG 3

Person autonom handelnd gedacht und von ihrem Verehrerkreis als Du
emplunden.

Aus der Beachtung der Sozialform und des Lebensbereichs leitet sich
ein weiteres Merkmal dieses Buches ab: In nahezu jedem Kapitel wurde
versucht, die personliche Gottesbeziehung herauszuarbeiten und ihr Ver-
hiltnis zurmn offiziellen Kult zu bestimmen. Ich bin dabei von der Voraus-
setzung ausgegangen, daft es neben dem Individualisierungsprozef in
der Gesamtreligion am Ende des NR, dem Aufkommen der »Vierten
Dimension«®, von Anfang an eine Gottesbeziehung des einzelnen ge-
geben hat und diese in theophoren Personennamen, der Auswahl der
Gatter in der Opferformel der Totengebete, in literarischen Texten,
insbesondere solchen, die »Klagen« dhneln’, und in den fm-ntrTiteln des
AR, soweit sie sich auf eine nicht im Tempelkult bezeugte Gottheit bezie-
hen, thren Ausdruck findet.

Bei der Untersuchung des offizicllen Kultes, bei dem die Quellen der
gr-rim. Zeit bei weitern dberwiegen, steht die Frage im Mittelpunkt, wie
die gegeniiber dlteren Epochen um ein Vielfaches vermehrten Erwih-
nungen der Mr¢ zu erkliren sind. Ist ihr Vorkommen in den verschiede-
nen Ritualen — Hebsed, Opferlauf, Vereinigung der beiden Linder, den
Himmel stiitzen, Choiakfest, Stundenwachen, %, Maat-, Bier-,
Sistrum-, mnw-Krug-Opfer und Uberreichen der mnd.t-Barke — sowie
ihre Aufwertung als Vollgéttin, die vom Konig ein Opfer empfingt und
in deren Namen ein Fest gefeiert wird, ein Zeugnis fiir eine stirkere
Verehrung und grifiere »Eigenstindigkeit«, oder ist es ein Zeichen speku-
lativer Theologie und in ihm eine Tendenz zur Allegorisierung bemerk-
bar? Des weiteren soll auch ihr Verhiltnis zu Gibergeordneten Gottheiten
untersucht werden, vor allem zu Maat im gr-rom. Maat-Ritual,

Um den Status der Gottin zu bestimmen und zu tiberpriifen, ob ihre
bisherige Einordnung als Ressort- oder kleine Gottheit berechtigt ise,
wird die Aufmerksamkeit auf ihre Position in Ritualdarstellungen gelenkt
und darauf geachtet, auf welcher Seite der Agierenden sie erscheint, auf
derjenigen der Gotter oder derjenigen des die Gaben der Welt vermitteln-
den Konigs. Auf die Diskussion der Probleme der Nomenklatur, ob sol-
che Gottheiten als Spezial-, Funktions-, Ressort-, Sonder-, Begriffsgotter
oder als Personifikationen zu klassifizieren sind, konnte im Verlauf der

£ Assmann, a.a.0, 225 ff, 258 1.

" Wel. dazu den Forschungsiiberblick zum Problem des Kollektivismus und Individua-
lismus im AT und der Bedeutung der Namensgebung bei Rainer Abertz, Persdnliche
Frommigkeit und offiziclle Religion, Calwer Theologische Monoegraphien, Rethe A,
Bibelwissenschaft 9, 1978, 4., 49 T
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Arbeit weitgehend verzichtet werden, da inzwischen das ausfuhrliche

Werk von John Baines erschienen ist®, sie spielte freilich anfangs, als ich
mich allein auf diesern Gebiet wihnte, eine erhebliche Rolle.

# Fecundity Figures, Egyptian Personification and the Iconolegy of a Genre, War-
minster 1985, 7 .




KAPITEL 1

Name und Ikonographie der Mr.t

1. SUHREIBIJNL]E."" UND E'I'TM(JE.{JGIE

Die Schreibungen des Namens Mrt weisen in pharaonischer Zeit keine
grofie Mannigfaltigkeit auf und differieren im Grunde nur in der Deter-
minierung. Im AR wird diese mit Ausnahme der Giza-Schreibtafel und

L —

) ; : P P o e
cines Rollsiegels aus Buhen einheitlich mit * . wiedergegeben!, ge-
legentlich mit dem Zusatz {m%.¢ und mh;.t "I{\ T e=lela 2, oder nur
b, = e A L

W . . e &
fmY.e "'\‘;__"_nwf'. Das Determinativ des Armes mit herabhangender

Hand und nach oben gerichtetem Daumen«1* erscheint noch bei
anderen Wortern des Sinnbereiches »Singen«, sTanzen: und sMusike,

! Reisner, in: ZAS 48, 1910, 13, Jacquet-Gordon, Noms des domaines funéraires,
259 ff., Wildung, Rolle dgyptischer Kénige im Bewufitsein ithrer Nachwelt I, 39 f. und
Vernus, in: LA Y, 706, datieren die Schreibtalel in das AR, wihrend Helck, in: ZDMG
103, 1953, 355, Anm. 3, als ecinziger die Datierung nur nach dem Fundsusammenhang
in die 5. Dyn. anzweifelt. Die logographizche Schreibung n ist vor der Spat. nur ein-

W

mal im MR auf einem Sarg belegt, 5. Kap, XI, Anm. 22, Singulir ist die logographische
1
Schreibung ‘?‘ | auf dem Rollsiegel UC 21884, die ich nicht Gberprifen konnte und bei

der ich auch nach dem Textzusammenhang Zweifel habe, ob es sich um die Mri-
Goninnen handelt, s. Kaplony, Die Rollsiegel des Alten Reichs I, MondAeg 2, 1977,
256 ff, IT A; MonAeg IT1 A, 506 T, (K.u. 151, dann Chephren zugeordnet); 11 B, MonAeg
II1 B, TT. 135 (151), vgl. TT. 22, Seine rekonstruierte Titelsequenz: frp-mrfwf o ifma-ibf-Mry
Jrgp-fntrw fr® nbf: wLeiter der Singerinnen (des Konigs), der an die Mrij denkt, des von
den Gottern jeden Tag geliebtens mit dem MNebeneinander von firp-met<Titel und Are-
Gottinnen sowie dem singuliren gmi-j¢ halte ich fiir wenig wahrscheinlich, s. 8 12 1.
? Im Titel frp mrt 5. Firth/Quibell, Step Pyramid I, 122; 11, T¥, 90,7; Kaplony, Inschrif-
ten der dgyptischen Frihzeit I, 622 [; E. Schott, in: GM 3, 1972, 33; Junker, Giza I, 130,
T, 23; 11, 189 £; im fm-ntr-Mre-Titel, Moussa/ Altenmiller, Nefer and Ka-Hay, TT. 36. 39,

=

} Jéquier, Monument funéraire II, T 12. 16; Tf. 8. 10 ist ebenfalls zu ~__ [
-

:lf.-t o zu erginzen; Moussa/Altenmiller, a.a.C), T 32; Goedicke, Re-used Blocks, 36 £,

falls die Datierung in das AR richtig ist. Die Femnininendung st bei fm%.¢ hiufig nicht
geschrieben.

¥ Bei Drucktypen ist der Daumen zameist unterhalb der HandRiche wiedergegeben,
e.B. Gardiner, EG, Sign-List D 41, vgl. Fischer, The Orientation of Hieroglyphs I,
Reversals, Egyptian Studies [T, 79 mit den Zeichnungen Fig, 80,
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so bei fsj E[ =] wsingen«®, mh a"‘d’.ﬁ\ B e win die Hinde schlagens,

sden Takt angeben«®, jn/dhn r_—.'f', — S -:-—JJ »den Takt (Ton)
angebene«, »ertonen lassen«, »musizieren«’ und rw; <— j?}‘_,.r_ A1 wsich be-

wegens, »tanzens®, Das Determinativ stellt wohl den Gestus des Cheiro-
nomen dar, der damit den Tonhéhenablauf der Melodie und den Rhyth-
mus veranschaulicht?. Im MR wird die Schreibweise des AR
beibehalten, das Determinativ des Armes zum Teil auch ausgelassen

=12 und durch das der sitzenden Frau, manchmal mit besonderem

==
Haaﬁrhmurk S ,-;&_1?5 ?,j = .b%.r.jl 1 oder durch das des Eies

bl ==
! ersetzt. Aia h:_mcrkf_m'vurtf_ 1‘«-ﬂn’l.'intf_ kommt in den Admonitions,

die in einer Handschrift der 19. Dyn. vorliegen, das Determinativ des

=T o
e ) T i Ok
Auges ——A= o/} und, wohl irrtiimlich oder assoziativ wegen mr

TR

»Weberei«, das des Stoffstiickes = [l vor'® Im NR bis zur Spzt. sind

alle bisher idblichen Schreibungen weiterhin bezeugt, fiir die Deter-
b

minierung mit dem Auge finden sich mehrere Beispiele: “E—-f_"'ﬂ:" 1%

* Wh I, 164 f, auch als Abkurzung; Flirh;r a.a(); E. Edel, Das Akazienhaus und
seine Rnllc in den Begribnisriten des alten A;,y]:lrn ’\'I.-'U'.; 24, 1970, 10, ibersetzt fs, da
¢s bei klatschenden Frauen vorkommt, mit sklatschens; vgl. r‘ﬁ.]tum:ulltr in: S3AK 6
1978, 4. by deckt wie jn ein weiteres xt'mantischcs Feld als »Singen« ab und umfafit auch
musikalische Darbietungen durch Instrumente und Gesten.

* Wb II, 30,14

! bn, wd) pn > dfm, Wh 111, 285, 141; Wb V, 484,11-18; Martin, Garantsymbol des
Lebens, HAB 3, 1977, 34. 391{; é:tgll.r in: LA V, 960, Anm. 43; Gutbub, MéL. Maspero
I, 4,55-70; I'm.ht.r Varia, Egyptian Stwudies I, 11 §; _.u? umfafit die Darbietung durch
L'rt.'sh.'rl und Tanz als anch durch Tone, 5. auch Yovoute, in: EPHE 86, 1977-1978, 164 fF,;
B8, 1979-1980, 194 fT; 90, 1981-1982, 1891, (zu den frwt- und fme-Rimalisten aufdcr
seve osirienne de Coptos« aus der 22. Dyn.).

* WhII, 406,2 ff.; Sainte Fare GGarnot, £ hommage aux dieux, 53 f., 69; ders., in: RdE
8, 1951, 76 1. . 3

* Hickmann, in: ZAS 83, 1958, 96 ff; E. Hickmann, in: LA [, 914 £

w OT W, 167 (F. ]); die bei Polotsky, Inschriften der 11. Dynastie, 65 § 84 angegebene

|
Schreibung “'"-‘T"@E war nicht nachprisbar; Habachi, in: MDAIK 19, 1963, 22, Fig.

[

6, TL. 5, |'||lt u.rmut]lr.ll bei der sunterigyptischen Mris statt des = ein =] pesian-
den, \-gl ‘E bei Daressy, in: ASAE 17, 1917, 229, Die Schreibung ist auf dem

o
(]"r]gmdl nicht m:]'lr erkennbar.
Erman, Hymnen an das Diadem, 44 (13,4); CG 20257
2 Polowsky, a.a.0. (Louvre C 15); Drioton, in: RAE 1, 1933, Tf. 9 gegeniiber 3, 224,
% Gardiner, Admonitions, 59 [ (7,14), 48 (4,13},
" Kees, in: ZAS 52, 1914, 62; Calverley/Gardiner, Abvdos II, TT. 29.
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< L N P B ;
= (U AT 15 AT | 18— 17 Gig e e ‘nden
== o L bt b th e Statt der gewdhnlich sitzen

\l'-- .
Mrt wird der Name jetzt auch gelegentlich mit aufrechter :?jﬂm ja

\.-:_ ) \4 =

S determiniert. Die

sogar auf dem »Golde-Zeichen stehender

im NR gelaufige Determinierung '-'l.-'::ihiichcr (':nl:thr:uen mit der Schlange

B g 0 L
wird auch auf Mr¢ angewandt:

—
Femininendung -£%,

In gr-rom.Zt. wird der Name auch logographisch wiedergegeben, teils
mit stchenden Mr¢-Figuren, hfufig mit entsprechendem ober- oder

unterigyptischen Kopfschmuck f\j” teils mit silxcndcn‘ﬁﬂ, "-% 28
"l

.:d..J L-?h 9. Ausgefallene Schreibungen

=t ,
wie & 2 und Mrr¢ ** sind selten, ebenso die Auslassung der

und gelegentlich auch mit hockenden ohne Kopfschmuck -t}r‘:' 27 Die

o : : S o
Determinierung mit dem Auge ist wclt::rhln belegt ™ E{’ , als
~ o—
Neuerung kommt die mit der Kehle iy J_ o o hinzu. Die Schreibung

o Eath

o .:_\I"'?' findet sich ebenso; daneben existieren verschiedene Varianten,

=¥ .
z.B. mit Doppelschilfblatt ;‘_'ll\hﬁ'“, mit bedeutungslosem -w

'* Lange, Der magische Papyrus Harris, 42 (V, 21).

** Rossi'Pleyte, Papyrus de Tann, TY. 125

" Th 537, 38b, vgl. auch Th 42; Korostoveev, Drevnij Egypet (Fs Golénischefl), 129
(Frg. 11, 4), 130 (Frg. IIT, 7), Caminos, Literary Fragments, TE. 19; 5. dazu 8. 16.

' Urk. IV, 1653.

* Th 42 (pAni).

" pSallier IV, 6,4, Lange, aa(.; Pleyte/Rossi, a.a 0.

# Champollion, Not. deser. I, 412.

2 Medinet Habu V, TY. 256, 257 (bis).

* Champdor, Livre des Morts, 159 (Anhai) = Budge, pAnhai, pl. 35
Arundale/Bonomi, Gallery of Antiquities, 6, TT. 3, Fig. 4.

* Daumas, Mammisis de Dendara, 24; vgl. auch CD 11, 146; mit --Endung, Opet I,
207, 227.

# LB.CDI, 108; CD II, 193; Edfou V1, 89 VII, 196. 322: mit -/ Endung, Diimichen,
Baugeschichte, TY. 42,12: Edfou I, 507: Urk. VIII, 2, Nr. 1 d: CD IV, 17. 259,

¥ KO I, Nr. 69.

¥ Edfou I, 508. 521; bei Edfou I, 116 ist nicht zu entscheiden, ob die Mrs-Gottin oder
eine spielerische Schreibung fir myy slichens« vorlicgt, die schon seit der Zeit Nektanebos®
[1. belegt ist, Berlin 2099 (Wh-Zettel), Ausfuhrliches Verzeichnis, 246, Val. Urk. VIII,
10, Nr. 11 ¢; Clere, Porte d'Evergite, TE 32

# Edfou IV, 257,13; VII, 254.9; wobei eine Assoziation an mri » Auges nicht auszu-
schliefen ist; Barguet, Le ]’apxru'.\] 3176 (8), 9 f£; Govon, in: BIFAC 63, 1967, 115, Anm.
26,

# KO I, Nr. 116; die Schreibungen, bei denen Mrt und @, -Fleischstiick die «Kehles
cines Gottes meint, sind nicht eigens aufgefihrt, s. Wb 11, 107,7-9, 5. 5 111 fT.

* CD I, 120, No. 30, Valbelle, in: BIFAO 83, 1983, 165 f.-Fig, 10, Z. 23, 28 (Komér).
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o B
\:\ﬁ’* und ohne Femininendung ""ﬂ.“ In Papyrus-Nieder-
-

L — l
schriften wird -’L-frr auch mit dem stehendem I".-‘Iann mit erhobenem Arm

determiniert:_ _' Nﬁ'lﬂ“ Das »Mr.te-Feichen ";kann andererseits

\."— ﬁ
als Determinativ fiir Wérter des Sinnbereiches »Musik« auftreten, so bei
dhn »Takt schlagen«, »musizieren«* und bei nb.y nMusikamiri irn Hathor-

i -\*'.[‘r ‘\hf L .
gefolge«?t, Als Phonogramm erscheint es in mré = rrHlI’iITHL"IS'

V.o 8
augen«?, mri ‘i} . »{Mond-) Auge«** und, fiir mj“! uintmmnd,

sm3 m3%t = \ﬁ“, als Phonodeterminativ(?) in mit¢ J o ' Die als

21 %)

»Synonym fiir m3%¢« in Wb II, 106,9 unter mr verzeichnete Schreibung

=y . r ! e : o
i 2 ist nicht mit Mr¢ in Verbindung zu bringen, sondern stellt lediglich
N
eine graphische Variante von miwet &7 »Same des Stieres«, Wh 11, 1694,
dar*.

3 In Gotterlisten, Daumas, Mammisis de Dendara, 121, No. 118; 176, Mo, 32

12 CD IV, 37. 260: Drioton, Médamoud (1925), Inscriptions, FIFAQ 3, 61 £, Nr. 131

1» Z.B. Junker, Philae I, 39,12,

" Haikal, Two Hicratic Funerary Papyri of Nesmin, 78 (Var. pBM 10208, 3,16); Faulk-
ner, Book of Howrs, TI 150 16; X + 22, X 2I; YT E:I

3 Urk, VIIL 62, Nr. 75 ¢, Clére, a.a0., 'lT- 0.

% Daumas. Mammisis de Dendara, 226,10,

7 Edfou II, 65,17; Wb II, 107,13 Belege

¥ Brugsch, Thesaurus [, 41: sder das “af-Auge ausfillt mit Leben, das mrel-Auge aus-
fillt mit Alabaster ..., das mrt ﬁ'uu.,{ ausfillt mit dem, was es liebts; phonographische

~
Schreibung liegt wohl auch in “ﬁ“-ﬁ , Philae-Fhoto 1510, vor, dessen Kenntnis

L'_"p'-l i Ju [ h

ich der Freundlichkeit von Professor Erich Winter verdanke. Vermutlich handelt es sich
um eine spielerische Schreibung von Sp3.¢ mew > Spromnw, vgl. Kurth, Die Dekoration
der Sdulen im Pronaos des Tempels von Edfu, GOF IV, Bd. 11, 1985, 303; Helck, Gaue,
119, Die Randzeile der Sothis/Satis wiare dann mit «... die Herrin von Spr (5p3.0-mne, die
dic Feinde vertreibt, die seine (des Scth) Genossen abwehrt (shm zmifw=f), Sothis die
Grofies zu Gibersetzen; weniger wahrscheinlich erscheint mir ein Zusammenhang mit
Komér, obwohl dort mit mre gebildete Toponyme wic promse und ji t-mne belegt sind,
Anukis dort verehrt wird und Nephthys als »ober-« und sunterigyptische Mros auferite,
s. Valbelle, in: BIFAO 83, 1983, 162 (v), 168, Fig. 10, Z. 23. 28,

¥ Junker/Winter, Philae II, EH;_IH_ 305,20, 5. dazu Mecks, in: RAE 18, 1966, 214.

Sicher nicht richtig ist die Lesung Mrrt fir ""tn% die Beymond, in: ZAS 96, 1969, 36 .

fiir Edfou IV, 102,18 und 103,5 vorschlagt. Nach den Paralleltexten handelt es sich bei der
Libation um »Hapi=, vgl. Edfou IV, 83, 98, 240, also nicht um sson of the Truthe und
s{symbaol) of Truth«, sondern um «Sohn des Hapi= und »das Uberschwemmungswasser
{Hapi) fiir deine Kehles; £ jetzt auch Cauville, La Théologie d'Osiris & Edfou, BdE 91,
1963, 130, Anm. L

W Daumas, Mammisis de Dendara, 581

# Lesung erkannt von Gutbub, Eléments ptolémaiques préfigurant le reliel culiue | de
Kom Ombo, in: Das ptolemaische Agypten, hgv. Machler/Strocka, Mainz 1978, 172; s.
_||. tzt Kurth, »Same des f';.l;:;,rq o und =Sames, zwel Beze |:]munv:;: n der Maat, in: Studien
zu Sprache und Religion Agyptens (Fs Westendorf), hgyv Junge, Gottingen 1984, 1,
273 L.
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Namensvergabe und Namenswahl kommt in Agypten bei Personen
und Géttern eine erhebliche Bedeutung zu, da der Name Ausdruck und
Inbegriff des Wesens ist*?, Im Gegensatz zu den grofien Gottern, deren
Namen in ihrer Bedeutung oft ungewif sind, weil sie aus alteren Sprach-
stufen stammen*®, hat es seit dem Beginn dgyptischer Geschichte auch
immer Namen sdurchsichtiger« Natur gegeben* wie die von Personifika-
tionen und Hypostasen. Thre Namen sind mit einem religiosen Begriff
identisch und treffen die Essenz des Benannten wirklich, wenn sie sie
auch nicht auf den Begriff einengen. Zu ihnen gehért wohl der Name
Mrt., Zwar lassen sich iiber seine verbale Wurzel nur Vermutungen
anstellen, mir scheint eine Ableitung von mr »binden«, »sich anschhe-
Ren«*® am wahrscheinlichsten, aber er ist nach den frithesten Schreibun-
gen und spéten Erklirungen eindeutig mit »Sangerschaft«, d.h. wohl, »die

2 & allgemein: Gladigow, in: H. von Stietencron, Der Name Gottes, 13 ff; Brunner,
a.al0, 30 l.: Hornung, Der Eine und die Vielen, 56 ff.; Kuhlmann, in: LA 11, 696 T, sv.
Gotternamen, -hltrlung, -Zusammensetzung.

# Sje haben die Agypter selbst zu phantastischen Spekulationen und Wortspiclen
gereizt, 8. die kritischen Bemerkungen Helcks zu Etymologisierungsversuchen, in: SAK
4, 1976, 121 f.; Hornung, a.aQ., 57,

# Tlsener, Gotternamen, 73 ff

5 Wh II, 105,1-8; kopt. MOYP (5, A, Ag, B, F); Qualitativ MHP; KoptHWh, 9%
Osing, Nominalbildung, 186. 194, 243, 248, 389; vgl. Vycichl, in: BiOr 21, 1964, 309,
nutbisch mur ader mer und murti » Knotene, Dieselbe Grundbedeutung liegt dem in Wb 11,
105,19 aufgefihrten mr »sich anschlicBens mit n zugrunde, das mit dem =Milchtopf« als
Phonodeterminativ determiniert wird; s. auch das mit dem »geknoteten Ring, in dem ein
Zeugstreifen steckts determinierte mr in dem Ruf jmr r=f »Bleibe mir verbunden! Haltc
dich zu mirls bei Junker, Zu einigen Reden und Rufen auf Grabbildern des Alten
Reiches, in: SAWW 221, Nr. 5, 1943, 35 ff. Von demselben Verbum sind abgeleitet: mrio,
WE II, 105,9-15 »Binde, Bund, Biindels, kopt. MAP, MAAP, MHP, MEP, KoptHWHh,
499: mrt »Biindels, Wh II, 10516, kupl!. MHPE. ME FE..HJ.{E] IFE,Kl'lp[I']"r"u"h. O0: mri
nHoriges (> *Zusammengehorende), Wh II, 106,11-20; Bakir, Slavery in Pharaonic
Egypt, SASAE 18, 1952, 22-25; Endesfelder, in: OLZ 72, 1977, 255 ff.; Mecks, AL 11,
Nr. 78.1782; III, Nr. 79.1267; Kitwchen, in: UF 11, 1979 (Fs Claude F. A. Schaeffer), 457
(nicht identisch mit brf). Neben dem femin. Kollektiv, der Gruppenbezeichnung, existiert
noch Igin masze. Plural mrw, Wh II, 1071, =T, auch unter mred aufgenommen, s Helck,
in: LA II, 1235 f. sv «Horigkeitsverhalinise; Bakir, a.2.0., 25-29. Gelegentlich wird mrt
»Hériges, »Untertanens im Wortspiel mit t3-my =Agypten= verwendet, so Kitchen,
Rames. Inscr. 11, 150,11, oder mit der «Rispes determiniert, s. Belege bei Bakir, a.a.0),
24. Auch das singularisch verwendete mr «Parteigiingers, »Freunds, das moulliert auch
mit - geschrieben wird, Wb II, 58,2 und 58,9, diirfte von mr ssich anschlicBens abgeleitet
sein. Vermutlich gehéren auch die im pChester Beauy I verso C 1,7; 2,5-6; 3,8 genannten
mrfj.w, die von Gardiner mit slusty youths Gbersetzt, jedoch mit der Bemerkung verschen
wurden, daft sie eine weitere Bedeutung als sloverss hitten, zu mr =sich anschliefens oder
mr »Parteigingers, »Anhingers und bezeichnen die »Kavalieres des Mfj. mri »Behilters,
Wh I1, 108,4-3, diirfte der (mit Bandern) »Umschniirtes, »Umwundenes (= Kasten) sein;
jmrt wdie Hackes, Meeks, AL 11, Nr 77.0306; 77.1170 «die Verbundenes. Zur Frage, ob
Mrt mit den met-Heiligtimern zu verbinden ist, 5. 5. 227, Anm. 1. Einc etymologische
Zusammengehorigkeit mit ¢3-mr »Agyptens ist nach den bisherigen Ableitungsversuchen,
1, ﬁ*.m!_,‘.'r, Coptic Etymological Dictionary, 35 (g MHp€) und Osing, a.a(., 196. 263,
Anm. 871. 1127, unwahrscheinlich.
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(durch Gesang) verbundene Gruppe«, wiederzugeben. Die Belege des
AR zeigen nimlich stets als Determinativ den Arm des Cheironomen*¢,
Erst in spiiteren Zeiten ist der Name mit Hilfe anderer Determinierungen
und durch Ableitung von gelaufigeren Wurzeln wie mry »lieben« und mri
»Auge« Objekt theologischer Spekulation geworden.

Da das Etymon, mit dem man zum Wesen der Gottheit vordringt, sich
am reinsten in den frithesten Belegen offenbart, seien die AR Texte aus-
fithrlicher behandelt. Die bislang alteste ausgeschriebene Erwihnung des

LS >

Wortes ™ ﬂn findet sich auf dem Fragment einer Dioritschale aus

der Stufenpyramide, das, wenn die Zuweisung an Zp7 richtig ist, aus der
Ubergangszeit von der 3. zur 4. D"rﬂ stammt*’. mr¢ erscheint dort in der

Titelreihe [;—:Tq‘\ﬂ_hj .5':_,] E b ::Ir"v}‘:\\f"—"' T_1h 1' $‘—§=‘ W Grofier

d | Y,
der Zehn von Oberéigypten), Priester des Mzr und des Hryj, Leiter der
mrt, Priester des Ssmw, Bekannter des Konigse*, Ahnliche Titel mit dem
Zusatz fm5.t mhy.¢ tragen in der 4. Dyn. in Giza der Prinz und Vezir Hm-
Jwnw*® und am Anfang der 5. Dyn. Hip-53.4%°, der gleichfalls Prinz und
Vezir war. Bei letzterem erscheint er eindeutig, wie auch beim ersten
Beleg, in einer Abfolge von Priestertiteln (fm-ntr b3 “np.t, hm-ntr Hrw Sth,
brp mrt SmG.t mhyt, wj fapw, hkm-ntr Bis.f), wihrend er bei Hm-Jwnw mit
solchen der Hothaltung zusammen auftritt (mdh zfw nswt, mdh _ols,
brp met fmG.t mhy.t, jry-r3 k3.t nbt nt nswt, g kb, frp 3wt nbw.t ntrw.d).
Mehrfach hat man aus den letzten Erwihnungen geschlossen, daf mrt in
dieser Zeit noch keine Gottheit, sondern eine Sangerin oder Priesterin
gewesen sei, so Eberhard Otto® und Hermann Junker®?, der jrp mrt

*6 8. unten S, 20 f; zum »mit der Hand singene« s, Hermann, in: JAC 1, 1958, 105 ff;
E. IIu:Icmann in: LA I, 014,

I'Jrll:l."meLll, Step Pyramid [, 122; 1T, TF. 90,7; Helck, Beamtentitel, 36; Kaplony,
Inschriften der dgyptischen Frihzeit [, 622 . Der Name des Besitzers ist nicht erhalten,
doch trigt er die seltenen Titel, die noch bei Zepa (Kalksteinstatuen Louvre A, 36, 37)
vorkommen. E. Schott, in: GM 3, 1972, 33, datiert die Schale in das Ende der 1. Dyn.

# Erginzung nach Kaplony, aa; zu rf nseet 5. Brunner, in: SAK 1, 1974, 55 F

* Tunker, Giza I, 150, TE. 23.

 Junker, Giza II, 189 2

1 Die Lehre von den beiden Lindern Agyptens in der dgyptischen Religions-
geschichte, in: Studia Aegyptiaca [ (Analecta Orientalia 17, 1938), 25 £ »urspriinglich
Priesterinnens,

2 Junker, Giza VII, 37 bringt ihn in Zusammenhang mit dem Titel frp notpw fmcw
miuze, den er mit »Leiter der Tanzer von Ober- und Unterdigyptens wiedergibt und den
H*bw-Zkr (Murray, Sagqara Mastabas I, TE 1, CG 1385) tragt. Die Bedeutung netj
alanzers ist jedoch nicht unumstritten; so wird der Titel des K2=por-nswl: fm-njr S63.8 fntj.o
freed moly von Kees, in: WZKM 54, 1957, 96, mit «Prophet der Seschat, an der Spitze des
Hauses der Einwanderers tibersetzt und von Sethe, in: Borchardt, Sashu-Re® II, 76 f.
ehenfalls mit den «Fremdens (negw) in Zusammenhang gebracht, da das pe i negie bei-
desmal in Seschat-Titeln vorkommit, wenn sie die Gefangenen registriert. fniy.f hued roofju
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smS.¢ mfy.t konsequent mit »Leiter der ober- und unterigyptischen Singe-
rinnen« wiedergibt und mzt damit als Kollektivum auffafit. Diese Folge-
rung ist zweifellos richtig, da mz¢ im Gegensatz zu den anderen in den
Titelreihen genannten Gottern niemals eine ehrfurchtsvolle Inversion
aufweist. Eine solche ist erst bei den mit fm-nir gebildeten Titeln
nachweisbar®®, Die jrp sLeiter«, »Anfiihrer« enthaltenden Titel sind im
AR und MR nicht mit einem Gottesnamen verbunden*!, sondern bezie-
hen sich auf realweltliche Objekte. Die beiden vergleichbaren Titel, die
mit einem spiter als Gottesnamen gedeuteten Bezeichnungen gebildet
sind, frp japw »Hundehiiter«%* und der Arzttitel frp srq.0%%, stellen nur
scheinbare Ausnahmen dar. s7g.¢ scheint hierin urspriinglich nicht als
Gottin verstanden worden zu sein — der Titel zeigt auch keine ehr-
furchtsvolle Inversion — sondern lediglich als Gattungsbezeichnung®?,
Sein Bedeutungsinhalt wird urspringlich »Bekiémpfer der Skorpiones
o.d. gewesen sein®, und erst spéter, als man Srg.t als Gottheit interpre-
tierte, wurde er als einer, »der Macht {iber die Selkis hat«*", gedeutet.

Ein weiterer Vorlaufer des prg-mré-Titels konnte der seit der 1. Dyn.

; : LT | . ;
bezeugte, logographisch geschriebene :Hil Titel sein, den P. Kaplony®®

ist ein Epithet der Seschat «Die dem Haus der rngflar vorstehte, vgl. auch das in Edfou
; =]

I1, 105,3 bezeugte { Jfﬁl Da H-biw-Zir «Leiter der Zimmerleutes ist, wird die Bedeu-
o LA

tung des Wortes rogj eher im handwerklichen als im zeremoniellen Bereich zu suchen
seim; 5. jetzt Helek, in LAV, 885, der rwtfie far sArbeiterinnens halt und die Frage stellt,
ob sie nicht mit der Hemstellung von Tinte (r7.6) beschaftigt gewesen sein kinnten. Der
Titel scheidet damit als Parallele zu irp mrt fm%.¢ mbsd aus,

i Sie waren Junker und Oto, da das Grab des Nefer und Ka-Hay noch niche entdeckt
war, nicht bekannt.

" 5. Register bei Helck, Beamtentitel, 145; Edel, Akazienhaus, 28; Ward, Index of
Egyptian Administrative and Religious Titles of the Middle Kingdom, Beirut 1982,
1133-1181.

* Helck, a.a.0, 52, der vermeintliche Gottesname steht voran; frg fapar wird jedoch
wahrscheinlich der «Controller of the Royal Childrens, s. Ward, a.a.0, Nr. 1138, gewesen
sein (zu japw als Bezeichnung des jungen Kénigssohnes, des sNeugeborenens, 5. Meeks,
in: RAE 28, 1976, 87 ff.) und deshalb wie agr in §rp nir «Leiter des Gottes (= Konig) voran-
stehen.

** Helck, a.a.0, 67; Gardiner, in: PSBA 39, 1917, 31 if,, 1391; Junker, in: ZAS 63,
1928, 65 [; Ward, a.a 0., 1170; F. von Kinel, Les Prétres-Oufiib de Sekhmet et les conjura-
teurs de Serket, Paris 1984, 163 if., 294 i,

57 Behrens, in: LA V, 087 ff,, verwirft die von Lacau, in: BIFAC 69, 1971, 243, vor-
gebrachte und von Kinel wieder aufgegriffene Deutung, daB sy, ¢ der Wasserskorpion, ein
zur Familie der Wasserwanzen (Nepidae) gehorendes Insekt, sei. Warum sollte der harm-
lose Wasserskorpion, der lediglich durch Aussaugen von Fischbrut schiidlich wird, zum
Symboltier werden? i

* Grapow, Medizin der alten Agypter [I1, 94; dhnlich Wh IV, 204,1 IT.; Ward, a.aQ;
vgl. Kanel, a.a0, 284 fl., die Sm.¢ als Namen der Gottin betrachter.

* Gardiner, 2.2.0., 39,

“ Kaplony, Inschriften der Ggyptischen Fridhzeit [, 504 (Stele des Mr-k3)
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— hierin wohl W. Emery folgend®! — ebenfalls firp mr(ie)t »Leiter der
{51
Sangerschafte liest, Auf den ersten Blick scheint die Lesung mrt fiir :,L

befremdlich, man wiirde cher jsw »Singer« oder jmw »Chormeisters

vorzichen®?, jedoch wird hsw logographisch <3 und ==/ geschrieben®,

Erst die — freilich sehr spite — Erklarung der gleichen stehenden mann-

: * G ~5 I 248

lichen Figur durch den »3ign-Papyrus«® § mit \4"“”}:?1‘ stellt die
=

Lesung sicher. Offenbar war den Verfassern des ptol. »Sign-Papyrus« die
urspriingliche Bedeutung mrt noch bekannt.

krp mrt ist noch auf zwei weiteren Dioritgefifien der Frithzeit belegt®®,
Wenn auch auf der Mrk3-Stele der ssingende Mann« vor dem jrp-
Zeichen steht, so 1st das wegen der allgemeinen Unsicherheit in den
Schreibungen der Thinitenzeit sicher kein Indiz fiir eine bereits voll-
zogene Vergottlichung der mrt. Bis zum Aufkommen des hm-ngrTitels im
Laufe der 5. Dyn.% meint mr! wirkliche »Singer«, genauer eine »Singer-
schaft«, da wohl ein Kollektivum vorliegt®. Der Prozelt der Divinisie-
rung, der im AR fast ausschliefilich bei Mittlerfiguren greifbar ist und
sich zumeist am Totendienst entzundet®®, 138t sich damit auch fiir eine

¢ Emery, Great Tombs of the First Dynasty III, 31, TE 23, 30. Firth/Quibell, Step
Pyramid I, 122; I1, Tf. 90.5, erwigt, ob der sstehende Mann im fn-Gestuse, der dort deut-
lich erkénnbar ein Leopardenfell trigt, nicht Sm oder fion-mie f=f 21 lesen ist. Der Titel
kommt dort ohne frp vor; a.a.0. 1, 123, I1, TF. 91.2 erscheint der gleiche Mann im Titel

l B =

frp i T‘:;i ; der bei Kaplony, IAF I, 172 zitierte Abdruck aus Elkab (Fouilles de Elkab
I1L, 97, Typ H, Nr. E 7842) ist nicht eindeutig. Da die jnp mrf das Leopardenfell tragen,
bringt sie »ihr Aufgabenbereich ... in die Nihe des Sem und des alten *Schamanen’s, so
Helck, Schamane und Zauberer, in: Mélanges Adolphe Gutbub, Montpellier 1934, 106 £,

5 Beide Autoren geben keine Begriindung; F von Kinel, a.a.0. (5. Anm, 56), 164 (h)
liest thn frp din.

] geschrichen, 5. Moussa/Altenmiiller, Nefer

5 Beee wird phonographisch mit M
ki,

and Ka-Hay, 46, TL 30. 32, 36. 39. Zu puw, das im AR nicht logographisch belegt ist,
s. Bissing/Kees, Re-Heiligtum I1, Nr. 44d. 43a, [I1, Nr. 193, 194, bei der die Haltung des
Chormeisters der Mr-&3-Hieroglyphe genau entspriche,

*“ Griffith/Petrie, Two Hieroglyphic Papyri from Tanis I, The Sign Papyrus, Tf 1,
A7, BIILE; die Lesung und Umschrift auf 5, 8 ist falsch; vgl. Kanel, a.a.0, 213 (Kopie
eines sehr viel dlteren Onginals).

“ Kaplony, aa.(., 546, der Besitzer NfrfiigeEnm ist ein smr pr; Firth/Quibell, Step
Pyramid I, 123,2, TI. 91,2; Gunn, in: ASAF 28 1928, 152 ff, 162, 5. Anm. 61,

% Moussa/Altenmiiller, Nefer and Ka-Hay, 18.

* & das Kollektivum mrt «Horige, Untertanen, Arbeitere, Anm. 45,

= O, in: ZAS 76, 1942, 3011, Fischer, Bi7 and the Deified Vizier M, i-n-j.ﬁRCl‘l
4, 1965, 49 fI;; Edel, in: ZAS 79, 1954, 11 iT; M. Alliot, Un nouvelle exemple de vizir divi-
nisé dans |'Egypte ancienne, in: BIFAQ 37, 1937, 93 ff,; Yoyotte, in: Kémi 12, 1952, 91,
Junker, Giza VII, 26f; Bonnet, RARG, 858; Alicnmiiller, Zur Vergotthichung des
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Personifikation ziemlich genau verfolgen. Er muff wohl zu Beginn der
5. Dyn. stattgefunden haben. Dall der frp- und hm-ntr-Titel nebeneinan-
der existierten, scheint héchstens in einer chrgangsphasc wahrschein-
lich. Die Agypter hatten wohl, wenn sie die im kultischen Gesang
innewohnende Wirkung bereits personal erfahren und als selbstindige
Wesenheit benannt hitten, den Gottesnamen vorangestellt und ihn nicht
mehr in »profanen« Titeln verwendet, sondern wiren auf Synonyme aus-
gewichen. So ist es denn am Ende der 5. Dyn. bei einer Sangerfamilie
auch geschehen, in der mehrere méannliche Mitglieder neben ihren ver-
schiedenen »Sangervorstehers-Berufsangaben wie shd hsw.rw, Brp e
oder jmj-r? hsw.w pruwj® den Titel eines »Priesters der ober- und untera-
gyptischen Mr.t« oder eines »Priesters der oberigyptischen Mrt«"" tragen.
Diese Differenzierung in frp fswew und hm-nir Mrt gegeniiber dem
alteren hrp mrt zeigt deutlich, dall Mri als gottliche Realisierung der im
Ritual vorgetragenen Téne erkannt und sie zur Ressortgdttin fiir Sanger
und Musikanten geworden war.

Die Deifizierung der Singerschaft ist wohl vor allem auf ihre Funktion
im Ritual zuriickzufithren und wurde sicher auch durch die Idealisie-
rung, d.h. durch die nicht realiter, sondern nur der Idee nach — im
Totentempel — vollzogene Durchfiilhrung des Hebseds erleichtert.
Sianger im Kénigsritual besitzen a priori eine zwischen der realweltlichen
und gitterweltlichen Ebene vermittelnde Position. Diese Teilhabe an der
zwischen beiden Ebenen liegenden Dimension, die durch den Kénig als
obersten Ritualherrn reprisentiert wird, lafit auch andere »Ritual-
figuren« wie die 7j.¢” und die fm3j.i" zu »Gottern« werden ™.

Kénigs Unas im Alten Reich, in: SAK 1, 1974, 1 f. Im NR la8t sich das Entstehen einer
Gottheit auch bei Heilgdttern wie Pasched und geographischen Personifikationen ver-
folgen, 5. z.B. solche des thebanischen Raumes wie Hft-br-nb=s und Wist nht.s, Helck, in:
MDAIK 23, 1968, 119f; Hornung, Der Eine und die Vielen, 65 Otro, in: La I, 914;
im memphitischen Raumn die als Géuinnen dargestellten Personifikationen von Mun-nfr
»Memphis« und der «Festung= Tem.t (mit dem Kénig auf dem Schol) in der Kapelle
Sethos' 1., s. Berlandini, in: BSFA 99, 1984, 28 f. Auch im MR kannte man als Vorstufe
die darstellerische Personifikation von Anlagen der Residenz, 20 die Amenemhets [ Hul-
ship-jb-R®, s. Gauthier{Jéquier, Licht, MIFAD 6, 97, Fig. 114 (als Domane); vgl. Beni
Hasan I, Tf. 25, Z. 66 = Urk. VII, 28; Quibell, Excavations at Sagqara 1907-1908, 113,
Ti, 57; Couyat/Montet, Cuadi Hammat, 102,

# Noussa/Altenmiiller, Nefer and Ka-Hay, 14 f Ka-Hay wigt noch die Titel jrfr mal.t
nfrt »Leiter der schonen Stimmes, fik rhit »Elagender der rlyj. - Bevilkerungs, w e m wr.w
hsw.aw gt »Einzigartiger unter den GroBen und Sangern der Totenstiftungs und mel t nfri
n nb=f «Schone Stimme fir seinen Herrns, 5. auch die Titel des Senetel und Wer-Baw,
16,

" Moussa/Altenmiiller, a.a0., 14. 16. 17. 36. 39, 40.

" Kaiser, in: MDAIK 39, 1983, 278,

8 5. 76 mit Anm. 126.

13 Freilich ist bei Gleichnamigkeit in jedem Einzelfall zu untersuchen, ob nicht die
Priesterin nach ihrem sgottlichen Modells (so te Welde, in: LA III, 213, zum Gott
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Daft man ein Kollektivum wie die »Sangerschaft« personifiziert und es
als eine eigenstindige weibliche Gottheit auffafit, mag auf dieser frithen
Stufe agyptischer Religion Gberraschen. Es gibt jedoch im AR in der
»poetischen« Personifikation der »Neunheit« einen vergleichbaren Vor-
gang. Auch sie taucht in den Pyramidentexten in Gestalt einer Frau und
Mutter auf: »Dich hat Geb geschaffen, dich hat die Gétterneunheit ge-
boren.« (Pyr. 258b) oder »Er (der Tote) ist zwischen den Schenkeln der
Neunheit hervorgegangen.« (Pyr. 262b)7. In CTI 326a und 330c wird sie
wegen lhres grammatikalischen Geschlechts mit einer Frau determiniert.
Die seltenen Darstellungen der personifizierten »Neunheiten« stellen sie
treilich als Méanner im »Nil«-Typus dar, dessen aulerer Habitus durchaus
an weibliche Formen erinnert ™. Der in der Frihzeit als Synonym zu nirw
verwendete Ausdruck f.¢ »Korperschaft«, der weder fir Standarten noch
fir Totengdtter pafit, sondern wohl am ehesten fiir eine Gotterkdrper-
schaft wie etwa die sNeunheit«?%, eignet sich nicht zum Vergleich, da er
nie die Eigenschaft eines Kollektivums verloren hat und nicht zu einer
weiblichen Personifikation geworden ist.

Die Ableitung von Mrt »Sangerschaft« > »Sangerin« ist nie véllig in
WVergessenheit geraten. Sie ist nicht nur in ptol.Zt. im Namen der
priesterlichen Sangerin von Hermopolis magna?, sondern auch in zahl-
reichen Beinamen wie sheilige Sangerine (Asyt derf)™ und »Herrin der
Kehle«™ lebendig geblieben.

Zu derselben Wurzel wie Mrt gehdrt wohl das in ptol.Zt. aufkom-
mende Wort mrt »Kehle«, das jedoch nicht mit dem demotischen mr.¢
»Bart«*® und dem koptischen MopT (S, B), MaaT’ (F) »Bart«, »Kinn«*!

lunmutef als gottlichermm Modell des Sem-Priesters) benannt wurde, wie es bei den
PriesterinnenTitel der gr-rém. Tempel hiufig der Fall ist. Schon Blackman, in: JEA 7,
1921, BT, fiel diese Gleichnamigkeit bei der Satet von Elephantine und der Chuit in
Athribis auf, und er erklirte sie mit sshe was identified ... or impersonateds (S, 11). Bei
der Deifizierung der me-Sangerschaft zur Géttin ist der Vorgang gerade umgekehrt; bei
ihr filhrt die Funktion menschlicher Aktanten im Ritual zur Vergittlichung, wihrend
dort die menschliche Darstellerin in der Rolle der Gottheit aufiritt.

™ paglt wird freilich immer mit neun | ~Zeichen geschrieben, vgl. auch die Parallel-

stellen 1087¢, 2206¢c und 371b («Dieser W ergreift die wri-Krone aus der Hand der
beiden MNeunheiten.«}; s. auch Anthes, Hatnub, 43, Gr. 20-21, Z. 6; 52 (Gr. 23,2) mit
»Fraus-Determinativ: sgeboren von den Neunheiten des Res; beide Belege gehéren zur
metaphorischen Sprache,

* Gautier{Jéquier, Licht, MIFAO 6, 34, Fig. 30: die pedt <2 00t und pedt ndsd ver-
kniipfen das zm#-Zeichen; s. auch 35, Fig. 32, 5. jetzt J. Baines, Fecundity Figures, War-
munster 1985, 32, 134 f.

% Kaplony, in: ZAS B8, 1962 15,

* Edfou I, 341; «Dic mrt spiclt das Sistrum von seinem Angesiches; s. auch 8. 61, 119,

™ Buys, in: Or 3, 1934, 78f, TY. III, Fig. 7.

8 S 105/

¥ Erichsen, Demotisches Glossar, 169,

=i Cerny, Coptic Etymological Dictionary, 89, der auf das berberische fa-mart hinweist;
Crum, Dict,, 183; Osing, Nominalbildung, 587.
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zu verbinden ist, da sonst die Identifizierung mit dem *m#, kopt. M€ (S),
Mee (S, M), MHE (5 A AJ), MI€ (A As), MHI, Mel (B, F)* aus-
gesprochenen m3%{ unerklarlich bliebe. Beide Worter, mr.f und m3%., miis-
sen in dieser Zeit gleich oder zumindest sehr dhnlich vokalisiert gewesen
sein.

Bereits im MR hat es auch andere Etymologisierungsversuche ge-
geben. Die Ableitung von mry »licben« nimmt man im »Mythos von den
‘Freundinnen’ des Re« bei den mr{r)iw.tj genannten Géttinnen in Form
einer Volksetymologie vor®, vermutlich weil die urspriingliche Bedeu-
tung des Namens der Vogelgottheiten, die man vielleicht als den dimoni-
schen Aspekt der Mr¢-Géttinnen betrachten kann, nicht mehr geliufig
war. Ein dhnlicher Herleitungsversuch liegt im NR einer Schreibung im
Medinet Habu zugrunde, wenn dort zweimal in einem Wortspiel mit
dem Beinamen Ramses’ III. mr-R® eine Verbindung mit der AMrrt

= ﬁ geschriebenen Gottin angestrebt wird®. Einige moderne,
i

F e |

wissenschaftliche Erklirungsversuche gingen ebenfalls von miyy sliebens
aus, wie der von H. Jacobsohn® udie kleine Liebesgiittin Mri« und W.
Helck®™ wGelicbte«. Sie sind jedoch nicht iiberzeugend.

Ebensowenig sind die Deutungen ilterer Autoren wie R. V.
Lanzone?, J. Diimichen ® und G. Maspero ® als »Uferland« und »Uber-
schwemmung« zu halten, obwohl es eine dem Wort Mr.¢ hnliche Bezeich-
nung fir »Ufers, sHafen« mrgye, kopt. MpiT (S, Ag)®® gibt. Sie sind
deutlich von dem den »Nilen« und Mrt-Géttinnen gemeinsamen Lotus-

2 Kopt. HWh, 86; Vergote, in: BIFAO 61, 1962, 69 T; Osing, Nominalbildung, 440 f.
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# Medinet Habu V, TY, 256. 257. Man muf auch mit der Méaglichkeit rechnen, daB
man die sarchaischens Wortformen im Nig. nicht mehr richtig verstand und sie deshalb
umdeutete.

¥ Die dogmatische Stellung des Konigs in der Theologie, 47.

¥ Gotter und Mythen im Vorderen Orient, Worterbuch der Mythologie 1, 375
(«Harim des Kinigs, der ihn bei dem Wertlauf, durch den er sich zum Herrscher qualifi-
zierte, anfeuertes); s. auch Bruyire, Mert Seger, 125, der folgende Deutungen ohne
nihere Begriindung gibt: »les amantes de Sokar, les rives d"Hapi, les yeux de Ptah Sokar
Oksirise. Als Kurzschreibung fiir Meretseger ist Mr/ bereits in Wh I, 108,1 erwihmnt.

# Dizionario di Mitologia [, 317 ff. {sinondaziones). Kurios ist auch die Annahme
Gardiners, The Egyptian Origin of Some English Personal Names, in: JAOS 56, 1936,
196, daff Mrt das Etymon far den Namen der Schwester des Moses, Miriam, sei.

# Zur Geographie des Alten .ig}'p:cn. 40 (vinundatios, saqua nundationise)

¥ Histoire ancicnne des peuples de Vorient classique, Paris 1895, 37 [ («la Berge«).

" KoptHWh, 98; ﬁi:rnji‘, Coptic Etymological Dictionary, 88; 5. auch €@MHpPe (5),
AMHIPI (B) sinundation, high waters, das vielleicht dem mrf in -msy entspricht, s.
Cerny, a.a0)., 35 Westendorl, a.a. 0., verweist auf das in Ortsnamen erhaltene dgypt.-
arab. damira.
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und Papyrus-Kopfschmuck inspiriert. Als Téchter des Nils gar betrachtet
sie A, Wiedemann®'.

Anders verhilt es sich bei der Etymologie mrt »Auge« — vgl. das mas-
kuline kopt. BaA (S, B), BeA (A, Ay, F)?2 —, die vielleicht schon in das
MR zuriickreicht. Sie erklart die Mré-Gottinnen als »Augens des Him-
melsgottes, eine Metaphorik, die auch anderen Géttinnen zugeschrieben
wird®®, Das Determinativ des £0= -Auges in den Admonitions 7, 11 ist
jedoch in der Handschrift der 19. Dyn. nicht liberzubewerten, da in dem-
selben ‘Text unkorrekterweise das Determinativ wsitzender Gott« und
auch das des »Stoffes« (Admonitions 4, 13) erscheint. In den von M. A,
Korostoveev edierten Fragmenten des pPuschkin-Museum Nr. 16794,
dessen Niederschrift in der 18, oder 19. Dyn. anzusetzen ist und der
chenfalls auf einen &lteren Text zurlickgeht, kommt es zweimal vor®. Die
dort genannte, nicht zu identifizierende Gottin ist jedoch eher mit der
Vorstellung von einer Kronengbttin in Verbindung zu bringen. Im
Fragment [ wird die Nsrt-Schlangengdttin, das Diadem (hr.6-£p), und die
Smithis, die als Form der Nhbt erscheint, genannt, ohne daff die Bezie-
hung zur Mr¢ eindeutig zu kliren wire. Wie in anderen Texten ist wohl
das gefahrliche und bosesabwehrende Uriusschlangen-Diadem als
sAuges (mrf) des Himmelsgottes zu verstehen und hat mit der Funktion
und Vorstellung von Mr¢ als einer Musikantin nichts zu tun®®, Die etwas

" Das Alte Agypten, 22, Zwar sind gelegentlich die 2.4 H%y erwiihnt, 5. Erman, in:
ZAS 38 1900, 20 1., aber ez weist nichts darauf hin, daf es sich um die MreGattinnen
handelt; vgl, auch Guglielmi, in: WdQ 7, 1974, 217, Anm. 87, Dasselbe gilt auch fiir die
=347 &pty, urspringlich vielleicht eine anonyme Nestlingsvorstellung, die in Buto beheima-
tet war und die spater als Lowenpdrchen Schu und Tefnut interpretiert und auwch als
Deckname der Augen-Kronen-Gottheiten verwendet wurde, s. Sethe, Komm. zu Pyr. [V,
30T (Pyr. B04a); Kees, in: ZAS 57, 1922, 109; Goyon, in: Kémi 15, 1959, 18, TT. 4; Ouo,
in: ZAS 83, 1960, 148 (; vgl. Altenmiiller, in: MDAIK 22, 1967, 10 IT; ders., in: MDAIK
23, 1968, 1 ff. Auf dem aus Sais stammenden Naos Briissel E 5818 sind mit 224 by zwei
Barken, die als Kultgegenstinde dienen, Gberschrieben, s. Capart, Un Fragment de Naos
saite, in: Mem. de l'Académie royale de Belgique 29, 1924, 17 iff.. TT. 2.3.

# 8 Ward, The Four Egyptian Homographic Roots B-7, Studia Pohl 6, Rom 1978,
143 11, §§ 285-287, der zwei verschiedene Uberlieferungen umerscheidet: altig. 834, nig.
bnr, demot, b, kopt. BAA und mrf, in dem er nach dem Vorschlag von Lacau, Moms des
parties du corps, 150, eine m-Bildung von jrt sieht,

# Assmann, LL, 47 ff; ders,, in: LA II, 760; Bergman, Ich bin Isis, 291; Otto, in:
LA T, 914,

* Drevnij Egypet (Fs Golénischeff), 1960, 119 T.; Caminos, Literary Fragments, TF
19,
» Frg. II 4, 5. 129; Frg, II1 7 = Caminos, a.a.0).

% Frg, II 4 in unklarem Zusammenhang: o... in threm Namen Mré, damit (n mre()
dein Sitz ausgezeichnet sel und [dein Herz?] sich freues. Weitere Charakterisierungen
deuten auf Tefnut hin: «Sie ist nicht aus seinem Samen hervorgegangen, ... aus seinem
Ausflluft geschaffen« (Frg. III 6,7); zu megy ~Himmelsaugens = «Uriens 5. Kurth, Die
Dekoration der Siulen im Pronaos des Tempels von Edfu, GOF IV, Bd. 11, 1181,
Anm. 11.
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zusammenhiangenderen Sitze des Fragmentes III gebrauchen Wendun-
gen, die an die Rolle der Maat in der Sonnenbarke erinnern®’. Der Hang
des Agypters, Dinge und Gestalten, die eine Gemeinsamkeit haben, in
diesem Fall den aus den gleichen Konsonanten bestehenden Namen,
gleichzusetzen, fiihrte dann nachweisbar in der 19. Dyn. dazu, daf man
Mrt auch als mr.t sHimmelsauge« betrachtete. Der Vorgang wurde sicher
auch dadurch beginstigt, daff die Mr¢-Géttinnen wie die mré-Augen in
der Regel als Zweiheit auftraten und man sie als Paar mit dem anderen
Paarbegriff gleichsetzte.

Von mrt »Auges« beeinfluft, ist die Schreibung beim Eingang in das
Sanktuar Sethos’ 1. in Abydos®. Bei der Mrt-Schreibung des Vogellaufes
Ramses’ II. mag schon eine Motiv-Ubertragung vorliegen®. Der j3-
Vogel, den der Kénig beim Vogellauf in der Hand halt'®, ist vermutlich
schon in der Ramessidenzeit als »wegdffnende« Urdusschlange inter-
pretiert worden!®. Zugleich ist er als 3p.t-Strahlauge ein der Hathor, die
als Re-Auge verstanden wird, innewohnender Aspekt und wird, da er
einen Teil ihres Wesens bildet, bevorzugt ihr dargebracht. Auf die in der
Szene vorkommende Mri, deren Name ja an das mri-Auge anklingt,
iibertriigt man die Eigenschaft eines »Auges« der Himmelsgottheit und
damit auch die eines Urius, d.h. einer Wegdffner-Schlange und Kronen-
giittin, was durch ihre Gleichsetzung mit der Nibit erleichtert wurde.
Fin Text des Mammisi in Edfu interpretiert die mrfj mittels zweier
»Schlangen«-Determinative als Urien. Bei der Ubergabe der wid.y-
Kronengdttinnen heifit es: »Ich komme zu dir. Die Wesen, die auf ihren
Standarten sind, 6ffnen die Wege fiir die Gotter und Géttin(nen) ... Die
beiden mrt-Schlangen schiitzen dich«'*?. Im Apophis-Buch (pBremner-

* Frg. 11 7 weist auf die mrtj -Himmelsaugens hin. 11T 9f[.: «Die Meunheit ist in
gr{:E:Lr Freude, wenn sie die ‘GroBe’ sieht, wenn sie erscheint, wenn sie sich mit der Stirn
dessen, der sie erzeugt hat, vereint, Sie sagt: ‘Re, mein Herr, der in der Barke erscheint,
Du vereinst dich mit deiner Kapelle nach deinem Belieben. Dein Sohn Horus, dein Bei-
stand, trifft die Anordnungen deines Landes.'s; h"l{l dazu Hibis-Hymnus, Assmann,
AHG, 301, Nr. 130; »Maat vereinigt sich mit dir in deiner geheimen Kapelle, deine
beiden Tochter, die Mri-Gottinnen, verklaren dich.«

* Calverley/Gardiner, Abydos 11, T¥. 29.

9 Kees, in: ZAS 52, 1914, 62,

1o ?um Vogellauf s. Winter, Untersuchungen, 94-96; Keel, Vogel als Boten, 126 L;
The Epigraphic Survey, The Temple of Khonsu I, OIF 100, 1973, TI. 46,

10 Vgl CDIIL, 5,8 £: »lch ergreife den j3fVogel, um den Weg 2u Sffnens, auch aufler-
halb des Vogellaufes: Edfou V, 188,17; iibersetzt bei Kees, aa0., 63; Beinlich, Geographi-
sche Inschriften, 61; Winter, Untersuchungen, 94 ff.

192 Mammisi d'Edfou, 97; 5. auch Kurth, a.a.0., 118 f Umgekehrt werden die meyy

Augens 1 hisch mit den Mrgj geschrieben: Mt %, Ediou II, 65,17
wAugens logographisch mit den Mrg geschrieben: _’_IL._-"]IL i ou 1L, bali.
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Rhind 25, 15£) wird durch ein Wortspiel ebenfalls die feurige Kraft des
Horusauges auf die Mri-Gottin ibertragen ',

Diese »Augen-Schlangen- Kronen«-Metaphorik ist keinesfalls nur fir
die Mrt-Gittinnen typisch, sondern kann verschiedenen Géttinnen zuge-
schrieben werden, die schiitzende, fihrende und {ibelabwehrende Funk-
tionen erfiilllen'™. Wenn die Géttinnen auch durch ihre Rolle bei der
Geburt der Sonne und durch den Gleichklang der Namen besonders
dafiir pridestiniert scheinen, als mry »Himmelsaugen« interpretiert zu
werden, so liegt dem keine echie Etymologie zugrunde'®. Vermutlich
stand am Beginn einer solchen Deutung eine Verwechslung der Determi-
native. In der Ramessidenzeit hat man sich dann wohl nicht mehr mit der
phonetischen Erklarung »3angerine begniigt und eine theologische
gesucht. Gegeniiber der eigentlichen Etymologie hat sich freilich dieser
spekulativ-theologische Erklarungsversuch nie richtig durchgesetzt.

2. Die IkoNOGRAPHIE

Die Ikonographie der Mr{ ist verhdlinisméfig konstant. In der Regel
stellt man sie als stehende junge Frau im engen Trigergewand dar.
Charakteristisch ist fiir sie eine besondere Frisur und eine bestimmte
Gebirde, bei der beide Arme, gelegentlich bis iiber die Kopfhdhe, nach
vorn ausgestreckt sind, und die Ellenbogen leicht abgewinkelt sind.
Ihre Haartracht besteht aus einer Langhaarfrisur, bei der das ganze
Haar locker nach hinten gekidmmt wird'% und dort, oft ziemlich weit auf
dem Riicken, in einer nach aufien gerollten Flechte endet, die dem Kin-

' Faulkner, Papyrus Bremner-Rhind, Bibl, Aeg. 111, 25,17; ders., in: JEA 23, 1937,
170, Die in der Einleitung zu Tb 125 erwiahnten mrgf (»Ich kenne dich, ich kenne den
MNamen der 42 Géuter, die bei dir sind in der Halle der beiden Wahrheiten, die von denen
leben, die das Bose behalten haben, die von ihrem Blute schliirfen an jenern Tage des
Abrechnens der Charaktere vor Wanfr. ‘Der, dessen beide Augen Tachter sind [23. 4=/
mreir ], “Herr der Maat® ist dein Name. s, iibers. nach Brunner, in: Beyerlin, Religionsge-
schichtliches Textbuch zum AT, 60) enthalten trotz einer singuliren Darstellung der Afri-
Gauinnen beim Totengericht auf pBM 10472 (Anhai) sicher keine Anspiclungen auf die
Mr.t.

1 S Anm. 93; Assmann, in; LA IT, 760 g

i 8. 5. 268 . und Magischer pHarns V.3 »Deine Mutter Mrt ._-:;E AT werkliirt

diche; vgl. auch die Darstellung auf dem 5. 204 f. beschrichenen Sockel der 26. Dyn.,
wo die beiden Mrt dem aufgehenden Sonnenkind zwei wg? -Augen entgegenhalten. In
der wissenschafilichen Literatur vertrat sie Grébaut, Des deux veux du disque solaire, in:
RecTraw. 1, 1870, 125 1.

1t Fur ungeteilten Langhaarfrisur, die bereits in der Friihzeit begegnet, dann aber
immer seltener anzutreffen ist, 5. Stachelin, Tracht im Alten Reich, 180,
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derzopf oder der Kugelzopftracht dhnelt'"”. Auf spiteren Darstellungen
kommt gelegentlich auch eine dreiteilige Frisur vor, bei der das Haar
rechts und links vom Kopf bis weit iiber die Brust fallt, der hintere Teil
jedoch wiederum in einer Locke nach aufien gerollt ist oder gerade
herabhingt '®®. Da in detaillierten Wiedergaben die Hieroglyphe fiir fsw
»Singer« und die neben den Kénigskindern in den Sanften auftretende
Sangerschaft auf der Keule des Skorpion den gleichen nach aufen geroll-
ten Zopf aufwelsen '™, handelt es sich offensichtlich um eine spezifische
Berufstracht der im Ritual agierenden Singer. Uber ihre Herkunft kén-
nen freilich nur Vermutungen gedufiert werden, vielleicht ist sie, wie ver-
schiedene Teile des kéniglichen Ornats, libyschen Ursprungs, da der nach
aulen gerollte Zopf, der freilich auf der Seite getragen wird, fir die
Libyer typisch ist''®, Schon im AR tritt auf den Darstellungen der ober-

17 8, Stachelin, a.a.0., 181; BrunnerTraut, Tanz, 24; vgl. auch die Frisur der f.¢ und
shit aufl dem Naos D 29 {]u Louwre, s. Piankoff, in: RdE 1, 1933, 164, Fig. 4; 171, h:;
11; eine dreite; Ihgl, Haartracht mit l_nl:I': rmter Ahnlichkeit haben gelegentlich 'I dnzerin=
nen, s, Stratz, in: ZAS 38, 1900, 149, Fig. 1I; Homemann, Types [V, %60, Einen plerde-
schwanzihnlichen Zopf ohne ].-arlgha,url'risur tragen ::inigc. Statuetten aus Abwdos, die
cinen Kohl-Topf in Handen halten, s, Kemp/Merrillees, Minoan Pottery in the Second
Millennium in Egypt, Mainz 1980, 148, Tf, 18-21. Dieser Zopf, an dem manchmal noch
ein Fischanhanger befestigt ist, wird von Stachelin, in: ZAS 105, 1978, 831, mit der
Hathorsymbolik verbunden; wihrend Kees, in: ZAS 60, 1925, 6, ihn der Mond-
symbolik zuweist,

e Z.B. Junker/Winter, Philac II, 126.

199 Moussa/Altenmiiller, Nefer and Ka-Hay, (A 6), Tf. 30. 32. 36. 39 s 5.
Anm. 63; Aschmolean Museum E 3632; Hierakonpolis I, Tf. 26 C (2), 5. Fl-rrlan.c!lm
in: LA TV, 81 mit Anm. 10: e

1 5 Oric Bates, The Eastern Libyans, TT. 1 bei 5. 42, TY. 3 bei 5. 120. Es ist durchaus
denkbar, daft das libysche Element, das auf das Konigsornat eingewirkt hat, auch die
Tracht der Offizianten der Hebsed- und Kultlaufe heeinfluit hat oder da@ es auf beiden
Vialkern gemeinsamen jagensch-nomadischen Vorstellungen beruht, s Heldk, n:
Anthropos 49, 1954, 965 £, Fecht, in: ZDMG 106, 1956, 37 .; vgl. auch den Vermerk

- e
bei den »Sfingerinnens h,;d‘}l ] im Crab des Cheruef bei dem zu den Sedfest-
Riten gehdrenden »Aufrichten des DJL,':‘[ Pfeilers«: =Frauen, die aus den Oasen geholt
wurdenw, wobei an anderer Stelle hervorgehoben wird, daft Amenophis I11. das Fest nach
alter Tradition (zfw jne.t) feiente, 5. The Epigraphic Survey, The Tomb of Kheruef, OIP
102, TT. 59 (Sangerinnen). 28 (Altersvermerk).
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agyptischen Mrt noch die Geierhaube hinzu'*'. In gr-rém_Zt. tragen sie
sowohl die ober- als auch die unterigyptische M2, Seit dem NR ver-
leiht man ihrer Aufspaltung in eine ober- und unterigyptische Erschei-
nungsform, die bereits im AR vollzogen wurde, dadurch Ausdruck, dafl
man dem Kopfschmuck noch die jeweilige Wappenpflanze zufigt'®.
Binsen, gelegentlich von roter Farbe, und Papyrus, gelegentlich griin aus-
gemalt, bilden dann, analog zu den ober- und unterdgyptischen »Nilens,
ihr typisches Auribut. Da Blumenschmuck im Haar haufig mit Musik
und Tanz verbunden wird und auch das Kennzeichen von Hofdamen
und Prinzessinnen ist ¥, kinnten damit auch Assoziationen an ihre Rolle
als gottliche Musikantin hervorgerufen worden sein.

Ihre charakteristische Geste findet sich ebenfalls schon in der fsw-
Hieroglyphe und auf der Skorpion-Keule. [m allgemeinen gibt man bei
der Gebérde nur einen Arm und eine Hand mit nach oben gerichtetem
Daumen wieder''®, so dafl sich Arme und Hénde vollkommen decken.
Die Geste lakt sich damit auf verschiedene Weise erkliren: Es kann das
Aufeinanderliegen der Hinde''®, das Offnen und Schliefen, d.h. das
Klatschen''?, ausgedriickt sein, oder es kinnen die beiden Arme und

]

111 Borchardt, Sahure II, pl. 22; s, Tafel [a; Goedicke, Re-used Blocks, 36 f, s
Tafel Ib. Den Geierbalg tragen im AR die Njbt und — selten — die Konigin, spéter
auch die Gottin Mut, 5. Brunner-Traut, in: LA II, 515; zur Geierhaube auf der dre-
teiligen Hathor-Frisur mit Uriius im spiteren Gebrauch s. Sourouzian, in: MDAIK 37,
1981, 445 1.

112 Edfou [, 260, TY. 27b; XI, TV. 306; Edfou I, 263 f; XI, TL 307.

113 Die wenigen erhaltenen Darstellungen des AR und MR zeigen sie noch ohne
solchen Schmuck, 5. 2.B, die Dendera-Kapelle: Habachi, in: MDATE 19, 1963, 23, Fig. 6;
auf den CTVignetten halten die Mrl die Wappenflanzen in der Hand: CT 'V, 161, 162,
Zu Binse und Papyrus 5. Scthe, in: ZAS 44, 1907, 8 11,

14 pHunefer, Anhai, Tf. 5; Blumenkronen finden sich auch bei den Muu-Tanzern,
den fm%0- und ney-Musikantinnen, 5. MNaville, Festival-Hall, T 14. 25; Junker, in:
MDATE 9, 1940, 37, sowie koniglichen Prinzessinnen und Gemahlinnen, =z B, Medinet
Habu VIII, TY. 630. 639. 646. 650 II; van Siclen, in: JNES 33, 1974, 150 f.; Desroches-
Noblecourt, in: Ugaritica 3, 1956, 197 ff. Eine mit Binsen vermischte Papyruskrone auf
cinem Maodius trigt aueh Hathor Nhi-fipt, 5. 2.B. A, el-Sayed Mahmud, A New Temple
for Hathor at Memphis, Egvptology Today 1, 1978, Photo<Tf. 13, TL 17; eine unter-
dgyptische »Mré-Krone trigt auch einmal Sechet, 5. Keimer, in: BIE 34, 1931-32, 444,
Fig. 180.

113 Rei der logographischen Schreibung von hg »Singers «e—=J] ist der Daumen bei
nach unien geneigter Hand oben an den Zeigefinger angeschmiegt, z. B. Bissing/Kees,
Re-Heiligtum des Konigs Ne-woser-re (abgekiirzt weiterhin: Re-Heiligtum) LI, Bl 14,
Mr. 34, die Geste der Hand ist mit derjenigen der Mrt identisch.

118 [ba bei der Mri-Geste beide Arme ausgestreckt sind, ist sie nicht mit der Cheiro-
nomengeste identisch, bei der ein Arm angewinkelt auf dem SchoBl des Musikanten ruht,
withrend der andere, ebenfalls starker als bei der Mrt angewinkelt, die Tonhohe angibt,
s, die Abbildungen bei Hickmann, in: ZAS 83, 1958, 96 if.

117 Sainte Fare Garnot, L hommage aux dicux, Paris 1954, 54 (B); ders., in: BIFAD
58, 1959, 192 (zum hkyg-Logogramm). Das Klatschen wird zumeist anders dargestellt,
gewohnlich decken sich nur die Hande, und die Arme gehen auseinander, s, Miiller, in:
MDAIK 7, 1937, 87 fI.
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Hinde gedffnet sein und die Vorstufe einer Umarmung, eine Art Be-
griffungsgeste, darstellen'®. Als Anbetungsgebirde deutete man sie in
spateren Zeiten um!'!%,

Dieselbe Geste kommt bereits im AR bei der fn und wdy in betitelten
Handlung der sog. Chormeister vor, die, wie die Untersuchungen von A.
Gutbub '** ergeben haben, einen Ritus versinnbildlicht, mit dem man das
Nahen des Gottes ankiindigt. So fithrt ein Priester mit der Beischrift fn
beim Sedfest des Ne-user-Re das kinigliche Gefolge an und weist dem
Zug seine Richtung'®. Er geht einem pri-nfr-Priester und einer z3-13-
Gruppe voraus und vollfiihrt eine Gebirde, die derjenigen der Mrt villig
entspricht und auch mit der der fAft./t] P Gibereinstimmt, der wiederum
die Worte »Es kommt der Gott« beigefiigt sind '22. Einem anderen Mann,
der beim Hebsedlauf dieselbe Geste macht, wird die fiir die Mt typische

Rede _'}jj in den Mund gelegt®**, MNeben ithm kniet ein Libyer in der

hnw-Jubelhaltung. Gelegentlich vollzichen zwei sich gegeniiberstehende
Minner den wdj fin iberschricbenen Gestus ', Nur auf zwei Fragmenten
wird die Gebérde so ausgefithrt, dafl damit der im Hebsedlauf heran-
eilende Konig empfangen wird'**. Von den Figuren, die damit auch in
der Richtung der Mri genau entsprechen, ist jedoch lediglich ein aus-
gestreckter Arm, eine modiusidhnliche Kopfbedeckung, die fiir die Mt

HE Bonnet, RﬂHEj, 457; ahnlich Kees, Opfertanz, 104, der die «sBegrufung mit erho-
benen Handen ... wohl in die Hinde klatschens mit der njnj-Gebarde vergleicht; zu dieser
Hl:gn'tﬁllngﬁgciu;, die wohl die bildliche 1Ir*r'i.|1':|1:rg.’1|‘:-|'. der ]!-l:'_!;I'i,'l.ﬂlcu'le:Iu:'l'm'| w Komm) 2u
mir, (komm) zu mir (n=; r=p)le darstellt und die Wasserlinien lediglich die «Reinheits
andeuten, s. BrunnersTraut, in: LA IV, 508 ff; s. auch Berlandini, in: LA IV, 81

s Z.B. Tafel XV (Field Museum of Matural History, Chicago, Nr. 105190), Daft die
Handflachen nach oben gewandt sind, scheint mir bei den Belegen der klassischen Zet
unwahrscheinlich; erst in der Spzt. deutet man die Geste auf diese Weise um, so etwa
beim Empfang des jungen Sonnengoties, 5. Mogensen, Glyptothégue Ny Carlsberg 11,
TE. 75, Tafel X1, oder wenn sie cine mr-Hacke(?) oder ein wgdd -Aupe in der Hand
halten, 5. Chapman/Dunham, Decorated Chapels of the Meroitic Pyramids, RCK 1I1,
Tf. 18D; British Museum 60042, Tafel XIV. "

120 In: h-‘IE]ange_l; Maspd_'ru 1.4, 5 fi.; Brunner-Traut, in: LA I[, 580; =. auch 3. 6,
Anm, 7,

121 Biszsing/Kees, Re-Heiligtum [T, Bl 9,20; 18 44d; 19.45a; II1, Bl 9. 193, 194,

'3 Bissing/Kees, a.a 0. 101, Bl. 1,102a; & P sind gewihnlich als Manner dargestellt,
aa( II, Bl. 41lab. Zum incipit ) mir =3 {7 5. Goyon, in: RdE 20, 1968, 94, Anm. 57.

'3 Bissing/Kees, a.a0. II, Bl. 13,33b, ohne die Beischrift fn; Kees, Opfertanz, TT. 6,
Abb, 11

™ Hissing/Kees, a.a0. 11, BL 18,44d; 21,50a

' Bissing/Rees, a.a0. 11, Bl 13,33b (reches); Bl. 14,34 links; bei Kaiser, Die kleine
Hebsed-Darstellung im Sonnenheiligtum des Neuserre, in: Beitrige BP 12, 1971 (Fs
Ricke), Falt-T1. 4, sind die beiden Fragmente kombiniert, wobei die Richtung gegeniiber
Bissing/Kees, Bl. 14,34 spiegelverkehrt wiedergegeben ist, ohne dall diese Vertauschung
im Text gerechtfertigt wiirde.
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sonst nicht belegt ist, und die Beischrift g7 jn, bzw. cin Arm erhalten'?®®,
Wahrend bei den Priestern der fn-Ritus, dessen incipit das jj nir bildet,
offenkundig die Funktion einer feierlichen Ankindigungsgeste hat, die
gleichzeitig als Cheironomen-Gebarde dem folgenden Zug den Takt —
und miéglicherweise auch die Tonhéhe seines Gesanges — angibt, weist
die den Konig empfangende Gebirde, die fiir Mrt charakteristisch ist, auf
cinen Begritfungsritus hin. Mit ithr wird zwar die jn-Geste wiederholt,
aber sie erhilt durch das Gegeniiber die Funktion eines Willkommens-
grufies. Sie geht liber das blofie Taktangeben und Verkiindigen hinaus
und hat eine suggestive Wirkung. Denn durch ihre bejahende und
hingebungsvolle Kérperhaltung, die der Vorstufe einer Umarmung
dhnelt, drickt sie eine 'Lnnig:: Verbindung mit dem Ankommenden aus,
Da nicht nur die Haartracht, sondern auch die Gebarde vom Offizianten
ibernommen wurde, liBt sich die oft diskutierte Frage, ob nicht s»der
maskentragende Mensch der Archetyp der Gotterdarstellung wurdes 27,
eindeutig bejahen. Die zeitliche Prioritat der »Maskes vor dem Gotter-
bild ist erwiesen, da die Gruppe der Ritualisten, die zum ersten Mal auf
der Keule des Skorpion bezeugt ist, das Modell fiir die spatere Darstel-
lung der Mrt geliefert hat.

In spateren Zeiten wird auch aufierhalb des Sedfestes der jetzt dfm'2?
genannte Gestus bei der Ankunft des Gottes vollzogen, o beim »Geleiten
der Statue zum Gotteshauss auf einer Grabdarstellung in Beni Hasan,
wobel das Nahen der Gottheit mit »Es kommt der Gott, hiite dich, Erdel«
und »(edffnet sind die Tore des Himmels, der Gott tritt hervor!s
beschrieben wird!'?®, Weiterhin symbolisiert der Ritus die Vereinigung
mit weiblichen Gottheiten und die Besanftigung der Hathor*®, Auch bei
anderen Epiphanien, besonders der Barkenausfahrt, zeigt sein Vollzug
das Nahen Grottes an'*'. Da dieses festlich gestaltet wird, st er vom NR
an hiufig mit Tanz, Musik, Tamburinspiel uw.i. verbunden und wird von
Singerinnen ausgefithrt 132,

126 Dariiber steht noch das Logogrammm fis). Ob es sich bei dem Fragment

um eine Minner- oder |“|‘.:!|,l{'|'|f‘|;.;ul' handelt, ist nicht mehr zu

crkennen.

127 Burkhard Gladigow, Konkurrenz von Bild und Namen im Aufbau theistischer
Systeme, in: Wort und Bild, hga Hellmut Brunner, Richard Kannicht, Klaus Schwager,
Minchen 1979, 103 1T, bes. 115 mit Anm. 95.

' Sethe, Dramatische Texte, 176 [, Anm. 68d; Gutbub, (s. Anm. 120) a.a.0.

1#* Newberry, Beni Hasan [, TI 2% LD II, 126, 127; Gutbub, aaxX)., 59. 63, Anm.
I {weitere Beispiele aus dem Bestattungsnitual).

130 Diavies/Gardiner, Antefoker, TT. 23.

M Wolf, Das schone Fest von Oper, 16, Nr 7, Lacauw/Chevrier, Une Chapelle
I:i-l"[iL:.\I'II;":I:il:H,II I, 198-222: 11, TT. 9, Block 66, 102: 6l

*2 Gutbub, a.a.0., 62 f1,; The Epigraphic Survey. The Tomb of Kheruef, OIF 102,
1980, TF. 34-40,




MAME UND IKONOQGRAPHIE DER MR 7 25

Dafiir, dafl die Mri-Gebirde aus dem fn-Gestus hervorgegangen ist
und gleichermafien seine Wiederholung darstellt, sprechen neben der
formalen Ubereinstimmung in der Arm- und Handhaltung und der
bereits erwihniten Beischrift jj jn weitere Indizien. Die dem jin-Ritus asso-
zilerten Worte: »Es kommit der Gott, hiite dich, Erde!« finden sich als
Rede der Mrt aul dem Granitaltar des Atlanersa wieder'®?; und von der
mit der oberdgyptischen Mt gleichgesetzten Nechbet wird ausgesagt,
dafl sie die An-Geste vollziehy '3,

Seit dem AR stellt man die Mrt bei den kultischen Liaufen des Konigs
auf dem sog. Goldhaus dar, einer mit einem nbw-Zeichen versehenen
Plattform '*. Im NR wird sie als Sockelfigur auch auf dem »Goldhause
kniend und in gr-rém.Zt. in ornamentaler Gestaltung auf den Siulen-
schranken hockend wiedergegeben'®®. Charakteristisch fiir sie als
wkleine« Gottin ist auch, daff sie in kleinerem Mafistab als die sie umge-
benden Gotter und Konige erscheint.

Wenn sie in threr Funktion als gottliche Musikantin auftritt, gesellt
man ihr die grofie, auf einem Naos stehende Standharfe bei und pafit ihre
Grofle an die der dibrigen Gottheiten an'¥’, Sie trigt dann gelegentlich
statt der Wappenpflanzen die weife und rote Krone als ober- und unter-
dgyptisches Abzeichen auf dem Haupt. Als Dekoration eines Biigel-
sistrums wird sie auch mit Sistren in den Hinden dargestellt'?,

" Dunham, Barkal Temples, T 31; Reisner, in: JEA 5, 1918, 105, TT. 14

M KO I, Nr. 69 Die bei A el-Sayed Mahmud, A New Temple for Hathor at
Memphis, Egyptology Today 1, 1978, 8 verzeichnete, angebliche Mri-Beischrift fn ist zum
Vasenlauf-Titel fnp zu erginzen.

"% Da das bei Goedicke, Re-used Blocks, 36 £, abgebildete Fragment nicht genau zu
datieren ist, stammen die dltesten, sicher zugewiesenen Belege aus der Zeit Pepi's 1, s
Jéquier, Monument funéraire II, TI 12, 16. 20. 21. Zum Goldhaus im AR s. E. Schout,
in: GM 2, 1972, 37 ff; 5, 1972, 31 11; 4, 1973, 294%; 5, 1973, 5f; 9, 1974, 33 M

¥ Calverley/Gardiner, Abydos IV, T 15. 27, vgl. Fakhry, Bahria Oasis [, 103,
Fig. 59; Daumas, Mammisis de Dendara, T¥. 93. 94 ;

B Junker/Winter, Philae I1, 268 1., 326 {.; Junker, Philae I, 250f.; CD [, Tf. 48: III,
TE. 180, KO II, Nr. 963: die bei I[urmmg. Tal der Kihu_p‘n‘_ Zirich-Minchen 1982, 12,
nach Zeichnungen von V. Denon, aufgeliihrie harfenspiclende Mrt stammit nicht aus dem
Grab Ramses' I11., sondern ist ptol. oder rém. Herkunft. Die im Sankwar des Hibis-
‘Tempels hinter einer Gruppe von Month-Formen und dem Buchis-Stier abgebildete
Harfnerin diirfie die ilieste Darstellung einer Mt mit der Harfe sein, 5. Davies, Hibis
I, pl. 4, 2. Reg. vo., und Eugene Cruz-Uribe, Hibis Temple Project 1, Translations,
Commentary, San Antonio, Texas 1988, 8. 26. Die Identifizicrung als Mre ist jedoch nicht
cindeutig, da Mr¢ in den spiteren Darstellungen stets mit einem Kopfputz (Krone oder
Wappenpflanze) und der auf einem Maos plazierten Standharfe wicdergegeben wird und
sie im Umfeld des Month-Kulies nur cinmal und in anderer Funktion, der einer Personi-
fikation der Kronen, erscheint, s. Kap, VIII, Anm. 9.

1 Anderson, Cat. Ep. Antiguities BM III, Musical Instruments, London 1976, 41,
Mr 52, ]‘.:I'!_: 72
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Vereinzelt werden ihr, je nach Szenenzusammenhang, auch andere
Attribute beigegeben. Als Sockelprozessionsfigur hat sie eine Hand im
Redegestus erhoben und hilt in der anderen, herabhiingenden, ein
Lebenszeichen '**. Als unteragyptische Mr! umfafit sie mit beiden Han-
den zwei Palmrispen'*® und als thronende Vollgéttin wid-Szepter und
Lebenszeichen ', Daf sie mit einer Vase eine Libation vollzieht, kommit
seit dem NR und gelegentlich in Angleichung an Nephthys in der meroi-
tischen Kunst vor "2 Wenn man sie mit Isis und Nephthys in der Funk-
tion von Klagefrauen gleichsetzt, Gbertrigt man das Sfn.e-dhnliche
h3. t-Kopftuch und die Klagefrauentracht auf sie 1#%. Als Statue bildet man
sie mit herabhingenden Armen und ohne Kopfputz in ihrer oberdgyp-
tischen, als l1owenkopfige Gottin in ihrer unterigyptischen Erscheinungs-
form auf emnem Sockel stehend ab'™*; als oberigyptische Mr¢ wird sie
sitzend in einem urdenverzierten Schrein dargestellt ' (Tafel IVh).

Ihre Tier- und Mischgestalt ist selten bezeugt; als lowenkopfige Géttin
oder lowenkopflige Kobra gibt man sie in der SpZt. wieder'® Die
‘rscheinungsform als Vogel 7, Schlange ' und janusképfiges Wesen,
das vorn das Gesicht eines Léwen, hinten das cines Krokodils zeigt und
cin Messer in Hianden hilt'?, gehort dem diamonischen Aspekt der
mr(rhe.ff an und ist wohl mit dem in Sargtexten tiberlieferten Mythos von
den Begleiterinnen des Re zu verbinden.

13 KO I, Nr. 69, 116; Oper 1, 207, 227; 11, T 7. 21; er dhnelt dem E::Iur'rnw-::isltamgs-
gestus beimn Opfer.

¥ JunkerWinter, Philae II, 318 f,

i Ediou IV, 105 1, 261 §.; X, TT. 84, 940,

" Champollion, Not. Descr. I, 412 (Grab Ramses’ [IL); F. Abitz, Konig und Gou,
AA 40, 1984, 166; Janice W, Yellin, The Role and leonography of Anubis in Meroitic
|(|'|'i5._l|u|!. iss. Brandeis U |'|i'-.'-e:|Nil;3' 1978, 112 1. 27

1 TT 3536 HJ'I.I:_-'IE'I'F. Fouilles de Dweir ¢l Médineh (1924-1925), 101, Fig. 69; 103,
Fig. 71; auch die gewidhnliche Langhaarfrisur mit der jeweiligen Wappenpflanze kommi
in der Spzt. vor: DGI I, T 41; KO I, Nr 69. 116

44 Naville, Saft ¢l Henneh, Tf. 456.

4 Tafel 1Vh, Hodjash/Berlew, The Egyptian Reliefs and Stelae in the Pushkin
Musgcum of Fine Arts, Moscow, Lemngrad 1982, 147, T 90, 148 {; zwei Bronzen aus
der Spat. sind bekannt: CG 38925 und Louvre E. 2521 = N 4518, 5. Tafel XVI.

% Naville, a.a0; aufl dem Brisseler Naos ist die entsprechende Figur mit der Mre-
Geste als Sachmet-Neith dberschneben, s, Capart, in: Mémoire de PAcadémie royal de
Belgique 19, 1924, T, I; de Wir, Lion, 378; CD VII, 56, TL 632; Daumas, Mammisis
de Dendara, 176, Nr. 32, TY 698 (hinter Month stehende lowenkopfige Gattin mit wdfg-
Szepter); in der wThéorie des dieux protecteurse, 140, Nr. 14, TE 61B, heifit eine mit unter-
agyptischer Wappenpflanze und zwei Messern versehene Gottin frm. ¢ wr .

7 Lediglich als Determinativ in CT W, Sp. 439-450,

42 Th 37, Tafel Va.

G 29306, Maspero, Sarcophages [, 233 §; auf dem Sarg Louvre D & (26. Dyn.)
ist sie als |€'r‘\.-.l:':|'|!-i1:||‘:d‘l!,¢l:' stechende Frau mit zwel Federn anf dem hopl und zwel Messern
in Flinden dargestellt, s. Tafel Vi,




KAPITEL II

Die Mr.t bei dem Sedfest und den Kultliufen

1. Vou AR B1s zum MR

Darstellungen des Jubiliumfestes des Koénigs finden sich von der 1. Dyn,
an und reichen bis in die Spitzeit hinein!. Abbildungen der Afr¢ scheinen
bei der Wiedergabe realiter vollzogener Hebsed-Zeremonien — wie etwa
der im Grab des Cheruef — zu fehlen; allenfalls kommt sie in Form einer
den Standarten dhnlichen Ritualstatuette vor, beim idealiter durchge-
fiuhrten Hebsed hingegen bildet sie einen festen Bestandteil des gittlichen
»Personals«. Da sie nur in bestimmten Zeremonien, vor allem im Heb-
sedlauf und vom NR an auch in den Opferliaufen, auftritt, eribrigt es
sich, dem Ablauf der Zeremonien im einzelnen nachzugehen, zumal es
bei dem heutigen Stand der Forschung nicht méglich ist, in der Gesamt-
deutung des Hebseds iiber die allgemeine Formulierung » Erneuerung des
Kénigtums« hinaus den Sinn ndher zu prizisieren?. Hermann Kees
befafite sich in der Monographie »Der Opfertanz des dgyptischen
Konigs« eingehend mit der »Figur der Mr#«® und vermutete bereits eine
Zugehorigkeit zum Hebsedlauf, ohne freilich die AR-Belege zu kennen.
Da Mrt der gotterweltlichen Sphire angehért, ist die Feststellung, daf sie
als »Art Zeremonienmeisters gewirkt habe*, von vornherein absurd.

In der vorlaufig vollstandigsten Sammlung von Sedfest-Zeremonien
des AR, der des Sonnenheiligtums des Neuserre, aus Abu Gurob ist kein
sicherer Beleg einer Mr¢-Darstellung erhalten; er fehlt auch bei den aus
dem Taltempel des Snofru in Daschur stammenden Szenen®. Dennoch

L !'l:il'Ll:; utll'lﬂ‘!ssr.ndn' Hc]'m.nrj]ur'm -:j-e;} Sl_‘l,“ll:'ﬁl{'ﬁ t.l:;h.h |'|f|l:;]'| i!1'|r:||.|::1. I".i!'l 1\:|':I'ZL'!I:'I:|.|"|.1:{ l!‘|1‘:'|'
Sedfest-Szenen findet sich in Hornung/Stachelin, Studien zum Sedfest, Acgyptiaca
Helwvetica 1, 1974, 16 fI. ﬂh:-rgang‘cn werden konnen in diesem Zusammenhang die Pro-
bleme der Datierung sowie die Frage, ob die zahlreichen Sedfeste, die dargestellt und
erwihnt werden, auch tatsachlich gefeiert wurden, 5. a.a.Q., 51 ff.; Murnane, in: MDAIR
37, 1981, 369-376. b

* Frankfort, Kingship and the Gods, 79 ff.; Martin, in: LAV, 783 (vbei dem die physi-
sche und magische Kraft der Person des regierenden Kénigs erneuert wirda), Maglicher-
weise bringt die Verdffentlichung des Sedfest-Zyklus von Soleb nithere Aufschlisse.

¥ 5103 i

* Martin, in: LA V, 786.

* Zwar sind Fragmente von Hebsedliufen und ein zum Apislaufl gehorendes Bruch-
stiick mit einem »Goldhaus« erhalien, jedoch fehlt ein solches mit einer Mr¢-Darstellung,
5. Fakhry, Monuments of Sneferu at Dahshur I1, 1, 66, Fig, 43; 76, Fig. 55; 78, Fig. 58
(mit sjubelndemn Libyers= als Hicroglyphe); 86, Fig. 68; 99, Fig. 9; 158, Fig. 237; E.
Schott, in: GM 3, 1972, 31 iI.
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sind die Darstellungen von Abu Gurob fir unser Thema von Interesse,
da Geste und Beischrift mehrerer Personen mit denen der Mr¢ liberein-
stimmen. In der Upuaut-Folge der »Kleinen Festdarstellungs fithrt ein
Mann zusammen mit dem sjubelnden Libyer« den Lauf des Konigs mit
Geiflel und mks an und ruft die Worte aus: jj jn »Komm und bring!«® Er
ist jedoch in einer Richtung mit dem laufenden Kénig abgebildet und
nicht, wie bei den spéteren Szenen Mri, ihn empfangend. Das »Bringen«
bezieht sich vermutlich auf die Upuaut-Standarte, die von einem B3.-
Njn-Priester getragen wird” und zuvor in einer Kapelle vom Konig
gesalbt wurde (wdj md.f). Nach der Salbung verlifit der Konig den
»Palast« (%) und begibt sich zu einem j»-Raum®, wo er das Hebsed-
Gewand ablegt und den Schurz mit Wolfsschwanz anzieht; sodann eilt er
im Laufschritt um das Feld und steckt die Standarte in die Erde, wobei
vermutlich der Schwanz des koniglichen Schurzes gesalbt wird (wdj m sh.t
wrh w'.t wGeben in das Feld. Salben des w%¢-Schweifes«)®. Davor sind
drei Stationen, der Mann mit den Mr¢-Worten und der »jubelnde Libyers
dargestellt, die dem Kénig den Weg zu bahnen scheinen. In der nichsten
Szene eilt der Konig in demselben Ornat, ebenfalls mit Geifiel und més
in den Handen und von der Upuaut-Standarte begleitet, viermal um das
Feld (phr zp 4 55.¢) und wird von einem knienden smr und einer mit hsw
=/ »3anger« betitelten Person, die einen modiusihnlichen Kopfputz,
aber keine Mr(-Haartracht triigt, empfangen !%; ihr sind nach der Rekon-
struktion von W. Kaiser die Worte jj jn beigeschrieben.

Da die Riten des Konigtums hiaufig uralte Vorstellungen eines noch im
ungeschichtlichen Zustand lebenden Volkes widerspiegeln, ihnen jedoch

* Bissing/Kees, Das Re-Heiligturm des Kéinigs Ne-woser-Re (Rathures) I1, TF. 1, B, 13,
Nr. 33 b; BL 14, 34; Kees, Opfertanz, 103, TL 6 Kaiser, Die kleine Hebseddarstellung
im Sonnenheiligtum des Neuserre, in: Beitrige Bf 12, 1971 (Fs Ricke), 87 ff., Faluf. 4,
. Reg.; zur Verdinderung gegeniiber Bissing/Kees, a.a 0., BL 14, 34, 5. 5. 21, Anm.
125, Zur Lesung des Imperativs von jf s, jetzt ], P. Allen, The Inflection of the Verb in

"
the Pyramid Texts, Bibliotheca Aegyptia 11, Malibu 1984 § 155, der fiir ,IIEI nil sEperative

imperative f or as an ideogramm with the value m« erwigt.

* Vil dazu das Verkommen der Mrt mit den Biw Nin als =Jubelgemeindes, S 62,

! Ogden Goelet, Two Aspects of the Royal Palace in the Egyptian Old Kingdom, Dis-
sertation 1982, Michigan 1985, I, 326 T, hilt den Palast fir den S-fd, die Mzt der spate-
ren Laufdarstellungen fiir »his {Thot) obscure companions.

* Zu w'ti als Schwanz des kiniglichen Schurzes s, Posener-Krieger, Les Archives du
temple funfraire de Néferirkaré-Kakai II, 343 [; Jéquier, Frises d'objets, 110; Kees,
Opfertanz, 192 ff. 264 (+Wolfschweifs); wihrend ¢ine andere Bezeichnung des Schweifes
(b= 1), Jéquier, a.a 0. (=Schakalschweil«) — als Gottin Flbe.t personifiziert — zusammen
mit Mrt¢ beim m'ng-Ritual in gr-rom.Ze. aufirite, s. 8 190, 195 ff, Maglicherweise
salbt man nicht das kénigliche Ornatteil, sondern den Schweif der Wp-w i, i-Standarte;
zur Deutung des »Wege-Offnerse als Bezeichnung des Goties Sed, der vielleicht dem Sed-
fest den WNamen geben hat, s. Brovarski, in: LA V, 7791

5 22, Anm. 126,
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spiter einen neuen Sinn unterlegen, ist es schwierig, die urspriingliche
Bedeutung des Laufes zu ermitteln. Dariiber hinaus beinhaltet die Form
des Laufes, der ein »viermaliges Umkreisen« darstellt, eine Vielzahl von
Interpretationsméglichkeiten, wenn man religionsgeschichtliches und
ethnographisches Material vergleicht!!. Sie reichen vom Zichen eines
Schutzkreises mit Wirkung nach innen — wobei etwas Giinstiges oder
Feindliches festgehalten werden kann —, bis zur Abwehr und umfassen
Rechtsbriuche wie den Besitzergreifungslauf, Vegetationsriten bei Um-
wandlungen sowie Abwehrzauber gegen Ungeziefer und Damonen. Nach
einem neueren Deutungsversuch von D. Wiedemann '* wollte der Haupt-
ling oder vielmehr der Konig »durch die magischen Praktiken der gestei-
gerten Bewegung besondere Krifte realisieren (‘Bewegungszauber’), die
ithm selbst und dem Land zugute kommen sollten«; selbst neuere sport-
medizinische Erkenntnisse — bei Laufen entstehen opiatdhnliche Stoffe
(Endorphine), die rauschartige Zustinde erzeugen kénnen' — dienen
als Interpretationshilfe, um dem nach wie vor unerkliirbaren Sinn des
Laufes eine swissenschaftliches Erklirung zu verschaffen'*. Bei dem
urspriinglichen Ziel des Laufes kénnte man mit demselben Recht auch
an einen den romischen Ambarvalia und Lupercalia dhnelnden Umlauf
denken, der der Lustration der Feldmark dient!®; ebenso wiére ein
»Besitzergreifungs- (oder -bestatigungs)laufs, wie spitere Texte den Lauf
um die Stationen (Wendemarken) interpretieren'®, naheliegend; selbst

11 8. etwa das bei H, Bachtold-Staubli, Handwirterbuch des Deutschen Aberglaubens
VII, sv. sumkreisens, sumlaufens, sumwandeln, Umwandlungs aufgefithrie Material,

iz In: LA III, 9391

13 Ders, in: GM 83, 1984, 91 ., =zitiert die Tibinger Dissertation (1984) von M.
Schrode, Die Verinderung psycho-physiologischer Parameter unter extremer Dauverlauf-
belastung (Marathonlauf). Ein langeres Laufiraining oder gar ein extrem langer Lauf,
der Voraussetzung fiir derartige rauschihnliche oder auch avtohypnoseahnliche Zustinde
bilder, miifte fiir den Hebsed-Lawf erst noch erwiesen werden.

" Weitere Deutungsversuche A. Wiedemanns, in: LA III, 939 «Wiederholung der
Besitzergreifung des durch symbalischen Umlauf zu beherrschenden Gebietes (nomadi-
sches Gedankengut)s, vgl. Helck, in: Anthropos 49, 1954, 987, dhnlich ders., in: ArOr
20, 1952 (Diatribae Lexa), 1, 75; «die Bestitigung bew. Erneuerung der physischen Krifte
des Kinigs (Reste eines ritucllen Kénigsmordes)s; zu diesem oft diskutierten Problem s.
die bei Munro, Die Nacht vor der Thronbesteigung, in: Studien zu Sprache und Religion
Agyprens (Fz Westendorf) 1T, 908, zitierte Literatur, sund schliefilich die magische Uber-
tragung der kéniglichen Michtigkeit aufl das Land (Steigerung der Ka-Kraft durch kraft-
volle Bewegung)e.

15 Vgl. Pax, in: RAC I, 373 sv. Amburale; Heiler, Erscheinungsformen und Wesen der
Religion, 179.

18 Die gnb zu lesenden «Stationens, “Wendemarkens, deren Originale im Hebsedhof
Djosers als zwel B-formige Ovale erhalten sind, in den Reliefs jedoch stets in dreifacher
Anzahl erscheinen und damit wahrscheinlich eine wMehrzahls symbolisicren, deutet man
auf der Gebel-Barkal-Stele Thutmosis' 111 und in der Festival-Hall Osorkons als «Grenz-
stelens und »Grenzens, 5. Spencer, in: JEA 64, 1978, 52 . Der Kontext ist dort freilich
kein Hebsedlauf, so dafl die Erklirung der Stationen als symbolische Weltgrenzen nicht
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eine Herleitung von einem Jagdritual mit bejubelter Heimkehr, Entsiih-
nung und Salbung ist nicht auszuschliefien, da der Schakal, d.h. der
{wilde) Hund, in Form der Standarte den Konig stets begleitet und Mt
in einem Tierzerstiickelungsritual gr-rom.Zt. den wichtigsten Teil des
crlegten Wildes, das Herz, erhalt'”. Alle derartigen Erklarungen bleiben
jedoch hypothetisch, weil schon im AR der Vorgang (wdi m sh.f) als Wei-
hung des Feldes (wdf sh.f) interpretiert wurde!® und die zur Deutung
herangezogenen Texte erst aus spiterer Zeit stammen, als der Hebsedlauf
z 1. einer weiteren Umdeutung, einer osirianischen Interpretation,
unterworfen wurde.

Das vorlaufig dlteste, sicher datierte Beispiel fir das Mitwirken der
Mrt beim Lauf stammt aus dem Taltempel Pepis I1. Sie steht auf einem
Sockel, der mit einem nbw-Zeichen verziert ist, und empfingt den heran-
eilenden Kénig, den, gelegentlich noch erkennbar, ein Priester mit der
Upuaut-Standarte begleitet'. Bei dem Lauf wird es sich wiederum um
einen Hebsedlaul handeln. Nach den Beischriften ist nur eine »ober-
dgyptische Mr.t« identifizierbar, doch sind geniigend Fragmente erhalten,
die zu einer unterfigyptischen gehbren konnten. Auch thre Worte g jn
sind mehrfach bezeugt, gelegentlich auch in der in spiteren Zeiten typi-

einfach ibertragbar ist; der von Kees , in: ZAS 52, 1914, 68 £, und Helck, in: Anthropos
+9, 1954, 987, ziticrte Edfu<Text (jetzt: Edfou III, 116; T 62) mit dem Titel phrr sht
bezieht sich zusammen mit dem Treiben der Kalber und den Grindungsszenen auf das
wSchenken des Feldese, 5. Meeks, Le Grand Texte des donations, BAE 59, 1972, 5, Anm.
I, und ist nicht mit dem klassischen Hebsedlauf identisch. Er kann also auch nicht zu
dessen «Erklirungs verwendet werden, da der Tempel stets als «Eosmoss und «Welt«
pedeutet wird und das fr ihn gestiftete Feld derselben Interpretation unterliegt; vgl. auch
Drecker, in: SAK 5, 1977, 12, der zudem noch von einer wVereinigung der beiden Linders
spricht, indem er die «Stationens, in Anlehnung an Stricker, De oorsprong van het
Romeinse circus, in: Mededelingen der Koninklijke Nederlandse Akademie van Weten-
schappen, Afd. Letterkunde, Nieuwe Recks, deel 33, No. 6, 1970, 235 ff. (Die Halbovale
hilden die beiden Hilften des Welteis, bew. das von Wasser umgebene Land ab), »als das
aus zwei Halften bestechende Agyptens interpretiert.

" Helck, in: ArOr 20, 1952, 75; ders., in: Anthropos 49, 1954, 9635, In afrikanischen
Mythen gilt der Hund haufig als Feuerbrnger, 5. H. Baumann, Schopfung und Urzeit
des Menschen im Mythus der afrikanischen Vélker, 339, 361. Der Schakal (= wilder
Hund) ist nach dem Glauben der Kongo der ungetreue Bote, der bei der Sonne Feuer
holen sollte, aber sich dort bei den =schénen Sachens, aufhielt. «Minungoe- Lunda stellen
Holi- oder Wachsbalder von Schakalen oder Hydinen auf das Grab, um zu verhindemn,
daf die Towen von diesen Tieren angefallen werden, s. H. Baumann, Lunda, 179, zum
Tierzestliickelungsritual, Ediou VI, 89, 12 5. 5. 265, 266,

" Kees, Opfertanz, 160, erklirte die Szene urspringlich als «Darbringen des she-
Szeprerse, spiter jedoch in Bissing, Das Re-Heiligtum des Kanigs Ne-woser-Re 111, 7 als
«eben des Feldess, zu wd st 5. Urk. [, 91; Borchardt, S"athu-re® II, Tf. 25 b (Frag-
ment); Inscr. Sinai, T 8, Nr. 16; 5. Altenmadller, in: LA 11, 148

'* Jéquier, Monument funéraire de Pepi 1L I1, 15 ff; T 8/10; 12/16; 20. 21, 25(?). Das
Fragrment einer Mrt im Totenternpel des Sahure, 5. Borcharde, a.a.0. II, TY. 22 b, ist ohne
Kontext (Tafel Ia).
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schen Wiederholung. Sie sind, wie H. Kees ibersetzte?, als Imperative
»Komm und bringl« wiederzugeben. Die Interpretation des Rufes ist
schwierig, da das Objekt des »Bringens« unklar ist. Bei der Neuserre-
Darstellung wird man mit ihm auf die Standarte angespielt haben, bei
den Mrt-Beischriften konnte er jedoch auf das »Schenken des Feldes«
bezogen worden sein. Die Wortverbindung jj-jnj wird sonst hauptsachlich
in den Uberweisungsworten des Kénigs beim Opfer an die Gottheit
verwendet?! und zeigt den Vollzug des Opfers an; auBerhalb des rituellen
Kontextes wird sie verhiltnismiBig selten benutzt und dann zumeist im
Sinne von »Es kommt der (grofiziigige) Spender«**. Mit der Umdeutung
des wdj m sh.t zu wdj sh.t hat man vermutlich auch dem Ruf der Mr¢ einen
neuen Sinn unterlegt und ihn als Aufforderung an Konig verstanden, (in
Eile) zu kommen und ein bestimmtes Landstiick (Feld) der gitterwelt-
lichen Sphiire zuzueignen. Das viermalige Umlaufen wird wohl mit den
vier Himmelsrichtungen zu verbinden sein?*. Da die »oberdgyptische«
und »unterigyptische Mrt« den Ruf zweimal ertonen lassen, entspricht
auch dieser der Vierzahl der Himmelsrichtungen?*. Uber der Mrt ist
gelegentlich ein gestirnter »Himmel« abgebildet, der die Zuordnung zur

1 Opfertanz, 104. 191; die I:Jbrrsel:zung von Sethe in Borchardt, a.a0. 11, 102 «Es
kommt, wer bringt, es kommt, wer bringts als (prospektives) sgm=f (?) ist nicht richiig,
da prospektives j{f?ﬂl-fvil.w heifen mifie, 5. J. P Allen, The Inflection of the Verb in the

Pyramid Texts, 1984, 159 § 266 (versus: Subjunktiv jiwf);, zur Lesung des Imperativs I
i oder m 5. § 152, 155, 825. z

# Im sog. synchronen Prasens s. Brunner, in: ZAS 85, 1960, 78; Agam ';CI‘IPHHJHH
solymitana 28, Egyptological Studies, 189; Perdu, in: RAE 30, 1978, 104; Zabkar, in: ZAS
108, 1981, 168 ff., der das Problem dun.h eine r:le‘th‘mlsch(‘ Ubernahme der Theorie
Polotskys zu ]mrn versucht; Vernus, sRituals sgm.n.f and some Values of the sAccomplis
in the Bible and in the Kuran. in: Pharaonic Egypt, hgy, 3. Israelit-Groll, Jerusalem
1985, 307 ff; zu den Beischriften der Sockelprozessionen s. Guglielmi, in: WdO 7, 1974,
221 ff.

2 Bauer B 1, 171; »Derjenige, der kommt und ihm (etwas) bringt, ist sein Bruders, s.
Blackman, in: JEA 13, 1927, 190f; vgl. auch die Einleitungsworte auf einem
Herzskarabius der 22, Dyn.: jjn=j ji=f #={ =Ich kemme und bringe dir. Ich bin deine Fiih-
rerin Nut; ich 8ffne meinen Fligels, s. Drioton, in: BIFAD 41, 1942, 99 fT; die so keinen
Zinn crgubr:n, da Nut nichts darbringt. Auch die Bedeutung shinzufigens und swieder-
holens von jnj wurde fiir den Mre-Ruf crwogen, vgl. dazu den Rezitationsvermerk
{Refrain oder Melodievermerk) im Kahun-Hymnus ( jnjj.t=f »Sein Gebrachtes« = »Wie-
derholtess), Assmann, AHG, 477. 635; Grumach, Amenope, 104 £ (17,3: rkjy 2p jntw=f),
die nach jeder Zeile zu wiederholenden Worte, Die Myt forderte damit den Kénig auf,
sein Lauf zu wiederholen: »Komm und wiederholels, Im Hibis-Tempel ist bei einer
Vasenlauf-Darstellung Darius' I. der Ruf der Mr¢ auf Iunmutef ibertragen worden, s.
Davies, Hibis III, pl. 12, 2. Reg.

# Vil den Vermerk zp 4 auf dem Annalentiifelchen des Hor Aha b, Vandier, Manuel
I, 837, Fig. 560, wo er neben dem Einfangen des Wildstieres bei einem Mann (mit
Priestertite]?) vorkommit und wahrscheinlich auch mit den vier Himmelsrichtungen zu
verbinden ist.

# 8 Yoyotte, in: Or. 35, 1966, 58
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gitterweltlichen und die Abgrenzung gegeniiber der realweltlichen
Sphire angibt?®. Den idberirdischen Charakter der Figur driicken auch
thre festgelegte Haltung und ihr Stand auf dem »Goldhaus« aus®. Auf
cinem in Lischt wiederverwendeten Block, den H. Goedicke — lediglich
aus stilistischen Grinden — in die Zeit des Cheops datiert?” (Tafel Ib),
der jedoch wegen seiner engen Verwandtschaft mit dem Neuserre-Block
und der Darstellung der Mzt wohl eher in die 5. Dyn., méglicherweise
sogar in das MR gehort®, steht die Géttin mit einer Geierhaube {iber der
Zopfirisur ebenfalls auf einem Sockel, in den ein nbw-Zeichen eingeritzt
und vielleicht mit Metall eingelegt war. Sie vollfithrt ihre typische Geste,
wobei nur ein Arm wiedergegeben ist, und empfingt mit ihrer {iblichen
Begriifung »Komm und bring, komm und bring!« den die Upuaut-
Standarte tragenden fm B3.w Npn, der dem Kénig vorangeht. Zwischen
Mrt und dem Standartentrager befindet sich wie auf der Neuserre-
Darstellung ein ehrfurchtsvoll kavernder smr wy, withrend der jubelnde
Libyer fehlt. Uber Mr.¢ und dem smr w® ist ein Himmelszeichen (; 1)
angebracht, das hier vermutlich ein Tempeldach symbolisiert. Die
Bedeutung des Goldhauses ist trotz zahlreicher Einzeluntersuchungen in
diesem Zusammenhang noch nicht vollstindig geklart?®. Im AR bezeich-
net es wohl eine (Tempel- oder Palast-)Werkstatt, im Mundéffnungsritual
und bei den Laufszenen sicher auch ein Heiligtum, in dem »Belebungsri-
ten« vorgenommen werden*®. Es konnte mit dem unteriigyptischen Apis-
lauf Gbernommen und dann mit Mr¢ als »Herrin des Goldhauses«

B Jéquier, a.a.0., 20, TT. 8/10:; 12/16.

* Vgl. auch die logographische Schreibung »Mr auf Goldhause auf der Giza-
Schreibtafel, s. Kap. I, Anm. 1.

¥ Goedicke, Re-used Blocks from the Pyramid of Amenemhet [ at Lisht, 35 T

# Die Szene entspricht Bissing/Kees, a.a.Q, II, Bl 13, Nr. 33 b, rechts, bei der nur
dic im fn-Gestus ausgestreckten Arme einer Figur erkennbar sind. Da diese jedoch mit
der auf Bl. 14, 34, erhaltenen Figur mit dem Modius iibereinstimmt, wird es sich kaum
um egine Mri handeln. Wenn sie bei den Meuserre-Szenen (noch) fehlt, wird sie kaum bei
solchen der Cheops-Zeit zu erwarten sein, Auch tragen die Prinzen dieser Zeit den frp-
mrf- und nicht fm-nir-Mri-Titel, so daf eine Vergortlichung der Séingergruppe in einer
Riwalfigur (noch) unwahrscheinlich ise.

# E. Schott, in: GM 2, 1972, 37 iT; 3, 1972, 31 ff; 4, 1973, 20 ff: 5, 1973, 25 ff: 9,
1974, 33 fI; dies., in: SAK 11, 1984 (Fs Helck), 265 fT,, glaubt neuerdings, im Goldhaus
einen besonderen Teil des kiniglichen Palastes erkennen zu kinnen, »in dem Stations-
heiligtimer aufgestellt werden kénnen, und in dem sich das persinliche Schatzhaus des
Kiénigs befindet, wo ‘Edelsteine’ fiir das Bilden von Gétterbildern und Opferkriigen auf-
bewahrt sind«,

* Otto, MOR 11, 34 ff, fiir eine Bezichung der Mrt zum Mundbffnungsritual spricht
die CTVignette (CT V, 161. 162. 167 ), der in gr-rim.Zt, belegte Mri-Titel Hrske, den
die Osirisschwestern, speziell Nephthys, bereits dort tragen (Owo, MOR 11, 691 89)
sowie die Bezeichnung fued sbw far den Ort der Mundéffnung der Apisstiere withrend
der 19. Dyn., s. Vercoutter, in: LA I, 341, Anm. 30. 31, und seine spitzeitliche Funktion
als Ort des Zusammenfiljgens der Ozirisglieder in den Choiakfesten, s. 5. 54, 207 I, 236,
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verbunden worden sein*'. Da jedoch Beispiele dafiir aus dem AR fehlen,
ist bei der Herleitung der Mr! auf dem Goldhaus vom Apislauf Vorsicht
geboten.

Bei der bislang einzigen Wiedergabe des Laufes mit dem Mekes und
dem fip.t-Gerit aus dem MR im Totentempel des Mentuhotep Nb-fp.t-R©
begrift zwar Mr{ in ihrer Giblichen Art mit einem zweimal wiederholten
ji ja den heraneilenden Konig, das Motiv sclbst hat aber einen anderen
Sinn erhalten. Der Konig lduft nun auf Amun-Min in seiner Kapelle zu
und weiht thm das Feld und seine Erzeugnisse?®. Da das Ritual des
»Bringens des fip.t« noch einmal in der Inschrift aus ed-Deir erwihnt wird
und fiip.t auch einen Bestandteil des kéniglichen Namens bildet, ist es als
Kennzeichen des Konigtums des Reichseinigers Mentuhotep zu
verstehen 33,

2. Vom NR eIs ZUR SPATZEIT

Mit dem Beginn des NR kommt eine Reihe von Sedfestdarstellungen auf,
die zwar einzelne Neuerungen aufweisen, im ganzen aber einen klassi-
schen Eindruck machen, so daf sich die Frage stellt, ob es sich lediglich
um ein Aufgreifen des alten Formenschatzes handelt oder ob hinter ihnen
eine Neuinterpretation alter Riten steht, die auch eine Neubewertung
von Nebenfipuren wie der Mrt mit einschliefit.

Von Amenophis I. sind mehrere Hebsedszenen mit den M i-Gittin-
nen bekannt; eine von ihnen gehért zu einem Tirsturz®®, Als Mittel-
punkt der symmetrischen Komposition dient die Thronszene des Kénigs,
an die sich rechts und links ein Opfer anschliefit, das der Gott Jun-muw. t=f
iiberweist. Bei dem beiderseits anschlieffenden Hebsedlauf kommt neben
gwel Upuaut-Standarten auch eine Chonsstandarte vor; zudem hat der

" Zwar fiigt man schon seit dem NE einen Stier dem Ruderlauf zu, aber der emste
sichere Beleg einer Verbindung awischen Adrt und Apislauf stammit von der Osorkon-
Chronik, 5. 5. 91, und einem Block aus dem Ptahtempel von Memphis, s. 5. 45, Der
Apislauf ist seit der Thinitenzeit belegt, 5. Simpson, in: Or 26, 1957, 139 M; Emery,
Hemaka, 64, Fig. 26.

2 Naville, XIth Dynasty Temple at Deir el-Bahari II, TE 6 A; Arnold, Tempel des
Kanigs Mentuhotep von Deir el-Bahari 11, 27 £, Tf. 30, vgl. T 60. Der Block wurde in
situ gefunden und stammit von der Mordwand der Altarhalle. Ein weiterer, unveroffent-
lichter Beleg stammt vom Satettempel der 12, Dyn. auf Elephantine, 5. Kaiser, Dreyer
u.a, in: MDAIK 44, 1988, 155.

** Fischer, Inscriptions from the Coptite Nome, 112 I, Nr. 453; Yoyotte, in: Or 35,
1966, 38,

# PM II%, 133; Legrain, in: ASAE 4, 1904, 17; Chevrier, in: ASAE 47, 1947, 170,
TT. 26. Sicher ist die Szene nicht so zu interpretieren (PM, a.a0.), daf der Kénig =u
seiner elgenen Statue liaft, sondern dal die drer wesentlichen Elemente des Festes, der
Lauf, das Opfer an die Standarten und das Thronen in der Hebsedkapelle, eng zusam-
mengeriickt sind. Die zweite Hebseddarstellung, ebenfalls auf einem Tiirsture, ist unver-
dffentlicht, s. Realkatalog der .:‘;ngj.'p:ntngi:: 01526 101,
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Konig in Gestalt des ibisképfigen »Herrn von Hermopolis«, der mit einer
Schreibrolle in der Hand das Amt eines Vorlesepriesters und Protokollan-
ten ausiibt, ein Gegentiber erhalten. Zwischen dem Jwn-muw.t=f hnij pr wr
und den Standarten des Chons und Upuaut befindet sich die oberigyp-
tische Mrt, auf die der Konig zuliuft. Die unterigyptische Seite ist
wesentlich schlechter erhalten, jedoch ist die unterigyptische Mr¢ auf
dem nbw-Sockel erkennbar. Einer Laufdarstellung ist wohl auch ein im
amerikanischen Privatbesitz (Sammlung Erickson) befindliches Relief-
Fragment mit einer »oberfigyptischen Mr.t« zuzuordnen, das vermutlich
zu einer Gruppe von Bildnissen Amenophis’ I. gehirt, die aus Karnak
stammen** (Tafel III).

Der Hebsedlauf in der unteren siidlichen Saulenhalle des Hatschepsut-
Tempels von Dér el-Bahri zeigt dagegen die »moderne« Form der
Mentuhotep-Darstellung®®. Die Konigin eilt im oberigyptischen Ornat
auf Amun-Min vor dem Lattichfeld zu, so daft von einem Sedfestlauf im
alten Sinn, bei dem das Umlaufen der Stationen den Kernpunkt bildete,
nicht mehr gesprochen werden kann. Der Lauf richtet sich an einen iiber
dem Herrscher stehenden Gott, so daft die Szene im eigentlichen Sinn als
»Opfertanze«*” zu verstehen ist, und nur weil er im Rahmen des Hebseds
stattfindet und die alten Attribute wie Wendemarken und Standarten bei-
behalt, noch an den Festlauf erinnert, Die Szene mit dem Titel »Geben
des Feldes, viermal« erhilt eindeutig den Charakter einer Weihung an
den Gott, da das Feld gemeint ist, auf dem Tempel und Obelisk errichtet
werden. Die Mri, ohne Wappenpflanze und Beischrift Mr.t smS.4, steht zu
Fiafen des Amun-Min und erweckt den Eindruck, als wiire sie dem Gott
beigesellt.

In den Laufszenen Thutmosis” IIL. eines Korridors der Festhalle in
Karnak verbinden sich alte Formen mit neuen Elementen*, Der unter-

* Das Fragment befindet sich als Dauerleihgabe im Brooklyn Museum; BV. Bothmer
danke ich fur die freundliche Uberlassung eines Diapesitivs; ]. Parlebas verdanke ich die
Photographie. Nach Auskunft von B. V. Bothmer gehért das Fragment zu einer wohlbe-
kannten Gruppe von Reliefs. Die Mre-Darstellung zeigt eine schematisierte Frisur ohne
Greicrhaube und das Determinativ des Namens mit einen nach unten gerichteten
Daumen. Stilistisch kommen ihr am nichsten zwei in erhabenem Relief ausgefithrien
Portrits eines Kinigs, die Amenophis I. zugeschrieben werden. Sie zeigen dieselben
Eigentimlichkeiten: ein volles Gesicht, ein schmales Auge, bei dem die Iris in Relief
wiedergeben ist, die Nasenfalte, die Nasenldcher und das hoch angesetzte Ohr. Der Stil
selbst basiert wohl auf dem der frithen 12. Dyn. und ist typisch fiir den Beginn einer
Diynastie; s. Richard Fazzini, Images for Eternity, The Fine Arts Museum of San
Francisco and The Brooklyn Museum 1975, 50, 70 £, Nr. 48; ders., Ancient Egyptian
Art, in: Linda S, FL'I.']JL']': Diane Fane u.a., The Collector's I",yg_ The Ernest Erickson Col-
lections at the Brooklyn Museum [Ausstellungskatalog], The Brooklyn Museum, New
York 1987, 99, 106 £, Nr. 74.

¥* PM II*, 342 (6); Naville, Deir ¢l Bahari VI, TT. 157.

¥ Zur Definition: Kees, Opfertanz, passirm,

* PM IP, 113, Corridor VIVI; Kees, in: ZAS 52, 1914, 69 T, Tf. VII/VIII: Barguet,
Temple d’Amon-Re & Karnak, 163 [,
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Agyptischen Erscheinungsszene, die durch die einzigartige Angabe: »Er
steht an der nordlichen Station bereit.«*® niher erklart wird, folgt ein
unterigyptischer und dann ein oberdgyptischer Lauf. Beim unterigypti-
schen erscheint neben der bei Amenophis I. angetroffenen Thotfigur die
oberigyptische Mrf*?, Die Upuaut-Standarte steht zwischen Thot und
Mrt, die zu ihr und dem Kénig hin ihre typische Gebidrde vollzieht. Die
Figur der Mr.{ ist im traditionellen Sinn aufgefafit: Sie vollfahrt die Be-
gritfung beim Hebsedlauf und steht ihrer Bedeutung und Grofie nach
auf einer Stufe mit Thot, der in der Gotterwelt fir die richtige Durch-
fiihrung des Rituals zustindig ist. Der Lauf im oberagyptischen Ornat
ist nur zu Hailfte erhalten, so daf die Mré-Figur fehlt.

In der symmetrisch angeordneten Sedfestdarstellung der Geburtshalle
Amenophis' III. im Luxortempel erscheint der Koénig in der Tir des
Palastes*'. Beim unmittelbar sich anschliefenden Lauf begleitet thn die
Upuaut-Standarte und der jmj-fnt-Priester. Er wird jeweils von ciner Mr¢
empfangen, dber der sich wie im Totentempel Pepis II. und dem Block
aus Lischt ein Himmelszeichen befindet. Daneben spendet wie auf den
klassischen AR-Darstellungen ein Priester den Standarten ein Opfer. Das
iber ihm angebrachte Himmelszeichen bildet die Standfliche fur zwei
singende und tanzende Minner, die an die jrj-i3-Priester der Neuserre-
Szene erinnern. Es folgt die Thronszene im Hebsedpavillon.

Ganz von den klassischen Vorbildern geldst hat sich die Sedfest-
Darstellung Amenophis’ I1l. in Soleb*’. Der Innenraum, iiber drei oder
vier Register verteilt, enthilt einen Uberblick iiber den Hebsed-Platz.
Um einen Barkenschrein, der Amun und seinen Gottesstiben geweiht ist,
gruppieren sich kleinere Kapellen, in denen die Gétterbilder aus dem
ganzen Land fiir das Fest zusammengetragen sind*’, Soweit erhalten,
gehdren sie zum oberdgyptischen Landesteil, die stehenden und sitzen-
den Figuren samt ihren Beischriften sind jedoch kaum noch zu erkennen.
Mach links schliefien sich lange Reihen von Opfertischen an, und dariiber

¥ Chiaf r dub mhity, s. Spencer, in: JEA 64, 1978, 53; vgl. Blackman/Fairman, in: JEA
36, 1950, 77; Kees, Opfertanz, 113. 290.

# Die Papyruspflanze aufl dem Haupt der Mzt steht im Widerspruch zum sober-
agyptischens Namen; vermutlich liegt eine Vertauschung vor; 2zu weiteren Vertauschun-
gen 5 5. 4.

# PM 117, 327 (155); Gayet, Le temple de Louxor, 111 f1, TE 7172, Fig. 175-179; ver-
bessert von Kees, in: ZAS 52, 1914, 711 ; Munro, in: ZAS B6, 1961, 66 1

* Die Verdffentlichung der Szenen steht kurz bevor, s. einstweilen PM VII, 170;
Beschreibung nach Peter Munre, Das Horusgeleit und verwandte Standartengruppen im
agyptischen Kult, Dissertation Hamburg 1957, 52 £; ders., in: ZAS 86, 1961, 69{ Die
Skizze, die ich der Freundlichkeit Jean Leclants verdanke und die Johanna Dinmar
umzeichnete, entspricht in der Publikation Soleb V, TY. 54,

9 Die Mri gehdren auch in Bubastis und in der =»Confirmation du pouveir royal au
MNouvel an« (X1, 26 If; XII, 21 f') zu den unentbehrlichen Gétterfiguren, s. 5. 41, 261 £
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befinden sich Palmenalleen oder -haine. Auf der Hohe zwischen dem
zweiten und dritten Tor ist der Konig dargestellt, dem zwei Beamte
gegeniiberstehen (Tafel II). Hinter ihm befindet sich ein kleiner
Schrein mit einem Chekerfries. Uber diesem sind die ober- und unter-
agyptische Mrt¢ auf einem Sockel abgebildet, die, da sie links oberhalb
vom Konig und in einer Richtung mit ihm stehen, den Eindruck
erwecken, als bezoge sich ihre Begriifungsgeste nicht auf ihn, sondern
auf die mit Uriien geschmiickte Sonnenscheibe. Uber ihnen sind die drei
Stationen horizontal nebeneinander angeordnet*, Da dies ohne Parallele
ist und offensichtlich auf einem Unverstindnis des Zusammenhangs
beruht, liegt der Verdacht nahe, dal auch die Mry als Relikt der alten
Hebsedlauf-Szene ohne Bezichung zum Inhalt und nur der Tradition
wegen der Darstellung zugefiigt wurden. Eine prizisere Deutung kann
freilich erst dann vorgenommen werden, wenn die gesamte Wand verdf-
fentlicht ist.

Darstellungen des klassischen Lauftypus kommen zwar noch recht
héufig in spiteren Zeiten, vor allem in den grofien Tempeln der 19. Dyn.,
vor, aber sie sind zumeist schematisiert auf Tirstiirzen angebracht *%, Sie
wechseln sich zumeist mit Ruder- und Vasenlaufen ab, bei denen dann
ebenfalls die Mrf erscheinen kdnnen. Von den alte Vorlagen kopierenden
Szenen im Hibis-Tempel und in der Saitenzeit abgesehen, findet die
Reihe der Hebsedlauf-Bilder mit denen aus der Zeit Amenophis’ III.
thren Abschluft,

Im Tempel Sethos’ 1. in Abydos kommen die Gottinnen bereits auf
antithetischen Tiirsturz-Szenen vor. Haufig von zwei Gottern in Men-
schengestalt und den Standarten geleitet, gelegentlich auch von diesen
allein, geht der Kénig zum Tempel und bringt dem thronenden Gott im
Opfertanz Ruder, fp.i-Gerit und hs-Vase dar. Da Mrt urspriinglich zu
diesen Laufen keine Beziehung hatte, wird man ihre Anwesenheit mit
einer gedankenlosen oder uminterpretierenden Nachahmung der Sed-
festlaufe erkliren konnen. Auf dem Tiirsturz liber dem Eingang zur
Amun-Re-Kapelle* erscheint der neue Typus: Der Kénig lduft nach der
Einfihrung links mit Ruder und hp.i-Gerét, rechts mit den beiden Was-
serkriigen aufl Amun-Re zu. Neben den alten Hebsedlaufelementen wie
den Wendemarken haben die beiden Mr¢ eine neue Deutung erfahren.
Denn sie begriifen nicht mehr den heraneilenden Konig mit ihrer typi-

** Auch thre Rundung zeigt irrtimlicherweise nach oben. Da auch der Lauf und die
Gattinnen in einem Bereich dargestellt sind, in dem das eigentliche Fest noch gar nicht
begonnen hat, weist alles darauf hin, daf der Ursprung des Ritus im NE nicht mehr
bekannt war.

¥ Fur Wegweiser-Funktion der Tlrsmrz-3zenen s. 8 216 ff.

5 PM V1, 14; Calverley/Gardiner, Abydos IV, T 21
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schen Rede, sondern wenden sich an den thronenden Gott. Thre Wieder-
gabe selbst ist ganz traditionell*’. Auf dem Tirsturz Giber dem Eingang
zur Ptah-Sokar-Kapelle ** wenden sich die ober- und unterigyptische Mr¢
jedoch dem Koénig zu, der in Begleitung eines Stieres Ruder und Ap.t-
Gerit dem Gott dberbringt*®. Wahrend die Mryf in der Rolle von
Sonnenaufgangsadorantinnen Amun-Re bejubeln®®, begriifien sie hier
wiederum den Konig, der die symbolischen Gaben darreicht®. Der
Tirsturz Gber dem Eingang des Ptah-Sokar-Raumes enthilt dasselbe
Motiv*2 Die Worte der Mrf weisen nach der Abschrift von H. Kees den
Zusatz jri=fdf “nf auf: »Komm und bring, komm und bring! Viermal. Er
bewirke, daft er mit Leben begabt seils Die Gottin trigt wie beim wdy sh.¢
zp 4 entsprechend den vier Himmelsrichtungen ihren Ruf viermal vor.
Eine Vermischung der verschiedenen Laufe kommt auch auf dem Archi-
trav der benachbarten Nefertem-Kapelle vor®3. Ein (oberigyptischer?)
Hebsedlauf links steht einem Ruderlauf rechts gegeniiber. Figur und Bei-
schrift der Mrt sind wie oben behandelt. Sie lautet beim Ruderlauf:
»Komm und bring, komm und bring! Viermal«; wihrend beim Hebsed-
lauf der Szenentitel steht: »Geben des Feldes, viermal«. Die Worte der
Gottin sind beim Ruderlauf vom Hebsedlauf iibernommen, die vier-
malige Wiederholung {zp 4) selbst stammt von seinem Titel. Dieser hat
seine Sonderstellung verloren und dient als Parallele zum Ruderlauf.
Am deutlichsten zeigt sich die neue Interpretation, die die Mrt
erfahren hat, in einer vom Hebsed-Kontext losgelosten Szene. Auf der
Riickwand des Eingangs zur Sethos-Kapelle in Abydos wird dargestellt,
wie der Konig beim Betreten seines Heiligtums von der soberfigyptischen
Mr.t« empfangen wird 3%, Uber der Mrt befindet sich ein Text, der in

7 Auf der linken (Sid-)Seite die oberfgyptische, auf der rechten (Nord-)Scite die
unteragyptische Mre auf dem Goldhauos.

# PM VI, 23 (204); Calverley/Gardiner, Abydos IV, TT. 38.

¥ Zur Zufiigung des Stieres 5. Kees, Oplertang, 100 ff, Vermutlich geht das in
gr-rom. Zt. gebriuchliche Wortspiel zwischen &p »Apis« und Ap seilens schon aufl die
Interpretation der Ramessidenzeit zuriick,

8863

¥ Ruder und fip t-Gerat kinnien vielleicht als Symbol fiir die Gottesbarke verstanden
werden, s die bei Kees, Opfentanz, 85, TE 4 wiedergegebene Darstellung aus dem
MNechbet-Tempel von El-Kab, auf der der Kinig mit dem fip.f-Gerit die Barke an cinem
Strick hinter sich her zicht. Das Motiv geht wohl schon in das AR zurick, s. das Frag-
ment aus dem Taltempel des Snofru: Fakhry, Monuments of Sneferu at Dahshur 11, T,
93, Fig. 83.

2 PM VI, 24 (217); Kees, in: ZAS 52, 1914, 65; keine Abb.

* PM VI, 23 (212); keine Abb., nur Beschreibung bei Kees, a.a(, 65 Dawid, Reli-
gious Ritual at Abydos, 176,

* Calverley/Gardiner, Abydos [I, TE 29, Ostwand, Stdseite. Aufder Nordseite 15t der
Spruch «fir das Eintreten in das erste Tor des Sanktuarss verzeichnet, s. dazu 5. 219 [,
Dem allgemeineren Spruch der Siidseite folge der spezielle fir das Durchschreiten des
ersten Tores, s. David, a.a0, 159,
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Abydos in mehreren Varianten, fiir die Gotter Osiris, Isis, Horus, Amun-
Re, Re-Harachte und Piah, iiberliefert ist:** »Der Spruch fir das Ein-
treten in das Sanktuar ( js.t wrt) durch den Kénig Mn-m3<+-R*, begabt mit
Leben, Sohn des Re, geliebt von der Neunheit, Herr der Kronen wie Re,
Sthip-mr-n-Pth.« »Worte zu sprechen: ‘Sei gnidig, Gott, sei gnadig, Gott,
lebender Ba, der seine Feinde schldgt! Diein Ba sei bei dir, dein shm-Bild *®
neben dir. Ich bringe dir dein lebendes Abbild (tw?), indem du (es)
umarmst {d.h. darin einwohnst), ein kénigliches Opfer, denn ich bin
gereinigt.« Der Konig fordert mit dem Spruch, der dem taglichen Tem-
pelritual entstammt®’, den Ba des Gottes auf, seinem Kultbild einzu-
wohnen. Da das »Eintreten in das Sanktuars den Beginn des in der
Kapelle abgebildeten Kronungsrituals darstellt, meldet die Mrt die
Ankunft des Konigs den Gottern und nimmt damit als deren Vertreterin
ihn in desen Kreis auf.

Der Zuruf, mit dem einst die Adrf den Laufl des Konigs um die Statio-
nen anfeuerte, wird schliefilich in der Ramessidenzeit zu dem iblichen
Willkommensgrult jr.ej m hitp verandert, Auf zwei spiegelbildlich angeord-
neten Szenen im Grofien Siulensaal von Karnak eilt der Konig in Beglei-
tung seines Ka links mit zwei Vasen (fnp gbf) 2u Amun und Mut, rechts
mit fp.t-Gerit und Ruder zu Amun und Chons?®. Die soberdgyptische
Mrt« empfingt ihn jeweils mit den Worten: »Willkommen in Frieden,
guter Gott, Herr der beiden Lander Wir-m3%(-R%stp-n-R* (Var.: mrr n)*?!
Dein Vater Amun empfangt dich, damit er dir alles Leben und Heil gebe
wie Re ewiglich.« Im Grab des Tjanefer (TT 158) wird der einstige Zuruf
ebenfalls zum Willkommensgruft fiir die anwesend gedachten Géotter
Anubis und Osiris®. Der dlteste Sohn des Tjanefer, der »Gottesvater«
Jmn-m-jn.t, vollzieht beim Sokarfest das Milchopfer zur Reinigung des
Weges; ihm gegeniiber steht die oberagyptische Mr¢ Riicken an Riicken
mit der unterigyptischen Mr¢ auf einem Aw. t-nbw-Sockel und begrifit
den nicht dargestellten Gott mit: »Willkommen, willkommen ({ j.uwj zp 2,

¥ Calverley/Gardiner, Abydos 1, TY. 4 (Osirig), TL 18 (Isis), TT. 26 (Horus); II, TT.
4 (Amun-Re), TT. 14 (Re-Harachte), TI. 22 (Prah). v

¥ chm als Kultbild, in dem sich der Ba des Gottes niederlait, 2. Morenz, Agyptische
Religion, 139; Assmann, LL, 193.

¥ Im Amun-Ritual (pBerlin 3053) IX, 6-8 heibt es statt st *nf simjow sweifle Krones.
Zu weiteren Varianten, s. Moret, Rimel du culte divin journalier, 86. 93 f. E!ﬁ.r

2 PM 112, 49 (164); Legrain, Kamak, 231, Nelson, The Great Hypostyle Hall at
Karnak I, The Wall Reliefs, OIP 106, T1. 58. 54. 259 (Ubersicht). Ein weiterer Vasenlanf
mit oherigyptischer Mri, dessen Titel zu fnfp/ fgbh) zu erginzen ist, findet sich im
Hathortempel von Memphis, 5. A, el-Sayed Mahmud, A New Tempel for Hather at
Memphis, Egyptology Today 1, 1978, 9, TI. 16; 5. 8. 23, Anm. 134,

# Melson, a.a.()., bei mrr n fehlt der Gottesname.

# Seele, The Tomb of Tjanefer at Thebes, OIF 86, T 4
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Herr des heiligen Landes, Anubis, Herr des Gotteszeltes!«®': wahrend die
unterigyptische Mr¢ sich zur Sokar-Orisis-Kapelle hinwendet: »Willkom-
men, willkommen, Herr des Westens, Osiris, Herrscher der Ewigkeit!«
Obwohl hier nicht der Konig im Opfertanz das Ritual vollzieht, sondern
der dlteste Sohn eines Beamten, scheint mir dennoch das Laufschema das
Vorbild geliefert zu haben. Das Motiv hat damit eine Ausweitung
erfahren®,

Bei einer Hebsedlaufszene am 8. Pylon in Karnak wird der Ruf der
oberigyptischen Mrt beim »Geben des Feldes; viermal« wieder als Auf-
forderung an den Kénig verstanden: »Komm zu mir (r=; ) und bring mir
(n=j), komm zu mir und bring mirl«%,

Unter den Darstellungen Ramses’ [I. vermehren sich die Beispiele fiir
den als Wethung an die Gottheit gedeuteten Hebsedlauf um ein Betriicht-
liches. Mr.¢ steht zumeist vor der Gottheit und wendet sich dem Kénig zu,
selten ist sie hinter ihr abgebildet. So lauft auf einer aus dem zerstorien
Tempel Ramses’ I1. in Elkab* stammenden Darstellung der Kénig mit
hp.t-Gerat und mks zu Bebon und wird von der hinter dem Gott befind-
lichen »oberdgyptischen Mrt« mit ausgestreckten Armen begrift:
»Komm und bring, komm und bring; viermal, Herr der beiden Linder,
den Re liebt!s Ausnahmsweise erscheint die Gottin grofier als der auf
einem Sockel hockende Pavian. Besonders hiufig findet sich die bereits
bei Sethos I. beobachtete schematisierte und im traditionellen Sinn
unverstandene Zufiigung der Mr¢ bei den Doppel-Kompositionen der
Architrave des von Ramses' II. usurpierten 1. Hypostyls in Abydos®®.
Neue Aufschliisse tiber die Funktion der Géttin lassen sich daraus nicht
gewinnen. Sie ist genau wie bei den Sethos-Szenen zu deuten: als unter-

8 Vgl. auch J. W. Yellin, The Role and Iconography of Anubis in Meroitic Religion,
Dissertation Brandeis University 1978, 114, die den Milchtrager fiir den Grabherrn selbst
hilt und den Ruf der Mret mit sHe comes, he comes ...« wiedergibt,

* Als Adorationsgeste ist wohl die Haltung nicht zu verstehen, sondern wie auf dem
Berliner Sarg (s. Maller, in: ZAS 39, 1901, T 5) mit dem Hebsed des Osiris als eine
Ubt'rlragung k{)!:lg]l{.l‘lt‘r Motive auf Private. Daneben werden aber die ,-1.]",{{_; auch als
Adoratinnen und »Jublerinnen« im Sokarkult erwihnt, s. Barguet, Le Papyrus N, 3176
(5) du Musée du Louvre, BAE 37, 9. 10 (Col. III, 3); Gaballa/Kitchen, in: Or, 38, 1969,
64 fI.; Sarg Kopenhagen AEIN 298, wo die Mri-Gotinnen rechts und links neben der
Henu-Barke in Anbetungsgestus dargestellt sind, sV, Schmidt, Ny Carlsberg Glyptotek,
1908, 312; Koefeld-Petersen, Catalogue des sarcophages et cercueils égyptiens, Taf. 87
(Tafel XI). Ihre Bezichung zu Sokar in den spitzeitlichen Belegen 138t sich auch mit der
Funktion beider Gatter im fat-nbw bei der Mundoffnung wihrend des Choiakfestes
erkliren, 5. Barguet, a.a(), 16, 18 (Cal. ¥V, 7 I, zum 24.4. Achet: =Die grofie Mundaff-
nung des Goldhauses am Eingang der Sanktuares), 5. 5. 98 £, 237

8 PM II% 175 (520) d. I; Champollion, Not. descr. II, 1861

8 PM V, 175; Minutoli, Reise zum Tempel des Jupiter Ammon, TE 20 (3). Der Name
des Gotteg ist verzeichnet, es handelt sich wohl um eine Krone.

“ Leider ist dieser Tempeltedl noch unverdffentlicht; die Architrav-Beschreibungen
waren mir fast ausschliefilich durch David, Religious Rimal et Abydos, 35 T, zuginglich.
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geordnete Gottheit am Eingang zu den Kapellen, die im Auftrag der
jeweiligen Hauptgottheit den Kénig willkommen heifit. Es kénnen dabei
verschiedene Lauftypen vorkommen, jedoch {iberwiegt der Ruderlauf
mit dem fip.t-Gerit. Zu folgenden Gottern weist sie dem Konig den Weg:
Osiris und Isis®, Isis und Schentait bzw. dem oberdgyptischen Upuaut 57,
Amun-Re und Chons bzw. Mut®, Atum und Jw=s°3=5, Re-Harachte
und Nbit-hip.t* Sachmet bzw. Ptah?, Horus und Isis?'. Einer Doppel-
darstellung eines Vogellaufes auf dem oberen Register der beiden Seiten-
winde der Vorhalle™ fiigt man die Mre-Gottin ebenfalls zu. Auf der
linken (Sid-) Seite lduft der Kénig mit einem Schopfibis und drei Stdben
zu Amun und einer ldwenkipfigen Géttin (Mut?). Die soberigyptische
Mrt«, die — nach Kees — die ungewdhnliche Beischrift fre-ib bt ...
tragt, empfangt ithn mit den tblichen Worten™. Auf der (rechten)
Pendant-Szene gilt der Lauf dem Horus, wobei der Ruderlauf-Titel g &gt
n jij=f jn=f di *nk wohl schon wie in den spitzeitlichen Inschriften mit
»Eilends herankommen zu seinemn Vater, damit er mit Leben begabt sei«
wiederzugeben ist.

Der im Tempel Ramses’ I1. in Abydos abgebildete Lauf des Kénigs,
der in jeder Hand einen »Satz« von drei Vasen trigt, nimmt die in gr-
rdm.Zt. gebriuchliche osirianische Interpretation vorweg, ohne daf frei-
lich auf das »Zusammenfiigen der Osirisglieder« explizit eingegangen
wiirde™. In der Szene des Osirisraumes eilt der Koénig mit unterigypti-
scher Krone zu Osiris, einer Gottin und Horus, withrend Mr.¢ als Anfiih-
rerin der »Seelen von P« ihre Hinde dem Gott entgegenstrecke. Der Titel
lautet: »Eilends herankommen. Bringen des kihlen Wassers (finp gbh),
damit er [mit Leben begabt]| sei«. Im Spruch des Kénigs, der in einer
Vertikalzeile vor thm steht, wird auf die Verbindung des Wassers zum
(verjingenden) Nun hingewiesen: »Ich komme zu dir, mein Vater Osiris,
und bringe dir, was aus dem Nun hervorkommt, das Erste (h3.{) dessen,
was aus Atum hervorkommt«. Die fs-formigen Vasen, die die waeelerne
tragen, werden in deren Beischrift als snbt-Gefifle bezeichnet: »... unsere

“ PM VI, 5 (52); David, a.a.0., 37, Door ¥V E* (Ruderlauf).

“ PM VI, 5 (54); David, a.a 0., 37, Door VI E* (Ruderlauf).

# David, a.a.0., 36, Door IV E* (Ruderlauf).

& David, a.a.0., 36, Door III E* {Ruderlaul).

* David, a.a.0, 35, Door Il E* (Ruderlauf).

' David, a.a.0., 39, Door VII E* (Ruderlauf).

7 PM VI, 5 (48); David, a.a(, 34 Siudwand; dies., A Guide to Religious Ritual at
Abydaos, 21; Beschreibung bei Kees, in: ZAS 52, 1914, 62. Die Beischrift wird sich auf die
|owenkopfige Gottin bezichen.

" Zur Schreibung des Mri-Namens mit dem sAugene-Determ. s, 5. 6 f; 2u Vogel-
laufen ohne Mre, 5. Keel, Vagel als Boten, 125 fT,

™ PM VI, 38 (67)-(68); Kees, Opfertanz, 272, Nr. 15, Tf. 2, Abb. 4; Maville, Déails

relevés dans les ruines de quelques temples égyptiens, T 37,
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Arme mit den snb-GefdBen, um dein Herz zufrieden zu stellen« 7, My ¢
erscheint in dieser Szene zum ersten Mal im Kontext der Osiris-Wieder-
belebung durch den Nun. Ihre gegeniiber den klassischen Laufdarstel-
lungen verinderte Haltung laf%t sich dadurch erkliren, daft man sie hier
in threr Funktion als Anfiihrerin der Seelen von P ausgewihlt hat.

Sehr eng mit dem klassischen Hebsedlauf verbunden sind die Darstel-
lungen auf dem Naos von Pithom’ und eine antithetische Komposition
auf einem Tursturz des Ramesseurns™, die beide den Vermerk »Erstes
Mal des Sedfestes« enthalten. Auf dem Naos von Pithom (Sidseite) steht
die »oberdgyptische Mr.t« zwischen den Standarten vor dem Gott Jwn-
muw.t=f, beim Lauf auf der Ostseite vor der Standarte und_Jwn-muw. =f und
empfingt mit ihrem iblichen Ruf den Kénig. Auf dem Tirstirz emp-
fingt auf der Nord- und Siidscite eine unteriigyptische M7t den Kénig.
In der anschliefenden Thronszene Giberreicht Seth, »der von Ombos, der
Herr Oberdgyptense, bzw. auf dem Pendant Horus, »der von Edfu«, dern
Konig Lebenszeichen. Die Auffassung von der Funktion der Géttin steht
noch in der Tradition der Luxor-Darstellung Amenophis’ 111

Zum Sedfest-Komplex gehirt auch ein Fragment aus dem Tempel
Ramses’ II. in Ehnasia, auf dem eine weibliche Figur mit oberigyp-

tischer Wappenpflanze auf dem leicht erhobenen Haupt einen Aufzug
von Géttern und Priestern anfithrt™. Nach dem Vermerk sden Kénig
preisen durch den Jiwn-mw.i=f des pr-wr« iiber dem Gott und »den Kénig
preisen durch die s3d.t« bei einer Sistrumtriigerin™ folgten wohl weitere
Offizianten, von denen noch eine Beischrift erhalten ist. Vermutlich han-

" Im oberen Register waren die Seelen von Nin dargestellt, 5. Kees, a.a/), 39: zu den
sbt (Var: shi)-Gefifen s. Posener-Knéger, Les Archives du temple funéraire de
Méferirkaré-Kakai, BdE 65,1, [, 21. 69. 149, 184; Traunecker, in: BIFAQ 72, 1972, 205,
222 {I.; The Epigraphic Survey, The Tomb of Kheruef (TT 192), OIP 102, 45 £; TI. 32,
wo die Tochter der Grofien neben den mms. i-Vasen saus nhw-Golde die sb-Vasen saus i e
Golds beim Sedfest zur »Reinigung; viermal« in den Hinden halten, s, 8. 50, 245

™ Mysliwiec, in: BIFAD 78, 1978, 172, 175, Fig. 2, TY. 52; 178, Fig. 3; TT. 54; 181,
Fig. 4; Tf. 56.

7 PM “'". 132 I:n IV, westliche Auflenseite des | ]:'1_.'||:||1:.". Helck, Rit||;-:hi.‘|r.\s:1-||g|||!_.-‘1.-:;
des Ramesseums [, 17 f; Wilkinson, Manners and Customs (ed. Birch) III, Ti. 63 bei
3. 366; vgl. Medinet Habu W, TY, 251. Eine weitere Darstellung des Ramesseums, bei der
der Konig im Ruderlauf zu Mres und einem widderkipfigen Gott eilt, ist unverdffenailich,
5. PM I1%, 438 (18) L

"8 Petrie, Ehnasya, Tf 20.

" Die Bezeichnung s34 fir eine Priesterin ist nur hier belegt; vielleiche ist sie mit dem
mask. Wort 234 der Nachtef-Mue-Biographie zu verbinden: »Ich war geschmiickt mit dem
¥ und hire, das bedeutender (wirtl.: grofer) war als der Schmuck der Kanigskinders,

/ s, Oto, Biographische Inschriften der Sgyptischen Spéaizeit, 140 (CG 42 208); mit leicht
| erhobenem Haupt ist die oberfigyptische Mri in Calverley/Gardiner, Abydos 11, TT. 29,
dargestellt. Binsenkronen tragen jedoch auch die rwifi-Priesterinnen in Bubasis, s,
Naville, Festival-Hall, Tf. 14; zu weiteren Blumenkronen s. 5. 20, Anm. 114; Soleb V,
T 19 (freundlicher Hinweis von Jean Leclant); Blackman, in: JEA 7, 1921, 81
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delt es sich bei der Anfihrerin um die Mr¢, da sie haufig neben dem_Jun-
muw.i=f erscheint.

Auf den antithetischen Tirsturz-Szenen mit Opferlaufen aus der Zeit
Ramses' 111, dberwiegt die rein schematische Zufiigung der Mrt. Solche
Doppelbilder mit einer unterigyptischen Mri auf der nordlichen und
ciner oberfigyptischen auf der sidlichen Seite finden sich auf der Innen-
scite des 1. und 2. Pylons von Medinet Habu. Die iblichen Mrt-Worte
werden um die Anrede »Herr der beiden Linder«®?, »Herr der Kronen,
den Re liebix, bzw. sHerr der beiden Linder, den Re liebt«®' unwesent-
lich erweitert. Abgesehen von der Vertauschung des Vasen- und Ruder-
laufes bietet auch der Tiirsturz Giber dem Eingang zum 1. Hypostyl keine
neue Variante®. Die Beischrift der unterigyptischen Mrt endet wie-
derum mit dem Zusatz: »Herr der Kronen, den Re liebt (mm-R%«, die
der oberigyptischen mit: »Herr der beiden Lander, den Re liebt (mrr-
R%«. Auf der Architrav-Darstellung des Sokar-Barkenraumes gilt der
Lauf dem Gott Ptah®, Die unterdgyptische Mr! ist diesmal auf der rech-
ten Seite dem Ruderlaufl beigesellt. Die Texte bieten nichts Neues.

Auberhalb der Tirsturz-Dekoration erscheinen die beiden Mri-
Gottinnen nur noch bei zwei Opferlauf-Szenen, die wohl Pendants bil-
den. Beidemal vollfithrt der Konig den Vasenlauf (fnp gbk) vor Amun-
Kamutel. Die oberdgyptische Mr{ begriiit ihn mit »Komm und bring,
komm und bring, Herr der beiden Linder, den Re liebt!«, wihrend der
Gott dem Herrscher das Kénigtum des Horus verheift®. In entgegen-
gesetzter Richtung liuft der Konig in der unterigyptischen Pendant-
darstellung und wird von der Mri mit »... Herr der beiden Linder«
empfangen, wobel ihm der Gott wiederum ein ewiges Herrschertum iber
die beiden Linder verspricht®.

0 PMB L2 491, Entrance |:_'I'||:_|]-: Medinet Habu ¥V, Tt 251, Die unterig. Mri I:I'inks:]
gehort zu einem Vasenlauf, die oberdg. (rechts) zu einem Ruderlanf, Die Empfinger ist
Amun-Re.

H PM IIE, 4597, Entrance (87) (e)-(f); Medinet Habu V, TT, 256/257, Die unterag. Mre
gehort wiederum zum Vasen-, die oberig. zum Ruderlauf, Zur ungewdhnlichen Schrei-
bung des Gottinnen-Namens Mt im Wortspiel mit mr-R© 5. 5. 15.

2 P OIE, 504 (110) [:r]-[l']; Medinet Habu V, TY. 310, Die unterag. Mry g‘{'hi'lr[ FUMm
Ruder-, die oberig. zum Vasenlauf,

= PM II?, 506 (122) (a)-(b); Medinet Habu V, Tf. 338 D; die oberiig. Mrt beim Vasen-
lauf (links) ist zerstdnt; der Raum liegt jedoch quer zur Tempelachse.

“ PM II%, 502 (107} I 3; Medinet Habu V, TT. 293 B.

= PM IIE 305 (111 I 2; Medinet Habu V, TE 308. Die Gattin steht auf einer recht-
cckig ausgeluhrten nbw-Hieroglyphe, Die beiden Szenen sind zwar nicht véllig symme-
trigch angelegtl, aber wohl als Pendants zu verstchen: Die 1. Szene (107) befindet sich auf
der Aufienseite der Wand zwischen 2. Hof und L. Hypostyl, die zweite Szene (11) auf der
Innenseite der Wand.
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Ausfiithrliche Sedfestzeremonien kommen erst wieder unter Osorkon
II. auf den skulptierten Winden des Tores, der sog. Festhalle, von
Bubastis vor. Man setzt damit die Tradition fort, die Gottin zusammen
mit Hebsedbildern an Toren anzubringen. Im Unterschied zu fritheren
Darstellungen hat man sie diesmal nicht dem Hebsedlauf beigegeben,
sondern — in Form eines Gitterbildes — dem »Zweiten Erscheinen des
Konigs«®*, ohne daff eine Bezichung zu der ecigentlichen Zeremonie
erkennbar wiare. Von der Erscheinungsszene selbst sind nur noch Frag-
mente bis zur Hohe des Hebsedthronsockels erhalten. Sie zeigen den
Konig, wie er sich im langen Mantel den Stufen der Thronestrade
nihert, deren linke, oberdgyptische Seite mit den Blw von Nin, die
rechte, unterdgyptische mit denen von P dekoriert ist. Im darunterliegen-
den Streifen stehen sich folgende Gotterfiguren und Embleme gegen-
iiber: auf der unterigyptischen Seite der Falke auf dem Sockel, die
Isis-Hesat-Kuh®?, mehrere Standarten und auf der oberfigyptischen Seite
die Hesat-Isis-Kuh, die unterigyptische (sic!) Mrf, ein »Millionen-Jahr-
Mann« und der oberigyptische Upuaut, der mehrere Standarten
anfihrt. Die Verteilung der einzelnen Figuren um den Thron, die auf
den ersten Blick recht willkiirlich wirkt, entspricht auffallenderweise der-
jenigen, die fiir das j5.t-wré-Gemach im spateren Papyrus der »Confirma-
tion du pouvoir royal au Nouwvel an« (XI, 26ff, XII, 21 ff)®®
vorgeschrieben ist. Der Konig opfert zuerst den »Gattern, die auf ihren
[Sockeln] sind und sich rechts vom Grofien Thron befinden, dem Horus-
falken, den Seelen von P, der Isis-Hesat, der oberdgyptischen Mri, dem
Horus, dem fwn-Bogen« und verschiedenen anderen Emblemen, dann
denen der linken Seite: sdem Falken, den Seelen von [Nhn], der
Nephthys, der unterfigyptischen Mrt« und weiteren Gotterbildern,
Anschliefiend vollzieht er das Opfer vor den Gottern des Lebenshauses,
Da eine dhnliche Anordnung auch in Philae bei der Epiphanie des
Horus, die zugleich die Einsetzung des Herrschers meint, vorkommt #,

* Nach der Szenenabfolge Uphills, in: JNES 24, 1965, 376, V. Nach Naville, Festival-
Hall, 23, Anm. 8, stellt sie cine Krdnung dar und damit den Abschluf der Zeremonien.
In der Rekonstruktion Navilles, a.a0., TE. 9, Fig. 1-6; T 29, gehdrt sie zum obersten
Register der stidlichen Seitenwand B, TI 3.

87 MNach der Isis-Hesat-Kuh (Fragment 5) wird wohl eine Mrt erginzen zu sein, da sich
zwischen Fragment 5 und 6 eine groBere Liicke befindet.

8 Cioyon, a.a, 67 [; die Verteilung der verschiedenen Gotter auf die beiden Landes-
hilften ist auch hier nicht konsequent durchgefithrt; so gehart die oberigyptische Mt
eigentlich zu den Seelen von Mjn,

# 5 8 86 mit Anm. 171. Nach Bergman, Isis-Scele und Osins-Ei, 28, deutet der
Kontext (Isis als Hesar-Kuh) eine Gebunt (Meugeburt) an. Isis-Hesat tritt bei drei
CGelegenheiten auf: bei der realen Geburt, bei der Kronungs-{Jubiliumsfeier und beim
Weiterleben des Konigs im Jenseits, 5. Leclant, in: Mélanges Mariette, 263; Seipel, mn:
LA V, 340: Assman/Burkert/Stolz, Funktionen und Leistungen des Mythos, OBO 48,
1982, 37 f. mit Anm. 109.
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rechnet man die Mr! offenkundig zu den Emblemen und Gétterfiguren,
die man traditionellerweise als zum Sedfest gehérig empfand und die den
unentbehrlichen kultischen Hintergrund fiir die Zeremonien in der Real-
welt bildeten. Die Neigung, statt des gitterweltlichen Personals nur
»Kulissen«-Figuren, d.h. Gotterstatuen auf Sockeln, darzustellen, war
zwar schon bei den Soleb-Bildern erkennbar, verstirkt sich aber bei den
Bubastis-Szenen®®. Sie lafit sich vermutlich damit erkliren, daft man
durch die Zurschaustellung aller denkbaren Hebsed-Gétterfiguren sich
zur Tradition bekennen wollte und durch die strenge Observanz des
iiberlieferten Rituals — am Jahresbeginn (Confirmation) und beim
Hebsed sind die gefdhrdeten Krifte des Konigs zu stirken — Sicherheit
und Identitatsgefiihl in dem von Fremden beherrschten Land zu gewin-
nen suchte. Daf dabei der Mr ¢ keine nennenswerte kultische Bedeutung
oder gar sEigenstindigkeit« mehr zukommt, liegt auf der Hand. Sie tritt
lediglich als eine von vielen Gotterfiguren auf: Erst in der Konstellation
mit den anderen Gottern erhilt sie einen theologischen Sinn.

In der Folgezeit finden sich aber weiterhin die aus der Ramessidenzeit
bekannten schematischen Doppelszenen auf den Thrstiirzen. So erschei-
nen die ober- und unterdgyptische Ar¢ mit den ober- und unterdgypti-
schen Upuaut- und Chonsstandarten bei einem Ruder- bzw, Vasenlauf
in der Kapelle des Osiris kg7 d¢ in Karnak®'. Vermutlich ist auch auf
einer fragmentarischen Darstellung Scheschonks (V.) Aacheperre aus
Tanis mit der Beischrift eines Ruderlaufes eine Mr¢ zu erginzen®, Das
Fragment mit einer Doppelszene, bei der die beiden Géttinnen Riicken
an Ricken um ein pr(?) fnf nfr R® stehen und das im Zusammenhang mit
Sedfestbildern gefunden wurde, gehért wohl kaum zu einem Opferlauf®.

Vom Tempel des Osiris-Ptah nb *af in Karnak, der von Taharka erbaut
und von Tanutamun usurpiert wurde, stammt ¢henfalls eine antitheti-
sche Architrav-Darstellung®. Eine oberigyptische bzw. unterigyptische

* Eine weitere, stark beschadigie Darstellung zeigt die Gottin mit den gleichen Gotier-
bildern und Standarten zusammen; sie bildet das inhaltliche Pendant zum oben beschrie-
benen Relief und war, falls die Rekonstruktion Navilles richtig ist, im oberen Register der
ostlichen Aufienseite (D)) angebracht, s. Naville, Festival-Hall, Tf. 14, Fig. 1-2; TI. 28 D
oberstes Reg.; Gesamtiibersiche: TV 32, 35. Da Naville weder den Anbringungsort der
1. noch den der 2. Szene mit Sicherheit festlegen konnte, ist es miglich, daf die beiden
Szenen lokal aufeinander bezogen waren und sich vielleicht symmetrisch gegeniiber
standen.

“ PM 1%, 204; Legrain, in: Rec. Trav, 22, 1900, 148; Redford, in: JEA 59, 1973, 24,
oberig. Ruderlauf (rechis) vor Amun und Mut, unterig. Vasenlauf (links), s. auch Kees,
Orplertanz, 42,

% Montet, Le lac sacré de Tanis, Tf. 17, Nr. 114. Nach der (veralteten) Zihlung
Montets handelt es sich um Scheschonk TV,

= Monter, uﬁ{:}., TE. 28 Mr. 217

 PM I3, 278 ] (6); Mariette, Monuments divers, Tf. 83; Leclant, Recherches sur les
monuments thébains de la X2XVe dynastie, 312, TL 70.
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Mr.t empfangen den im Ruder- bew. Hebsedlauf heraneilenden Konig,
Sie stehen beide auf dem nbw-Sockel vor den Stufen des Hebsedpavillons,
in dem nicht mehr wie auf den alteren Darstellungen der Kinig, sondern
der Gott Osiris-Ptah thront. Die Vorlaufer derartiger Szenen bildeten
wohl das Muster fir solche, die im funeriren Zusammenhang wie die des
Hebsed des Osiris auf dem Berliner Sarg Nr. 11978 erscheinen®. Auf
dem Sarg, der aus dem zweiten Fund von Dér el-Bahri stammt, in der
25. Dyn. jedoch wieder benutzt wurde, sind zwei Laufe dargestellt. Auf
der oberigyptischen Seite eilt der Kdnig mit Schopfibis und Ruder zu
Opsiris, der ihn und Mr¢ mit den Worten: »Willkommen in Frieden!s
empfingt; auch auf der unteriigyptischen Seite, die ihn im Hebsedlauf
zeigt, spricht der Gott das Willkommen, das in verinderter Form cinst
fiir Mr.t charakteristisch war, zum Kénig und zur Mrt selbst.

Auf dltere Vorlagen geht zweilellos eine Darstellung des Pylons vom
sog. Palast des Apries in Memphis zuriick, dessen Reliefs von H. Kees
und anderen in die Saitenzeit datiert werden . Der Konig vollzieht den
Hebsedlauf mit der Chons- und Upuaut-Standarte und wird von der
neben den Standarten stehenden und mit der Gelerhaube geschmiickten
Mrt begriifit, wihrend der ibiskipfige Thot, der » Herr von Hermopoliss,
der in gleicher Grifie wie Mrt wiedergegeben ist, als Vorlesepriester fun-
glert, Uber der Géttin ist wie im Totentempel Pepis II. und auf dem
Lischter Block ein gestirnter »Himmel« angebracht, um sie gegen die in
den Sénften abgebildeten »Konigskinder«*' abzugrenzen. Die Anord-
nung der Szene dhnelt derjenigen auf dem Tor Amenophis’ 1., bei der
m. W. Thot zum ersten Mal in der Vorlese-Priester-Rolle aufiritt, so dafl
man an e¢ine gemeinsame Vorlage denken kénnte %2

Der als Weihung an die Gottheit gedeutete Hebsedlauf mit dem Titel
»Geben des Feldes. Viermal« findet sich in vorptol. Zeit zum letzten Mal
im oberen Register der Nordwand des Hypostyls (B) und der Slidwand
der Auflenmauer des Tempels von Hibis, der von Darius erbaut wurde.
Auf der Nordwand empfingt die unterigyptische Mr¢ mit Geierhaube
(sic!) den Kénig in unterfigyptischem Ornat, nachdem er das grofie Opfer

# 5, Maller, Das ffb-5d des (giris nach Sargdarstellungen des newven Reiches, in: ZAS
39, 1901, 71 fF, TY. 5; Kees, Opfertanz, 164 £, 188; PM 12, Pt. I1, 636.

% Petrie, The Palace of Apries (Memphis IT), TL 5, 9 (Gesamtiibersicht), als Ergan-
eung dazu, ders., Meydum und Memphis (Memphis I1T), T 31; Kees, Opfertanz, 197 iT;
Hornung/Staehelin, Studien zum Sedfest, Aegyptiaca Helvetica 1, 1974, 48, Anm. 45;
vel. auch Kemp, in: MDAIK 33, 1977, 10M; zu der Frage der Datierung und einem newen
Rekonstruktionsvorschlag s. jeizt Kaiser, in: MDAIK 43, 1986, 12301, Abb. 4, 5.7.

9 Zu den »Kinigskinderna in den Sanfien 5. Kaiser, in: MDAIEK 39, 1983, 261 I1; 263,
Abb, 2,

# 5 5. 31 [ Ob diese Vorlage in das AR zu datieren ist, wie Hornung/Stihelin,
a.a.0., vermuten, scheint mir fraglich. Zwar ist dies fiir die Figur der Mt maglich, fir
die des Thot fehlen aber vergleichbare Darstellungen.




44 DIE MR.T BEI DEM SEDFEST UND DEN KULTLAUFEN
vor Amun-Re vollzogen hatte®. Sie meldet seine Ankunft den Géttern
des Sankwars: Amun-Re, Mut, Chons pi hrdiw, Month und Min. Auffal-
lenderweise erscheint sie in demselben Mafistab wie die Géttin Mut und
der Kinig. Man sollte jedoch diese Darstellungsweise nicht tberinterpre-
tieren, denn ithre Funktion geht auch hier nicht iber die einer Hilfsfigur,
die den Konig am Eingang des Sanktuars begriifit, hinaus. Sicher ist das
«Goldhauss, auf dem die Gottin steht, im allgemeinen Sinn eines Sank-
tuars zu verstehen, denn die Nordwand bildet den Zugang zu Raum V
(.J)'*", auf dessen Nordwand der Kinig vor den oben erwihnten Gittern
opfernd dargestellt ist. Beim entsprechenden oberigyptischen Lauf auf
der Sidwand der AuBenmauer vor Amun-Re, Mut und Chons ist die
Gaottin in iblicher Grofie wiedergegeben'®. Eine Beziehung zu den
Innenrdumen ist leider nicht herzustellen, Ein drittes Mal erscheint die
Mirt beim Vogellauf, der die umgedeutete Beischrift des Ruderlaufes
i hpt) nogty=f Zkr Wir »Eilends herankommen zu seinem Vater Sokar-
Osirige trigt. Obwohl hier zwei Motive, Vogellauf und Auszug der Sokar-
barke, in symbolisierender Weise ineinanderflieBen und Mr¢ gelegentlich
auch mit dem Sokar-Fest verbunden ist'®?, gehért sie zum Laufl des
Kinigs. DaB sie hinter den 22 Emblemen des Sokar-Geleites abgebildet
wird, mag von ilteren Hebsedlauf-5zenen Gibernommen sein, bei denen
sie hinter der Upuaut- und Chons-Standarte steht,

Vermutlich schon im AR %3, sicher in der Chapelle rouge der Hat-
schepsut '™, wird dem Hebsedlauf ein galoppierender Stier zugefagt,
wobei beim »Geben des Feldes. Viermal« das »Umlaufen des Apis« ( phrr
hpne) dem in seinem Barkenschrein ruhenden Amun-Re gilt. Im Gegen-
satz zu der von H. Kees vertretenen Auffassung '** wird damit die seit der
Thinitenzeit bekannte Zeremonie gemeint sein, die ein Fest bezeichnet,
und nicht nur ein Wortspiel zwischen fi(w) »Apis« und hp »eilen«, Dafs
in der Spzt. dieses in das Bild umgesetzte Wortspiel die Beliebtheit der
Darstellung gesteigert hat, kann hier unerértert bleiben. In der 18. und

* PM WVII, 283 (81)-(83), 3. Hypostyl; Davies, Temple of Hibis III, 16, T 10.

= PM VII, 285 (99); Davies, a.a0., Tf 21.

'\ PM VII, 288 (145)-(146); Davies, a.a0., TF, 51,

"= PM VIIL 281 (31)-(52); Davies, a.a.(, T 33. Zur Bezichung der Mt zum Sokar-
Fest, s. Barguet, Le Papyrus N. 3176 (5) du Musée du Louvre, 91, 13.f; Gaballa/
Kitchen, in: Or. 38, 1969, 64 £; s. 5. 37, Anm. 6.

193 Relief aus dem Taltempel des Snofru, das E. Schow, in: GM 3, 1972, 31 I, ergiinat
hat; 5. 5 23, Anm. 3.

i PM II%, 67 WV (102); Lacau, in: ASAE 26, 1926, 131 if., TT. 4, PM 112, 66 W (128);
Lacau/Chevrier, Unc Chapelle d’'Hatshepsout & Karnak, TT, 9, Block 102, 128; da die
Darstellung eine realwelthche, keine idealisicrte Fassung widerspiegelt, sind wirkliche
Harfenspieler und Musikantinnen beim $zpt df fn abgebilder, a.2.0., Block 66. 61
193 Opfertanz, 102.
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wohl auch in der 19. Dyn. scheint die Zufiipung des Stieres einen realen
kultischen Hintergrund, ndmlich den eines Festes, besessen zu haben. Bei
der realweltlichen Hatschepsut-Szene kommt zwar Mr( nicht vor, aber
vermutlich besteht bereits im AR ein Zusammenhang zwischen dem
Goldhaus, dem Sanktuar, in dem Riten wie die Mundéffnung an Apis
vollzogen wurden'%, und dem Goldhaus, auf dem Mr.t dargestellt wird.
Die ersten Belege dafiir, daf Mrt den vom Stier begleiteten Konig
empfingt, stammen aus der Ramessidenzeit, erscheinen dort jedoch in
getrennten Szenen'". Erst in einem — vielleicht sogar sprichwirtlichen
— Vergleich der Osorkon-Chronik'®® und auf einem in die Saitenzeit
gehorenden Block aus dem Ptahtempel von Memphis wird expressis
verbis das [phirr (hpfw mit der Mri verbunden!®®: Die auf dem Goldhaus
stehende Géttin, hinter der sich ein *nf-Zeichen und drei Wendemarken
befinden, begriifit mit ihrem iblichen Ruf den herankommenden Stier.

3. Die OPFERLAUFE DER CR-ROM.ZT.: DIE OSIRIANISIERUNG

Der Ritus der Opferlaufe ist zwar in seiner duflerlichen Form gleich
geblieben, erhélt aber durch seine Beischriften eine andere theologische
Ausrichtung. Die Funktion der Mr¢, die bereits im MR und NR eine
Umdeutung erfahren hatte, indem man sie als Willkommen fiir den
gabenbringenden Konig verstand, wird nun mit dem Osiris-Ritual und
Mythos verbunden. In welcher Zeit die osirianische Uberformung der

106 E. Schott, in: GM 3, 1972, 31 iT; vgl. den Personennamen Hhree. & Hp «Sangenn des
Apise der Mutter des Konigs Djer, 5. Kaplomy, Inschriften der dgyptischen Frithzeit I,
603, In der 19. Dyn. ist auf den Serapeum-Stelen Nr. 4 und 5 das faw.t-nbw als Ort der
Mundoffnung an Apis bezeugt, s. Malinine/Posener/Vercoutter, Catalogue des stéles du
Sérapéum I, 4 ff; II, TI 2; Kitchen, Rames. Inscr. 11, 370. Auf der Stele Nr. 5 ist der
Apis-Stier in einem Sokar-Schrein, vor dem die Upuaut-Standarte steht, abgebildert.

197 Calverley/Gardiner, Abydos IV, TI 27. Der Lauf ist auf dem Architrav, die beiden
auf dem nbw-Zeichen knienden Mri-Gattinnen sind jedoch auf der Mauerdicke, abgebil-
det. Ahnliche Beispiele ohne Mri finden sich bei einem Vasenlauf Ramses’ [1. im Grofien
Sidulensaal von Karnak, 5. PM I3, 48 (159.4); Nelson, The Great Hypostyle Hall at
Karnak I, Pt. I, The Wall Reliefs, OIF 106, Chicago 1981, TE 71, 259, und dem Lauf
Ramses' IX. im Hof zwischen 3. und 4. Pylon, s. PM II, 76 (188) {unverdffentliche).

L -

s P6 III2, Pr. 2, 850; Petrie, Meydum and Memphis (Memphis IIT), 39, Tf. 30,3,
Der Block wurde von E. Schott, in: GM 3, 1972, 34, etwas allgernein in das NE datiert,
gehért aber wegen des sleerens Hintergrundes und des flligen Stils der Figuren eher in
die Athiopen- oder Saitenzeit. Gelegentlich wird das Motiv in die Kleinkunst Giber-
nommen, 50 erscheint es auf einer kleinen rechteckigen Platte der Sammlung Hilton-
Price, deren Vorderseite ein in Relief wiedergegebenes Wii.r-Auge enthil. Das Stuck,
das wahrscheinlich in die 25. Dyn. zu datieren ist, zeigt den Kénig mit einem kleinem
Stier (nmicht einem Ldwen), 5. Bertrand Jaeger, Essai de classification et datation des
scarabées Menkhéperre, OBO Series Archaeologica 2, 1982, 85 § 366, 203,
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Liufe erfolgte, ist nicht mehr genau festzustellen, da die NR-Beischriften
kurz und traditionell abgefafit sind. Greifbar wird sie erstmals durch die
ausfiihrlicheren Texte der ptol.Zt., sie kénnte aber schon im Laufe des
NR und der Spitzeit mit der wachsenden Ausbreitung des Osiris-Kultes
und der Choiak-Feste vorgenommen worden sein''°. Mr{ tritt weiterhin
als Herrin der Goldhauses auf, dieses erhilt jedoch einen speziellen
osirianischen Sinn, weil es die Riaumlichkeit bezeichnet, in der das
Vereinigen der Gottesglieder und die Wiederauferstehung wihrend der
Mysterien geschieht!"'. Obwohl die Ikonographie der Darstellungen
gegeniiber dem NR gleich geblieben ist, sind die Szenen, in denen Mr¢
vorkommt, vollstindig von dem »neuen« Mythologem, der Suche nach
den Gottesgliedern und deren Vereinigung, absorbiert. Den Laufschritt
des Konigs deutet man nun als hochsten Eifer beim Aufspiiren und
Durcheilen des Landes. Der Kinig {iberbringt dem jeweiligen Gott die
von ihm eingesammelten »Gottesglieder«, Haufig begleitet ihn ein junger
Stier, der den mit Apis gleichgesetzten Horus verkérpert!'? und gleich-
zeitig als implizites Wortspiel &p »eilens zu slesens ist.

Besonders die Inschriften aus dem Tempel von Dendera mit seinem
ausgedehnten Osiris-Kult machen diese Umdeutung offenkundig. Ein
Ruderlauf<Iext, der sich auf der astlichen AuBenseite des Sanktuars
befindet'", gehort zu einer ganz der Tradition verpflichteten Darstel-
lung: Der Konig eilt in Begleitung eines Stierkalbes mit dem hp.i-Geriit
in der Hand zu Horus und Isis und wird von einer auffallend kleinen Afr¢
auf dem Goldhaus empfangen.

118 5, dazu den Vasenlauf Ramses’ [1. in Abydos und die urspringliche Abfassungszeit
des scérémonial de glorification d"Osirise, die Goyon, in: BIFAQ 63, 1967, 91 1., in das
MR setzt, und die der »cuve osirienne de Coptos« aus der 22, Dyn., 5. 3. 6, Anm. 7.

112 5. dazu die besonders eindeutigen Stellen des groBen Mysterientextes, Chassinat,
Mystére d'Osins, 15 ff; E. Schow, LA II, 7391

112 8 den Tanis-Block und Papyrus Jumilhac 5. 235 ff,

1 PM VI, 63 (151)-(152); CD I, 108, TT. 75. Das Pendant bildet das «Ziehen der mri-
Kastens auf der Westseite, PM VI, 63 (153)-(154), CD I, 140, T¥. 7980, Die symmetri-
sche Ensprechung deutet einen dhnlichen, gleichartigen oder -wertigen Inhalt an. Er
wird einmal in der apotropdischen Wirkung beider Szenen, 5. 8, 220, ihrer Zuordnung
zu den vier Himmelsrichiungen, in der Assoziation des mri-Kastens zu 3 mn m&g}- plens
und maglicherweise auch zu Mré, zum anderen in ihrer osirianischen Ausdentung zu
suchen sein, Die vier verschiedenfarbigen Bander der mr-Kasten dienen zur «Beklei-
dung« des Osiris; sic sind »von Isis gesponnen, von Nephthys geweb ... Sie bekleiden
deine Glieder und vertreiben deine Feindes, Edfou VI, 248, dbersectzt bei Chassinat,
Mvstére d"Osiris, 645 ff. Man stellt gelegentlich beim Zichen der mrs-Kisten auch eine
Verbindung zu dem in den Opferlaufszenen beschrichenen Aufsuchen der Osirisglieder
und dem =Durcheilen« des Landes her, so 2. B, CD IV, 73; Chassinat, a.a(), 652,
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Titel:
Eilig sich begeben® zu seinem ehrwiirdigen Vater, damit er mit Leben
begabt sei,

Der Kinig:

Der Kﬁnig von Ober- und Uuu-.réim'pl_t:n M, der Sohn des Re N_. der Erbe
des Horus, der die Dinge fiar seinen Vater aufspiirt, der den Gottesleib des
Whan-nfr, des Gerechtfertigten, sucht. Es ist der Sohn des Re N auf seinem
Thron als Herr, den die Gotter lieben; in schnellem Lauf zieht er umher
und durcheilt (&r phirr hr 565) (das Land) zusammen mit dem (lebenden)
Ap'm. Er ist wie Horus, der die D'm;;tr fiir thren Sq‘.hﬁ-pfﬁr ::rgrr:ifl:l'-', der den
Leib des Wan-nfr, des Gerechtfertigten, vereinigte.

Die unterdpyptische Mr.id:
sErgreife (die Dinge) und bring (sie) zum Goldhaus! Viermal ¢l

Horus:

Worte zu sprechen durch Horus von Edfu, den grofien Gott, den Herrn des
Himmels, den starken Stier, der aus Isis hervorgegangen ist, der eilends
umherzieht, um die Dinge fur seinen Vater zu sammeln (s3g), der den Got-
tesleib an seinen Platz! bringt, mit verborgenen Plinen, mit geheimer
Gestalt, iiber dessen Tun die Neunheit jubeli 8,

Isis:

[Worte zu] sprechen: ... die Jiong? ... mit verborgenem Leib fiir den, sdes-
sen Glieder (wieder) vereinigt sind«h,

2 Zur Umdeutung des Ruderlauftitels, s. Kees, Opfertanz, 96 ff. Ein richti-
ger Ruderlauf mit einem etwas verkGiraten Ruder und einem Ap¢-Gerit findet
sich noch CD VII, 2, T1. 592/597 als Pendant eines Vasenlaufes, CD VI, 3,
TE. 592/598.

b gy jhe, Wh I, 149,23 . setwas erwerben, oft: fremdes Eigentum an sich
bringens«, bezieht sich hier auf die als Opfergaben interpretierten Osirisglieder.

€ % w»vercinigens, speziell »den Osiris vereinigens, wird hdufig mit dem
Opfer assoziiert, s. 7% jh.f vopferns, Wb I, 40,19, kann jedoch auch dic Bedeu-
tung »heerdigen« annehmen, s. de Wit, Opet III, 125, Anm. 52,

d Chassinat, a.a/0., 108, ubersetzt sla Merit du Sude«,

¢ Der Ruf jnj gty r fue.t-nbee stellt eine auf die Konigse ]:uthud. (7 15 a’} bwugum
8] mfnrmun;; des tiblichen jj jn dar, Die Ubersetzung als zwei Imperative ist nicht
die einzig mbgliche. Denkbar ist auch Imperativ und Partizip (als Anrede) oder
Prospektiv und Partizip. Der Ruf soll wie in den ilteren Texten entsprechend
den Himmelsrichtungen viermal vorgetragen werden.

f Vgl. dazu die gleichlautende Formulierung der Dachtempel-Inschriften
DGI III, 'Tf. 41.55; s. 8. 207, 242,

£ Der Pendant-Text, CD 1, 140,16 schreibt »iiber dessen Anblick die Neunheit
jubelts, 5. auch die Mrt-Inschrift, Edfou IV, 106, 5. S. 268,
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h dmd w.t wird ebenfalls vom PendantText aufgenommen. Im Spruch heifit

es: »Jubel deinem Ka, Horus, der du die Feinde schldgst. Du hast die Glieder
desjenigen, ‘dessen Glieder (wieder) vereinigt sind’, bekleidet«; CD I, 140,4 f. Zu
diesern Beinamen des Osiris 5. S. 247, 267, Kommentar zu Edfou IV, 106;
Cauville, La Théologie d'Osiris & Edfou, BdE 91, 1983 4. 181 (Edfou I, 180,3 Ly
dies., in: RAE 32, 1980, 52.
Ein Hebsedlauf mit umgedeutetem RuderlaufTitel kommt in der wsh t-5°
in Edfu vor'', Der Spruch begriindet den eiligen Lauf des Kénigs zu
Horus wiederum mit dem Durchforschen des Landes nach den Osiris-
gliedern. Der Konig wird von einem galoppierenden Stierkalb begleitet
und trigt das hpi-Gerdt wie eine Geiflel iiber der Schulter, wihrend die
andere Hand das mks halt. Der Lauf gilt Horus von Edfu, der ihm die
Herrschaft iiber die ganze Welt verheifit.

Tatel:

Eilig sich begeben zu seinem ehrwiirdigen Vater, dessen Ka zufriedenstellen
in schnellem Laufa.

Der Kinig:

Der Kénig von Ober- und Unterdgypten Ptolemaios (IV.), der Sohn des Re
Ptolemaios, der Erbe des Horus, der zusammen mit Apis die Statten ( j7u.t)
durchforscht und den Gottesleib vereinigt ...b:

sIch [durchlaufet] fiir dich die Stitten, ich durchsuche fiir dich die
Gaue, indem ich an jeglichem Ortd dein Begleiter bin. Ich sammle (twi)®
die Glieder, ohne daft eines von ihnen fehlt. Ich versehe das bw.f-nbw mit
seiner Vollkommenheite!.

Die oberdgyptische Mri%:

»Komm und bring, komm und bring zum Goldhaus!bl«

Horus:

Worte zu sprechen durch Horus von Edfu, den grofien Gott, den Herrn von
Msn, den chrwiirdigen Falken, der in Maat ruht, den wirksamen Erben, der
aus [zis hervorgegangen ist, den iltesten Sohn des Osiris:

ulch gewiihre dir, daff du als oberiigyptischer Kénig liber den Siiden, als
unteragyptischer Konig iber den Norden herrschst, indem der Umbkreis des
Himmels unter deinen Sohlen ist.

Randzeile des Gotles:

Warte zu sprechen:
slch gewidhre dir, dafl die Fiirsten eilig ihre Gaben bringen zu dem Onrt,
an dem deine Majestit weilt, daf die Troglodyten mit thren Abgaben auf

' Edfou 11, 49,14-50,7, TT. 40 f; chne Phototafel; PM VI, 137 (115-116), Die Pendant-
Darstellung der Ostseite bildet ein Vasenlauf, Edfou II, 77,17-78,10, TY. 40 g; PM VI, 137
(123-124).
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den Schultern herbeieilen, die Wiistenbewohner mit ihren Tributen herbei-
laufen, die Asiaten zu dir eilen (b)) und die Libyer fiir dich mit den Schitzen
ihrer gesamten Lindereien heranhasten.«

a Ubersetzung des Titels und der Beischriften des Konigs: Kees, Opfertanz,
96, Anhang, Text Nr. 49,

b Variante CD I, 108 hat statt /% & njr ;% d.f n.t Wan-nfr. Der Rest der Zeile
und der Anfang der kﬁﬁnigllch&n Randzeile sind zerstért.

¢ Vielleicht nach Edfou I, 102,14 zu fip sdurcheilens 0.4. oder nach Edfou I,
103,1 zu g% »durchsuchen« zu erginzen,

d Nach Var. Edfou I, 103,2 wohl cher jiw=j jr7 rdwy=k m bw nb als bw=~ zu
lesen.

e Vgl. die Dachtempel-Inschrift von Dendera, DGI III, TY. 55: »lch bringe
dir das Gottergefolge (Neunheit) des Siidens ganz, deinen Gottesleib. Sie sind
versammelt an ihren Platzens; s. auch DGI III, TT 41, 5. 5. 242 £

I Kees, Opfertanz, 96 hilt nfrw fir die vSumme aller Opfergabens und dber-
setzt es mit »seinen guten Dingens«, wihrend m.E. «Vollkommenheit«, »Vollstan-
digkeite als Parallelaussage zu nn fir.¢-© besser pafit.

& Warum hier die oberdgyptische Mrt der Westseite und die unterdigyptische
der Ostseite zugeordnet ist, ist schwierig zu erkliren, es mag mit dem Ablauf
des Kultes, der vom Westen zum Osten fortschreitet, zusammenhangen, vgl.
dazu Edfou W, 345, 394; X, Tf. 139. 144, 5. 5. 272,

h Nach ji jn folgt ein zp 2, das gelegentlich die Funktion eines ﬁuﬂrul’ungs
zeichens hat, s. Schott, in: ZAS 79, 1954, 541f., hier jedoch als jj jn jj jn 2u
verstehen ist.

i bkk, nach Wh I, 472,2 nur in Edfou I, 590 belegt, ist deutlich als 5-Bildung
zu p3b weilens erkennbar, s auch bnkm sJauchzens, bgngn »Standarte b
wschiltzens,

Als Gegengabe fiir die als Osirisglieder interpretierten Opfer verheifit
Horus dem Kinig die Herrschaft iiber die beiden Lander. Die Reprisen-
tanten der bewohnten Welt auBerhalb Agyptens, die jwntjw im Siiden,
die “dm.w im Nordosten, die thn.eo im Westen und die dfrj.w in der Wiiste,
sollen thm zu Tribut verpflichtet sein.

Auf der Pendant-Darstellung, einem Vasenlauf!'*, eilt der Kdnig mit
zwei gbh-Gefiflen zu Horus und wird von der unteragyptischen Mr¢
empfangen.

Titel:

Diarbringen des kithlen Wassers fiir seinen ehrwiirdigen Vater, dessen Herz
erfreuen mit der [W'asm'.r:sp{.‘ndc]ﬂ.

Der Kingg:

Der Kﬁnnlg von ‘Ober- und Untcﬂg}rpteu, der Herr der beiden Lander Pto-
lemaios (IV.), der Sohn des Re, der Herr der Kronen Ptolemaios, sein
geliebter Sohn, der seinern Vater niitzlich ist, der seine Glieder aufsucht in
den Gauen. Worte zu sprechen:

115 Edfou II, 77,17-78,10; ohne Phototafel; PM VI, a.a.0.
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sMimm dir das gbh-GefiB, das mit dem Nunb gefiillt ist, und die snb.s-
Vase, die mit Wasser (nwy ) versehen ist. Ich durchlaufe fir dich das Land
ungehindert, ich bringe dir das kithle Wasser in schnellem Lauf, ich verei-
nige (7*4) die Dinge, die in den Stitten sind, und ich sammle (twt) sie fir
den ‘Hohen Sitz’ (j5.f wri)c.o

Die unterdagyptische Mrt:

sRomm und bring, komm und bring zum Goldhaus!«

Als Gegengabe verspricht Horus dem Kénig eine gute Niliiberschwem-
mung und Fruchtbarkeit:

»lch gewdhre dir einen vollkommenen Hapi, den Besitzer von Kornd,
damit du von Not frei bist. Er {iberflutet fiir dich mit ... deine Lander zu
seiner Zeit, ohne daf sein Lauf gehemmt wirde, er verbirgt seinen Leib,
um dein Feld wachsen zu lassent, und kommt wieder zu dir in jedem
Jahr.«

# Ubersetzung nach Kees, Opfertanz, 92. Er ergiinzt m jrft n=f], wiihrend
mir m jr.f#] bk plausibler erscheint. Zur Libation in der wsht 4% 5. Alliot, Culte
d'Horus, 4 1f.

b Zu verschiedenen Schreibungen von Nun: nww, s. Drioton, in: RdE 1,
1933, & Wb II, 214,18 ff.; Alliot, a.a.0., 18, Anm. .":Il‘.n':vl:rr?.ugt i1 LN knpi. HOYHN;
f‘it'.rnfr, Coptic Etymological Dictionary, 109; Crum, Dict., 226b, griech. Noiv,
5. auch Leclant, Montouemhat, 51.

e g5t wrl, einer der Namen fir Edfu, 5. Gauthier, DG V, 721, 5. 5. 268,

d Vgl. die Variante Edfou I, 525: »Ich gewihre dir einen vollkommenen
Hapi, den Besitzer von Korn, damit du frei von der Not des Jahres (= Mif-
wuchs) biste.

© Der Passus weist grofie Ahnlichkeit mit den sog. Niltexten auf, so z.B,
Junker, Philae I, 1625 »der seinen Leib (di=f) verbirgt und das Feld wachsen
liBts; vgl. Edfou I, 318. 486,

Im fie.f sbg des Edfu<Tempels dbernimmt Chons die Rolle des Horus als
Sohn und Beschiitzer des Osiris''®, Auf zwei antithetischen Darstel-
lungen, einem oberigyptischen Vasenlauf und einem unterigyptischen
Hehsedlauf, bringt der Kénig die Opfer ihm dar und wird von der jewei-
ligen Mr.¢ empfangen!'?,

15 Vel die Chons-Titel, Edfou I, 278,12: wHelfer seines Vaters Osiris, der gitliche
Falke, der den Gottesleib beschiitzt und wohlbehalten sein 1aBt das ‘Bein’ (5.4, Wortspiel
mit gf.{ sverstiimmelne«, so daft 53.f auch das sverstimmeltes Mondauge bedeuten kann)
im Qbeliskens; zum fuecd sby, der hinter der mumt gelegenen Verchrungsstitte des als
sBeine (sbg) umgedeuteten »Mondauges« (sbgt), s. Blackman/Fairman, Miscellanea
Gregoriana, 416 ff; zum lunaren Charakter des Raums s. auch Junker, Onurislegende,
48 f; Cauville, La Théologie d'Osiris & Edfou, BJE 91, 1983, 120 (Edfou IV,
378,2-379,16).

" PM VI, 131 (270). Die Szencen sind auf dem Torweg des fwt sbg (Raum XV,
Raum ] bei Chassinat) angebracht, das an die Verchrungsstitte (msné) des Himmels-
falken anschliefit. Sein linkes Auge ist der Mond.
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In der oberigyptischen Version lauft der Konig mit zwei gbh-Geffien
zu Chons!'®,

Titel:

Die Wasserspende [seinem Vater] darbringen, damit er mit Leben begabt
seid,

Der Kénig:
Worte zu .‘{pt'r.'.rht:n:

«Nimm dir die beiden ghh-Vasen, die mit dem Nun gefiillt sind, und das
b, -Gefal, das mit Gotresflilssigkeit? in Form von Wasser versehen ist, Ich
vereinige die Dinge (/% 5.0, die in den Lindern sindd, Du bist der, der
sie beherrscht, wenn er [ir:] dem Gemach erscheint (?)C.«

Dite oberdgypirsche M.t

Worte zu sprechen durch die oberigyptische Mzt [im (bnf)] hent sbgl; oIch
emplange die Dinge vom cberigyptischen Kénig (nsw.f)%«. Vor ihr:
sKomm und bring, komm und bring zum Goldhaus!s

Chons:

Worte zu sprechen durch Chons von Edfu in Wizt-fHne, den grofien Gott,
den Herrn des bt sbg: »lch gebe dir den Nun, der die Felder Gberflutet
{5y b,

Randzeile des Gotiles:

Worte zu sprechen: »Ich gebe dir einen vollkommenen Hapi, den [Herrn|
von Getreide, damit du frei von der Mot des Jahres (= Mifiwuchs) bist. Er
steige fiir dich hoch (rm wr) zum richtigen Zeitpunkt und iberschwemme die
beiden Linder, ohne daf sein Laul behindert wiirdes.

a e Ll:bﬂl'se{zung wurde nach der Photographie Edfou XI, Tf. 307 angefer-
tigt; Kees, Opfertanz, 91, hatte nur Chassinats fehlerhafie Abschrift zur Ver-
figung, YA =T i

b Yon dem Wort ist nur m% erhalten, es ist vielleicht zu %ﬂ
& njr, Edfou I, 74,13 2u erganzen,

© Synonym far »opferns, 5. 8. 47.

d Das unverstindliche # An ist nach dem Vorschlag von H. Junker zu um zu
verbessern, 5. Kees, Opfertanz, 292; Variante Edfou II, 78,5 hat j%=j jh.t wn.w
m 2wt 5. 5. 50.

¢ Var Edfou II, 78,5 hat lediglich fus=f sa r jrt wre, 5. 8 50. Nach Cau-
ville/Devauchelle, Edfou I, 2%, 264 e-f, ist fwt hgi=sn §Sw [m) hwi zu lesen. et
ohne Innenzeichnung stellt wohl eine Spielerei dar und soll das im MreRuf
erwihnte hw.t-nbw wie das ihm gleichgesetzte und damit esirianisierte fuet sby
bedeuten.

118 Edfow I, 263,16-274,7; TF. 27 b, XI, TT. 307. Zeit: Prolemaios IV.
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[ fnt ot sby ist nach Edfou I, 260 zu erginzen bzw. zu verbessern (statt fue.!

shi).
8 Maglicherweise ist wic bei der Variante der Strich (j) zu tilgen und mit
Partizip »die die Dinge annimmt« zu iibersetzen.

h Zur Lesung E‘ﬁ"‘_ %% Wh I, 210,1-3 shinaufsteigen des Uberschwem-
=1

mungswassers aufl den Ackers; 5. Edfou II, 257 6.

Auf der Pendant-Darstellung eilt der Kénig mit dem fp.+-Gerit tiber der
Schulter und dem mks zu Chons'®.

Titel:
Schnell eilen, viermal, damit er mit Leben begabt seia,
Randzetle des Kénigs:
Worte zu sprechen:
»Nimm [dir] die ‘Dinge’, die ich aus den Léndern bringe, die Glieder, die

ich in den Gauen aufgespiirt habe. Ich vereinige sie (= opfere) fiir dich und
steige mit den ‘Dingen’ herab, ohne daf dabei eines von ihnen fehltb.«

Die unteragyptische Mrt:

Worte zu sprechen von der unteigyptischen Mri im (fnt) fw i shyg, die den
Leib¢ vom unterigyptischen Konig annimmt:
sKomm und bring, komm und bring zum Goldhausl«

Chons von Bhd t, sder Herr des hau.t shgs, verheifst dem Konig die Ver-
chrung der »Horusufera.

a Ubersetzung: Kees, Opfertanz, 95 (nach Chassinats Abschrift, nicht nach
der Photographie).

b Variante Edfou I, 102,14 hat statt hdf hp.n=j, Edfou II, 49: fwi=),

¢ h¢ wLeib« und jh.t »Dinge« sind Aquivalente Ausdriicke. Statt der fraglichen
wirtlichen Rede in Edfou I, 264.3 ist &zp 4 ein Epitheton,

In zwei weiteren Pendant-Szenen auf Tirstiirzen der westlichen (Innen-)
Seite des Tores der Nord-Ost-Passage und der dstlichen (Innen-) Seite des
Tores der Nord-West-Passage im Vorhof von Edfu werden der diesmal
oberigyptische Hebsedlauf im Osten der Umfassungsmauer und der
unterdigyptische Vasenlauf im Westen einander gegeniibergestellt. Bei
jenem lauft der Konig mit mks und dem hp.t-Gerat, das er wie eine Geifiel
iiber der Schulter triigt, in Begleitung des Stieres zu vier thronenden

119 Edfou I, 260,10-17, Tf. 27 b; XI, Tf. 306. Im Register darunter ist die Ubergabe
der in einem Schrein (links), bzw. Obelisken (rechts) aufbewahrten »Osirisreliquies, des
wBeings, dargestellt.
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Gottheiten, Horus, Hathor, Harsomtus und Thi, und wird von der ober-
dgyptischen Mrt¢ empfangen.

Titel und Spruch'?0;
Eilig sich begeben, Worte zu sprechen:

#Ich laufe eilig (jfj=7 fp.f) bis zu den Enden der Welt (r hp.t7)2. Ich
schreite weit aus zusammen mit Apis (ipw). Wir durchforschen die Stitten
und suchen die ‘Dinge’ unseres Vaters, der jubelt dber ...b Wir fiigen
zusammen (%) seinen Leib als ‘Ersten des Hohen Sitzes (Edfu)’ und
suchen ...c in (m-§t) den [Gauen]d.«

Die oberigyptische Mr.t:

»Komm (zweimal) und bring zum Goldhaus!«

# Zu dem in gr-rom.Zt. beliebten Stilmittel der Alliteration, s. 5. 189;
Guglielmi, in: LA VI, 23.
b Vgl. dazu CD 1, 108, 140; Edfou I, 61, 102,

[ |ﬁ|l : Lesung fraglich, man erwartet hier £
o ‘

d Vel Edfou I, 102: 4% .ﬁr=f m-f§i spdw i wder seinen Leib aufspiirt in den
Gauens.

Beim stark zerstorten Vasenlauf eilt der Kénig zu denselben Gottern und
wird von der unteriigyptischen Mr.f mit denselben Worten empfangen'?!,

Titel und Spruch:
Darbringen(?)* [des kiihlen Wassers]. [Worte zu sprechen:]
#... der Heiligtiimer .Eugy]:-mns (ftr4i ). Ich gelange zu deinem Ka und laufe

umher fiir ihn vor deinem Angesicht, Ergreife dir die ghf Vasen, die vom
Nun Gberfliefien ...P zu deiner Neunheits.

a Es scheint sich um ein §rf-Zeichen zu handeln, das statt des Giblichen Wor-
tes hnp verwendet wird, s. Edfou I, 317; II, 77.
b Vielleicht zu swn/f] als Variante zu sghh zu erginzen.

Die seltenen Belege von Opferliaufen mit der Mrt auBerhalb der Ritual-
beischriften nennen einmal als Ort des Geschehens 73w mit den woaw
Hrw. In einem »Niltext« des Opettempels!?? heifit es vom Konig, daft er
dort den Lauf mit dem mks zusammen mit der unterigyptischen Mr.¢ voll-
zieht. Da Mr.t beim “36.¢-Opfer im tanitischen Gau in Form der Mr-Isis

M Edfou V, 393,14-304 8; X TI. 144; XIII, T 489; Innenseite; PM IV, 128, Nord-
Ost-Passage.
11 Ediou V, 343,6-13; A, Ti. 139; K111, T1. 484; PM VI, 127 (52); Nord-West-Passage.
13 Opet 1, 195, 15° tabl
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hnt j3btt eine herausragende Rolle in den Choiak-Mysterien spielt'?*?,
erklirt sich von da aus — und nicht nur durch die Tradition des Hebsed-
laufes — ihre Erwidhnung. In einern Hymnus an Nephthys aus Komeér,
in dem man die Gottin als ober- und unterigyptische Mrf anruft, heifit
es von ihrer unterigyptischen Form, dafl ihr die Firsorge iiber das den
nGottesleibs (b€ afr) symbolisierende Waser obliegt'®: »Preis dir, unter-
agyptische Mrt, die sich um den Gottesleib beim Vereinigen (im) Gold-
haus zu seiner Zeit kimmertls (b moy 8 ntr br j°b b t-nb r fr=f)"%,
Wenn man den Befund insgesamt betrachtet, ergibt sich folgendes
Bild: Die Funktion der Mr¢ erhilt in gr-rom.Zt. eine ausschlieflich
osirianische Ausrichtung, auch wenn der Lauf anderen Gottern als Osiris
gilt. Formal erscheint sie zumeist als kleine Nebenfigur, gelegentlich wird
sie auch in Isokephalie mit andern Géttern abgebildet'®®. Durch ihre
Ikonographie und ihren Ruf weist sie sich stets als Herrin des Goldhauses
aus, das in dieser Zeit den Raum bezeichnet, in dem der »Gottesleib«
zusammengefiigt wird. So heiflen nicht nur das Gemach des Dach-
tempels von Dendera, in dem man bei den Choiak-Mysterien die Osiris-
figur herstellt, sondern auch die dem Osiris geweihten Sanktuare in
anderen Gauen fuw.t-nbw'??, nbw ist dariiber hinaus auch die Bezeichnung
fir die Ingredenzien, »die Kérner«, aus denen man die Osirisfigur fer-
tigt; sie werden in Dendera von der Mrt iberbracht'*?, sicher in Assozia-
tion an ihre Funktion als Herrin des fw.t-nbw. Da dem Gold der
symbolische Wert von Unverganglichkeit und Dauer innewohnt, ist
»Goldhauss wie in friheren Zeiten auch eine Bezeichnung fiir Stitten, an
denen ein Belebungsritus wie die Munddffnung und die »Geburt« von
Statuen vorgenommen wurde'?. Den Lauf des Konigs versteht man als

123 Gutbub, in: Kémi 16, 1962, 42 ff, 5 5, 237 I,

124 Valbelle, in: BIFAQ 83, 1983, 165 (Z. 23); die woberigyptische Mrts (Z. 28) wird
als Kronengdttin betrachtet: »dic Wt des Nordens, das Auge des Re, die Herrin der
Schonheit erglanzt aufl dem Scheite] des Res, 5. 5. 214,

125 Im Unterschied zu Valbelle, die fir /% als Variante zu m % szusammens auffalit,
fibersetze ich es im prignanten Sinn mit svereinigens, in dem es in den Laufszenen und
im Kontext mit £° nfr verwendet wird.

128 Edfou V, 345,6-15; X, TF. 139; XIII, TL 484

27 8 Vandier, Papyrus Jumilhac, Vignette V1, 239 (937), 241 (975); Bénédite, Philae,
126.4-5: TT. 41: «Chum, der mit der 'i'.i}lﬂiursu_-h;-i.lgu schalft, der den Gottesleib des Osiris
im Goldhaus in Leben schaffts; als Ort der Statuenherstellung und rituellen Belebung
wird es im Opetiempel beschrieben, s. Opet 1, 265,8. Dariiber hinaus dient es weiterhin
als wAtelier der Kiinstlers, s. E. Schott, in: LA 11, 739; Daumas, Dendara et le temple
d'Hathor, 64; ders., Quelques textes de latelier des orfivres dans les le temple de Den-
dara, in: Livre de Centenaire, MIFAO 104, 1980, 109 1. 5. auch 5. 245,

e DG I, T 41, 5. 5. 207 £, 240 |E

128 Yielleicht sollic sic auch eine wirkliche oder angestrebte Vergoldung andeuten, da
die sonnenhafte Materie die Aufmerksamkeit des gottlichen Ba erregt, der dann in den
goldverkieideten Reliefz einwohnt (sfn): «Die erhabenen Kultbilder (shm.w wriw) sind
gemah den nitzlichen Vorschrifien des Sia in seinem Inneren eingemeilelt. Sie sind mit
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eiliges »Durchsuchen«, sDurchlaufen«, »Sammeln«, »Ergreifen« oder
»Vereinigen« der »Dinge«, des »Gottesleibes« oder des »Leibes des Wan-
nfr«, wobei beim Vasen- und Ruderlauf mit den »Dingen« und dem
»Gottesleibs die Wasserspende gemeint ist, so daf der Lauf lediglich eine
andere ikonographische Ausgestaltung des Theologumenons von Anteil
eines jeden Gaus am Osiris-Nil darstellt'3®. Der Akzent der Szenen liegt
dabei auf dem »Unterwegssein« des Konigs, der nach Aussage der Texte
nicht nur Agypten, sondern die ganze Welt auf der Suche durcheilt und
dem als Gegengabe die Weltherrschaft zugewiesen wird. Dieser Vorstel-
lungskomplex »Kénigslauf = Kionigsherrschaft« verbindet die Zltere, dem
Konigsritual entstammende Interpretation mit der der gr-rém.Zt. Da
der Kémg der Erndhrer des Landes und seiner durch den Nun-Hapi
bewirkten Fruchtbarkeit ist, decken sich zum Teil die Inschriften der
Laufszenen mit denen der Nilgbtter bei den Sockelprozessionen'®'. Dar-
uber hinaus stimmt auch die fj}JU|'t5tisungsF{er{r], mit der der Kdinig
Opfer darbringt, vokabelmafig mit den Worten der Mr! iiberein: »Es ist
der Konig N zu dir (Gott N) gekommen und bringt dir ...1«"2, Die
Worte der Mri sind als Aufforderung an den Kénig zu verstehen, die in
den Gauen eingesammelten Gaben an ihren Platz im Sanktuar zu
bringen, und stellen wohl zusammen mit der suggestiven Geste der aus-
gestreckten Arme auch einen freundlichen Willkommensgruf dar
Wenigstens legt eine Beischrift der Mr.¢-Isis auf dem erwiahnten Block aus
Tanis eine solche Deutung nahe. Bei dem mit einem Ruderlauf und
einem Stier verschenen “Fh-Opfer heifit es von Mri-Isis, »die das bt
Opfer fiir das Goldhaus sucht«: »Ich stehe auf dem Haus des juswij-
Reliquiars. Meine Arme sind meinem Sohn entgegengestreckt. Ich freue
mich (¢fr) iiber den, der kommt und bringt ... mir ..., damit ich sie in
die ‘geheime Kammer® (%t jmn.t = Ort der Wiederauferstehung des Osi-
ris) lege«'*. Daf man den fw.t-nbw-Sockel als hw.t jnswtj »Reliquiar-
Haus« deutet, diirfte auf der Gleichsetzung der Mr.¢ mit Isis beruhen und
kann wohl nicht fiir die Opferlaufe insgesamt verallgemeinert werden.

Gold beschlagen und leuchien wie der Glanz der Sonne; ihr Anblick ist strahlender als
der seines (scil.: des Tempels) Himmels. Wenn der Ba dessen, ‘der von Gold ergline’
(Re), sie erblicke, schwebt er hernieder zu ihnen in Herzensfreude und “umarme’ (sfn)
seine auf den Mauern eingemeifelten Bilders; CD IT, 73; Daumas, in: RHR 149, 1956,
% vgl. auch die Bezeichnungen fr n b fir dic kinigliche Sargkammer des NR s,
Carter/Gardiner, in: JEA 4, 1917, 139, und pr nbw fiir das «Geburishauss, Daumas,
Mammisis de Dendara, 98,12; 1952 (; ders., Mammisis, 348, Anm, 4, 514. Zu shn bei
der Zeremonie fo.f b3 im Abaton s Cauville, La Théologie d'Osiris 3 Edfou, BdE 91,
1983, 103, Anm, 1.

130 5 8. 041,

M 8. dazu bereits Kees, Opfertanz, 93, Anm. a.

1 8 8. 29, Anm. 2L
3 5. Anm. 123; Text: Petrie, Tanis II, TE 10, Fig. 170,
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Denn im ganzen spielt Mr¢ bei diesen Szenen nur eine untergeordnete
Rolle. Zum Verstindnis der Szenen ist sie nicht unbedingt erforderlich
und wird — bei dhnlichem Text — auch hiufig ausgelassen. Wenn sie
auch wegen der Osirianisierung des Goldhauses als dessen Gebieterin in
den Osiris-Kult einbezogen wird, so ist thre Funktion doch weitgehend
unbestimmt. Sie erhilt erst dann einen ausgepragten Sinn, wenn die bei-
den Gottinnen als Verkdrperungen von Ober- und Unterdgypten den
Aufzug der Gaue am Schluf der Choiak-Mysterien anfiihren '*.

34§ 8 207 i, 240 M.




KAPITEL III

Mr.t, die gottliche Musikantin

1. ALs REssorTcOTTIN DER MuUsik vom AR 15 zum NR

In vielen Kulturen werden nicht nur die in der Natur vorkommenden
Gerdusche wie das Grollen des Donners oder das Rauschen des Regens
als numinose Phianomene erfahren, sondern auch die Laute und der
Klang der menschlichen Stimme, vor allem dann, wenn sie in Rituale
und Kulthandlungen integriert sind!. Dafiir, daff die von Tonen und
Melodien ausgehende numinose Wirkung durch Gesang und Spiel {iber-
tragbar ist, bietet die Religionsgeschichte zahlreiche Beispiele; so bannt
Davids Saitenspiel den bosen Geist Sauls?; die »Singdoktoren« unter den
Medizinménnern versuchen, mittels Musik, Formeln und Anrufungen
die Krankheit zu beschwiren®. Auf Siidwest-Borneo findet man auf
Geisterschiff-Darstellungen eine nicht geschlechtsspezifische sog. »Seele
(gana) des Gesangs«. Die »Seelen« der Priestergesiinge, die die Gestalt von
Menschen annehmen, sollen das Schiff in die Oberwelt fiithren. Sie treten
dabei als personifiziert gedachte Geistwesen auf*. In der mythologischen
Spekulation des arischen Indien wird Vae, die »Rede« oder »Stimmes, in
Gestalt einer weiblichen gottlichen Potenz personifiziert®. Im griechi-
schen Denken verkérpern die Musen die gottliche Fiille und Schénheit
des Gesanges®. Die enge Verbindung zwischen Wort und Ton im gesun-
genen Wort {ibt auf Mensch und Gottheit eine nurninose Wirkung aus,
die durch Instrumentalbegleitung noch gesteigert wird; so wird gelegent-
lich auch das Instrument selbst, wie etwa im alten Syrien inr, die Leler
der Kultmusik, vergbttlicht?, Selbst in christlicher Zeit sind derartige
Vorstellungen noch lebendig, wenn auch in der abgeschwéachten Form

! Zur Phanomenologic des »Heiligen Klangse s. Geldammer, Formenwelt des Reli-
giosen, 266

|, S3am. 16,16; vgl. auch Josua 6,8 ff. (Posaumen von [Jericho).

* E. Stiglmayr, in: RGG IV, 827; Georg Buschan, Uber Medizinzauber und Heilkunst
im Leben der Valker, 691 ff., beschreibt, wie Medizinminner durch monotones Singen
und eintdnige, gleichmiBige Bewegungen des Korpers, insbesondere der Arme, ihre
Patienten vom Schmerz befreien.

* W. Stéhr, in: Ethnologica, N.F. 4, 1968, 394 fT., bes. 400 I. Hinweis und Literatur ver-
danke ich M. Laubscher.

* Goldammer, a.a(., 266.
¢ W. F. Otto, Die Musen und der gottliche Ursprung des Singens und Sagens.
? Gese, Die Religionen Altsyriens, Altarabiens und der Mandaer, 169, 179,




58 MR.T. DIE GOTTLICHE MUSIKANTIN

einer Allegorie. Auf einer Miniatur des byzantinischen Psalters in der
Pariser Nationalbibliothek (Ms Grecg 139) aus dem 10. Jh. wird hinter
dem harfeschlagenden David sMelodias in Gestalt einer Frau
abgebildet ®.

In ,:*Lgypt{rn erscheint auf den Tempelwiinden der gr-rom.Zt. haufig
eine harfenspielende Gattin®. Sie ist durch Beischriften als Mr.{ ausgewie-
sen und trigt die typischen Epitheta einer Gittin der Musik wie »Herrin
des Gesangs«, »Herrin des Jubelns«, »Herrin des Frohsinns«, »Herrin des
Singens zur Harfe«, »mit angenehmer Kehle« u.a. Sie hat jedoch in ihrer
Aufierlichen Erscheinung, aufier der Frisur, mit der vom Sedfest her
bekannten Ikonographie der Géttin nichts gemein. Es stellt sich die
Frage, durch welche Spezialisierung oder Ausweitung ihrer Funktion als
»Ritualistin« sie zur Musikgittin wurde, wann diese vorgenommen
wurde und in welche der oben aufgezeigten Kategorien gittlicher Poten-
zen sie gehort. Ist sie etwa wie »Melodias nur eine allegorische Figur, eine
oErfindung« spétzeitlicher Theologen, ohne Glaubenswirklichkeit, oder
hat man in Agypten schon frither, vielleicht begiinstigt durch das Partizi-
pieren der Ritualisten an der gotterweltlichen Ebene, die Modulation der
menschlichen Stimme, vor allem des im Festkult erklingenden Sprech-
gesangs, als etwas Numinoses erfahren und sie der vergottlichten Ritual-
figur Mri! zugeordnet? Mit anderen Worten, ist die Vorstellung einer
gottlichen Harfnerin bereits in vorptolemaischer Zeit greifbar, auch wenn
gie nicht in den offiziellen Tempelkult aufgenommen wird? Falls dies der
Fall ist, ist zu untersuchen, welcher Glaubensschicht sie angehért. Ist thr
Verehrerkreis weiterhin auf die exklusive Gruppe der mit dem Kinigs-
ritual Befafiten eingeschriinkt oder geht von dort nur der Antrieb aus, der
weitere Kreise erfafit? Welchen Wandlungen ist sie im Laufe der drei-
tausendjihrigen Religionsgeschichte unterworfen, wird sie in eine
Mythologie eingebettet, und welche Funktion nimmt sie schliefilich in
dem wohlgeordneten Systemn der gr-rom. Tempel ein?

Wenn auch Mr¢im AR expressis verbis als Musikantin nicht angerufen
oder bildlich wiedergegeben wird, so legt doch ihr Ursprung aus der mr¢
»Siangerschaft«'® und ihre mit dem fn/dhn-Gestus identische Gebarde, mit
der die priesterlichen Sdnger durch Angabe des Takies das Nahen des
Gottes feierlich verkiinden, eine enge Verbindung mit dem Kultgesang
nahe!. Da die kiniglichen Singer sich von der Mitte der 5. Dyn. an

* Goldammer, a.a.0., 269§ :

* Kees, Opfertang, 105 I; bei H. Hickmann, Dieux et déesses de la musique, in: CHE
6, 1954, 44, wird Mrt nur kurz erwihnt; die bei Hornung, Tal der Kinige, Zirich-
Minchen 1982, 12, nach Zeichnungen von V. Denon abgebildete harfenspielende Mrs
stammt sicher nicht aus dem Grab Ramses’ IIL, s. 8. 23, Anm. 137.

w s 5 10T

g 8 ML
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nPriesters (fm-nir) der Mr¢ nennen, mufl man zu diesem Zeitpunkt die
numinose Wirkung der von der Singerschaft ausgehenden Musik erfah-
ren haben!?. Die dem »maskentragenden« Menschen, der Ritualtracht
der Singer, nachgeformte Ritualfigur bildete vermutlich den Anstoft zur
‘v"m'chrung, deren Form und Inhalt jedoch unbestimmt 1st. Es lafit sich
lediglich feststellen, daff der im Ritualbild reprisentierte »himmlische
Prototyp« der Sanger in der 5. Dyn. zur Ressortgottheit fiir Gesang und
zum »Berufsnumen« der Singer geworden ist; iber das Verhiiltnis der
Mri¢ zum Harfenspiel liegen noch keine Aussagen vor.

Im MR tritt sic im Bereich des Volksglaubens als Ressortgottin fiir
Musik in Erscheinung. Ob man sie sich auch in Gestalt einer Harfen-
spielerin vorgestellt hat, ist nicht mit Sicherheit auszumachen.

Auf einem abydenischen Denkstein'® lafit sich eine Harfenspielerin
namens Z3{-Hw.t-Hre bei ihrer Berufsausilbung abbilden®™. In der
Opferformel wird trotz der Aufstellung der Stele in Abydos weder Osiris
noch ein anderer der dort verehrten Gétter genannt, sondern allein die
oberigyptische Mrt'®. Dafh sie von einer Harfnerin als Schutzpatronin
gewihlt wurde, ist nicht nur ein hiibsches Beispiel fir die persdnliche
Frommigkeit, sondern zeigt auch, daff Mr! und Harfenspiel im MR
schon als zusammengehdrig empfunden wurden '*. Anrufungen an spezi-
fische Berufsgottheiten sind in Abydos recht selten; es kommen wohl nur
noch die Ptah-Sokar gewidmeten Denksteine in Betracht, auf denen die
Handwerker ihren Schutzpatron verehren, der aber dort gleichzeitig
einen eigenen Kult genof. Ob Mr{ in dieser Zeit auch schon wie spiter
eine kultische Funktion bei den Osirismysterien, etwa im »Goldhauss,
hatte, ist nicht eindeutig festzustellen, vielleicht deutet aber das Epithe-
ton jmifw n Mrt »Geehrter der Mr.t« des Besitzers der Stele Louvre C 15
auf eine Beziehung zum Osiriskult hin, falls nicht nur eine Schriftspiele-
rei fur mrwd »Beliebtheit vorliegt 17,

17 Moussa/Altenmiller, Nefer and Ka-Hay, 14, 16 [; 36. 391

* 06 20257; Lange/Schifer, Grab- und Denksteine des Mittleren Reiches 1, 276 L,
IV, TE. 19,

i* hst kann sowohl Sangerin wie Harfnerin als auch die zum Harfenspiel Singende
bedeuten, so dal man chne Kenntnis des genaueren Kontexts sy am besten mit »musi-
zieren« umschreibt, 5. Hickmann, m: ZAS B3, 1958, 125 fI.; Hornung, Amduat [I, 28;
5. 5 6, Anm. 5.

1+ Spiegel, Die Gotter von Abydes, 94; Barta, Oplerformel, 56, 231 (Es handelt sich
um einen einzigen Beleg).

' Wie Spiegel, aa.0, zu Recht betont, spricht es auch fir die Freiheit der Themen-
wahl der Denksteine,

17 Drioton, in: RdE 1, 1933, 2091, TL 9. Das Epitheton kommt in der Rede eines
Mannes vor, der einen Rinderschenkel darbringt: «Fiir deinen Ka, mein Herr, Angench-
mer, Geehrter der Mre, so wie dein Lieblingsmundschenk spricht:« Schenkel, Memphis,
Herakleopolis, Theben, 297 dGbersetzt: »Angenehmer! Seliger! Liebling!e; er dibergeht
dabei daz » hinter _l.'J-.rr}"I_.l}.n:.'r das bei ':_:I'.ﬂ'!.'l:;[. Sttles de la XII= |:|'__.'|'u!:i|iq:_ TT. 54 fehlt, bei




&0 MR. T, DIE GOTTLICHE MUSIKANTIN

Auch in den Admonitions 7,13 {. werden Mrt und Harfenspiel zusam-
men genannt'®; Als Zeichen der umgestiirzten Ordnung gilt: »Siehe, wer
keine g4d7 i-Harfe kannte, besitzt (nun) eine dn.f-Harfe. Wer nicht ein-
mal flr sich selbst singen konnte, der preist (jetzt) die Mrf«. Was immer
die g#d3.-Harfe im MR genauer bedeuten sollte '*, sicher steht die bjn.i-
Harfe an Wert Gber der d3gd7.¢, die offensichtlich als das vulgarere, weni-
ger vornehme [nstrument galt. Ebenso ist die Unfahigkeit fur sich selbst,
solo, zu singen als Zeichen der Unbildung zu werten und das »Preisen der
M.t als das der Vornehmbheit, weil es das Mitwirken im Kult beim Chor-
gesang meint. An anderer Stelle (Admonitions 4,12 ) heifit es: »sMusi-
kantinnen (kny.{) sind an den Webstiithlen in den Webwerkstatten?®®, und
was sie der Mr! singen, sind Trauergesinge«. Vermutlich verglich man
das Zupfen des Saiteninstruments mit der Arbeit am Faden; auch das
Sinnspiel zwischen mrt »Weberei« und Mr¢ war sicher beabsichtigt.

Im NR wird sie als Ressortgottheit fiir Musik weiterhin erwihnt und
gelegentlich dargestellt, jedoch nur in dem vom Hebsed her bekannten
Typus ohne Instrument. Auf einer lange Zeit verschollenen, jetzt verof-
fentlichten Stele des Puschkin-Museums in Moskau?!, die in die 19, Dyn.

Drigton jedoch zu erkennen ist, und das Dieterminativ des «Eise hinter Mri. Obwohl
Polotsky, Inschriften der 11. Dynastie, 65 § 84 noch zwei weitere Beispiele fir jmifw/y
Mrt anfithrt (leider beide unzuginglich bew, unverdffentlicht), scheint mir die Deutung
als Mre-Gattin nicht ganz sicher, da gerade in der 11. Dyn. mri )t »Beliebtheit« und die
Ahbleitungen nicht selten mit dem »Eix determiniert sind, s. Anthes, Hatnub, 45 zu Graff.
2004, 66 (Gralfl, 30). S0 ist die Lesung nj mraet »Belicbters miche auszuschliefien,

1B Gardiner, Admonitions, 59: Faulkner, in: Jl':.'"; .r:l]I 1965, 58. 2

# Plene-Schreibung ist bint (Bo€IN€), s. E. Hickmann, in: LA II, 971. Nach der
Erkenntnis von H. Hickmann, in: BIE 35, 1952/53, 309 ff., bes. 362 ff., handelt es sich
bei g3 um ein aus dem afrikanischen Bereich entnommenes Lehnwort fiir eine Art
Leier, das spiter dann im Agyptischen auch fir die mit erweitertem Schallkirper aus-
gestattete schifformige Harfe verwendet wurde, 2.B. fur die, welche im Grab Ramses' 11,
abgebildet ist, 5. a.a.0., 330, Fig. 22, 23; 5. auch Anderson, Musical Instruments, Cata-
logue of Egyptian Antiquities in The British Museum [II, 2.72 {f.; Ziegler, Catalogue des
instruments de musique égyptiens, 101 . Maglicherweise ist bei unserem Passus noch die
Leier gemeint, Im pLeiden 32, 111, 28 werden beide Instrumente im Gedankenverspaar
nebeneinander gestellt: « D hirst die Stimme des Hay-n-riy, wenn seine Hénde auf der bt
sind, des Ersten von Kus, wenn er seine g3g7 ¢ schligte; 5. Schott, in: Mélanges Maspero
I, 2, 463; Junker, Der schende und der blinde Gott, SBAW 1942, H. 7, 36; vgl. auch
Manniche, Ancient Egyptian Musical Instruments, 36 ff. In gr-rom.Zt. wird die gdgi.
auch von der Mri geschlagen, s. Edfou IV, 105, Auf den erhaltenen Harfen erscheint im
Unterschied zu den Sistren keine Mrt als Dekoration, 5. Anderson, a.a0., 41, Nr. 52,
Fig. 72 Beim Apislauf der Hatschepsut kommen Harfenspieler vor, s S 44, Anm.
104, so dafl eine alie Bezichung zwischen Mri, Harfenspiel und Konigsritual vermutet
werden kann.

# Faulkner, a.a0., 55 Zu m®i “Webstuhls und adf MWebraume 5. Gardiner, AEO II,
215°,
3 Hinweis und Photographie (Album W. Golenischeff Nr. 143) verdanke ich Jacques
Parlebas; 5. jetzt Hodjash/Berlev, The Egyptian Reliefs and Stelae in the Pushkin
Muscum of Fine Arts, Moscow, Leningrad 1982, 147, TE 90, 148 f; J. Parlebas, Lie
Gattin Nehmet-awaj, Dissertation Tlbingen, Eehl 1984, TT. 15; oberes Register: Berlan-
dini, im: LA IV, 82 sx Mres Die Stele stammit vermutlich aus Hermopolis.
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zu datieren ist, werden im unteren Register die Leierspielerin N3j7-mn und
ihre Schwester AMb-n={-jb(=;")** dargestellt, die »Lobpreis« darbringen
den im oberen Register wiedergegebenen Gottinnen Nhm.¢-%w3j und der
»oberigyptischen Mrt« (Tafel IVD). »Njim.i-“w3j, zu Gast in (hr-76) Her-
mopolis, die Herrin des Himmels, die Herrscherin der beiden Linders«
thront auf der rechten Seite — lber der »Sangerin der Nfim.¢-%w3j« und
ihrer Schwester — hinter einem mit einem nms.¢t-Krug und Blumen
geschmiickten Altar. Thr gegeniiber ist in einem urdenverzierten Schrein,
hinter dem ein Stabstraufl aufragt, Mr¢ dargestellt, an der Stelle also, die
iblicherweise der im Gebetstext genannten vergottlichten Statue zu-
kommt. Sie ist kleiner als Nhm.t-“w3j wiedergegeben, jedoch in Isokepha-
lie mit ihr. Sie fiihrt die charakteristische fn-Geste aus, vor ihr steht
ebenfalls ein mit nms.-Krug und Blumen geschmiickter Opferaltar, der
dem der Nhm.i-w3j entspricht. Im Stelentext ist keine der beiden Gdttin-
nen namentlich erwihnt, jedoch laft sich aus der Gebetseinleitung fFw
n={ ki=f{ »Lobpreis dir und deinem Ka ...« folgern, daft die Géttin im
Schrein als Ka-Statue der Nim.¢-“Juy zu verstehen ist®*, Da Musik auch
zum Ressort der Nhm.¢-%w3) gehort *#, richtet sich das Gebet der Stifterin-
nen an beide Gottheiten, wobei der Mrt die Funktion der Kultstatue
kommt.

Thre Rolle als Séngerin ldft sich vom NE an in Mythen-Episoden
nachweisen, wobei das Konigsritual das Vorbild fiir ithre gotterweltlichen
Aktivititen geliefert haben dirfte. Durch das narrative Element des
Mythos entwickelt sich die bislang als Ritualfigur und Statue vorgestellte
Mr.t zu einer autonom handelnden Person. In einem mythologischen Ein-
trag des Loskalenders pSallier I'V, 6,4 f. wird von thr am 21. Paophi aus-
gesagt: »Ungiinstig, unginstig! An diesem Tag [zog (pr)] die
oberigyptische Mr.f vor die Majestiit des Atum-Re-Harachte, er lebe und

# Beide Namen sind in Ranke, Personennamen, nicht belegt, lediglich N3 ist mehr-
fach bezeugt, s. Ranke, 2.2.0. I, 170, 9. 12; Parlebas, a.2.0., 50. 137, Anm. 40, liest »Naj?«
bazwe wmdp-rfp e,

B Vgl. dazu die Aufteilung der Horbeit-Stelen, wo die Konigstatue chenfalls den
linken Platz einnimmt, und die Bezeichnung des Luxor-Kolosses am Eingang der Kolon-
nade als &7 ‘s in der Beischrift des fion-muw.i=f, 5. Habachi, Features of the Deification
of Ramesses 11, 19, T 9; Bell, in: JNES 44, 1985, 2591F.

# Parlebas, a.a.0., 75 [f; 5. auch Zivie, Hermopolis et le nome de l'ibis 1, 208: «Nfm.i-
Qwdj, zu Gast in Bah, sie moge Gesang und Tanz gewihren!s Zusammen mit ihr ist Mr¢
aufdem Pantheon Kassel dargestell: Der Konig bringt kniend der thronenden Njim.¢-‘wdy
die Maat dar, wihrend die oberigyptische M=t hinter ihm steht, 5. Roeder, ini ZAS 76,
1940, 57 ff; Antje Krug, Agypiische Kleinkunst, Katalog der Staatlichen Kunstsamm-
lungen Kassel Nr. 3, 1971, 20 £, Nr. 1, TT. 1.2 (als Sockeldekoration); das Pendant zeigt
die unteragyptische Mrt vor Prah, Da die Edfu-Liste (Edfou I, 341) fiir den Hermopolites
mrl als spezifischen Priesterinnen-Titel nennt und diese Titel oft metaphorisch von den
lokalen Géttinnen ibertragen worden sind (so Yoyotte, in: EPHE 88, 1979-1980, 194), ist
auch mrs hier zu nennen.
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sel heil, um die Auftrige der Majestat des “Thot in seinem Licht (?) (m
fw=f)" auszufithren (r jrf sfm.w), um das Herz mit Lobpreisungen (hzw.f)
und Gesidngen (§m“w.f) zu erfreuen (ship jb)«**. Vermutlich wird auf ihre
Funktion beim Sonnenaufgang angespielt, wo sie zusammen mit anderen
Adoranten den Sonnengott jubelnd begrifit*. Im magischen Papyrus des
Vatikan III, 8 heifit sie »die heilige Singerin/Harfnerin (fs.f dsrf)«"
»Halte dich (gemeint ist das zu beschwirende ‘Gift’) nicht in seiner Kehle
auf. Die oberdgyptische Mr.! ist gegen dich, die Herrin seiner Kehle, die
heilige Singerin eines jeden Tages, die alle Gotter [erfreut (ship)]«. Im
pChester Beatty VII, vs 3,4 wird davor gewarnt, »daff ihre Stimme in
Gcgenwarr des Fe versagt«®®,

Gelegentlich erscheint sie auch in Texten, die auferhalb der Bereiche
»Literatur«, sMagie« und »Volksglauben« liegen. In der Beschreibung der
Kajiate der Flubbarke «»/mn-R -wsr-m-h3.ix, die auf der Stele Amenophis’
IT1. aus seinem Totentempel erhalten ist, spielt man auf die Dekoration
der Kapelle an®: »Die Seelen von Buto bejubeln sie (kr jrt n=f hnw)); die
Seelen von Hierakonpolis beten sie an (fr dwi=f); die ober- und unter-
agyptische Mr¢ preisen ihre Schénheit (shitp=sn nfriw=f)«3". Die beiden
Mt 4j bejubeln mit den B3.w den im Barkenschrein ruhenden Gott: Dieses
Motiv kommt in der Dekoration der Gotterbarken immer wieder vor; in
der Darstellung der Amunsbarke von Medinet Habu stehen sie rechts
und links von den BZ.w am unteren Ende des Barkenschreins und voll-

“ Select Papyri, TY. 149; Budge, Hieratic Papyr in the British Museum, 2Znd series,
Tt. 93; Chabas, Le calendrier des jours fastes et nefastes, 42; Kees, Opfertanz, 107, Es
folgt am 22, Paophi der Atiologische Mythos von der herausgeschnittenen Zunge des
Krokodils, s. Posener, in: Fs Schote, 116 f. Die Variante des Kairener Kalenders hat start
Mrt fnt Neith fm5.1, s. Bakir, Cairo Calendar No B6637, rto X1, 6, 5. 21, TI. 11. Zur
Gleichsetzung der Mri mit den Kronengittinnen s. 5. 203, 212 1.

et I

# Suys, in: Or. 3, 1934, 78 I, P. III (Fig. 7).

28 Auch hier soll wie im pVatikan C (I1I) 8 bezweckt werden, daft das Gift die Kehle des
Patienten sofort verliflt, damit Mrt nicht am Singen vor Re gehindert wird; Gardiner,
Hieratic Papyri in the British Museum, Third Series, Chester Beatty Gifis I, 63; 11, TF.
36; 5. 8 106 £; vgl. Vignette des pGreenfield, 5. 179, Anm. 166,

2 CG 34025 rto Z. 19; Urk. IV, 1653.

3 ship und dwd stehen oft parallel, 5. Assmann, LL, 246, so in der »Litanei des sieg-
reichen Thebens: =Deine herrliche Tochter Mut, die Herrin von Ischeru, preist dich
(dieed), Satis und Anukis erfreven (ship) dich, Nechbet preist dich, die Herrin von R -jn.
erfrent dich.s, 5. Gardiner, AEO I, 50 {T;; Legrain, in: ASAE 15, 1915, 276 (3 A); Helck,
n: MDAIK 23, 1968, 119 if. Da die gelaufige Ubersetzung von afrie mit »Schonheits,
sVollkommenheits oder »Strahlkrafts v & (Assmann, Re und Amun, OBO 51, 1983, 107)
im Kontext mit ship keinen befriedigenden Sinn ergibt, wiire zu erwigen, ob afre hier
nicht das »Inneres des Barkenschreins meint, in dem der Gott ruht, das freilich sonst in
dieser Bedewtung mit dem »Haus« determiniert wird, 5. Hayes, Ostraka, 37; Lr.'::rnj.":
Valley of the Kings, 31, Anm. 6 (Innerstes des Konigsgrabes); vgl. aber Brunner, Geburt
des Gottkonigs, 3 (Innerstes des Palastes).
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fiihren den fa-Gestus®'. Da die Amunsbarke als Boot des Himmelsgottes
Amun-Re verstanden wird, verbindet man sie von der 19. Dyn. an auch
mit dem Sonnenlauf. In Hymnen wie dem Tb 15 und seinen Varianten
gehdren sie zusammen mit anderen Adoranten zu den »Preisendens und
»Wairterinnen« des jungen Sonnengottes®. Als Ressortgottinnen fir
Musik im eigentlichen Sinn des Wortes sind sie jedoch dabei nicht zu ver-
stehen, sondern lediglich als Mitglieder der Jubelgemeinde. Thr Funk-
tionbereich hat sich damit vorn Konigsritual auf kosmische Vorginge, auf
die »Ikonographie« des Sonnenlaufs®, erweitert.

2. ALs MUSIKANTIN IN DER SPZT. UND GR.-ROM.ZT.

A, In fubelliedern und Hymnen

Waihrend nach den Zeugnissen des MR und NR Mr.¢ als Musikgbttin vor
allem im Bereich des Volksglaubens und der Magie erwahnt wird, haufen
sich von der 19. Dyn. an die Belege in der »offiziellens Hymnik und den
institutionalisierten Formen des Tempelkultes. Sie erscheint, zumeist als
Zweiheit, unter den frohlockenden und preisenden gottlichen Wesen des
sog. Jubelliedes*!. Auf dem Sarg des Prinzen Masaharta wird sie neben
Vollgottern wie Onnophris, Isis und »allen Gottern des heiligen Landes
genannt; 3%

sAnubis ist am minw-Berg angekommen,

()rmuph]'ih‘ ist im F{:."-f,

alle Gotter des heiligen Landes frohlocken, und ihre Herzen sind voll Wonne.
Schu ist im Himmel und in der Unterwelt aufgegangen,

die beiden Mr# sind am Frohlocken (m f*%w.f).

Isis, die Grofe, freut sich,

.rli'l(.'l:]{h'.]'ll .‘iil! ”:]I'l!rl E‘:!(J]'ITI H{IFLLS gl,"!il!l:'l{!r'l l‘]i’l‘l.

lhr Sohn Horus bleibt im Amt,

[sis i3t als Schutz um ihn,

ihm ist der Siiden, Norden, Westen und Osten gegeben,

Re-Harachte macht ithm eine Vermégensverfliigung nach seinem Wunsch.«

¥ Medinet Habu IV, TE 229-332; Temple of Khonsu I, OIF 100, TT. 53; LD I1I, 235
{Imiseba, TT 65); zu weiteren Belegen . 8. 175 f.

* Acsmann, Re und Amun, 69; 5. 8 177 [; ders., Sonnenhymnen in thebanischen
Gribern, Theben 1, 1983, 29 (Text 2112 aus dem ramessidischen TT 28): dws fw Nb G
Mrlj swifmm nfne fm=t ship to Gb [Nuwot]; 369 (Texe 262, TT 409).

¥ Zum Begriff »lkonographies (Bildwelt) fir den herkémmlichen «Mythologies, d.h.
sjene Sicht der kosmischen Vorginge, in der sie als Handlungen in der Gatterwelt erschei-
nen«, & Assmann, Amun und Re, 54 ff.

M Asernann, LL, 254 ff.
¥ CG 61027 iibersetzt bei Assmann, a.a.0., 256,
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Zwar schildert der Text als Ganzes die Freude iiber das Konigtum des
Horus, die Erwihnung der Mz aber rithrt von der Topik her, die das
Erscheinen des Sonnengottes beschreibt®®,

In den Inschriften der gr-rom. Tempel gehoren sie dann neben den
Hathoren, »Seelen«, nbf-Géttinnen, »Edeldamen« (fpsw.f) und Aft-
Pavianen zu den gottlichen Wesen, die den Jubel verdeutlichen, der Him-
mel und Erde beim Erscheinen Gottes durchzieht. Sie sind dabei ein-
deutig der himmlischen Sphére zugeordnet und kénnen einmal die
Gestalt von gottlichen Harfenspielerinnen, aber auch allgemeiner die von
»Preisenden«*’ annehmen. In einem Hathor-Hymnus treten sie im Ver-
ein mit anderen Adoranten als Harfnerinnen auf*:

»Eskommen die Gottinnen in Lobpreiz und mit Musik (m j3w n jfp) zo dir®,
Es jauchzen (nhm) die Edeldamen*® bei deinem Nahen,

Die Biew von P und Njn jubeln (Ame) deinem Ka.

Die Mri spielen Harfe (ks )*" deiner Majestit.

Minner und Frauen verkiinden deine Vollkommenheit,«

In einem anderen Hathor-Hymnus, der mit der 2. Person beginnt, dann
aber in die dritte Gberwechselt, heifien sie » Jubelndes *2:

nHerrin der Augenbrauen mit lenchtenden Augen (mrij ).
Es frohlockt ihr Vater bei ihrem Anblick.

Es freut sich seine Majestit (ber den Geruch ihres Dultes;
froh ist sein Herz wegen ihres Wohlgeruches.

Es preisen sie die B3w,

w 5 S 177
7 Die agyptischen Worter fir sjubelns und spreisen« sind derart zahlreich (j7w, nhm,
b, hit, hkn, %, dwd), daB es bei der Ubersetzung zu Wiederholungen kommen muf.

#» CD II, 199,7 fI,; vgl. auch CD VIII, 115,5.

¥ Variante des im Wh 1, 1225 verzeichneten m jiw jky; » steht wohl flr m; es wiire auch
als Genetivverbindung «im Preisen/Jubel der Musik« denkbar.

# fhst dient einmal als Beiname groBer Gattinnen wie Hathor, Isis, Mut etc, 5. Wb
IV, 4508 ., die hier nicht gemeint sind, dann der vier Kanopenschutzgittinnen und
Fackeln, Wh IV, 450 14, sowie der Warierin des Gotterkindes, Wh IV, 450,15, und Genos-
sin des Schai, 5. Quaegebeur, Le dieu égyptien Shai, Orientalia Lovaniensia Analecta 2,
155 ff. Hier sind die fpsat als Singerinnen und Lobpreisende im Dienst der Hathor zu
deuten, 5. Daumas, in: ZAS 95, 1968, 14 £ ders., :'u'lf-inmjllisiﬁ, 217, 219, siec kommen aber
auch im Kult weiterer Gotter wie Piah, 5. Erman, in: ZAS 38, 1900, 35, Amun, 5. Wh.
IV, 450,6, und Osiris vor, s. Daumas, in: ZAS 95, 1968, 15, Anm. 112. Sie konnen von
irdischen Kultpersonal dargestellt werden und sind im »Geogr-Papyrus« neben den
wprijuw.t menschengestaltig wicdergegeben, s, Griffith/Petrie, Two Hiereglyphic Papyri
from Tanis, TT. 10, 20.

* Die Lesung des sharfespielenden Manness ist wohl wie die der sharfenspielenden
Frau=, CD III, 135,13, fs; Wh 111, 164, verzeichnet nur den ersteren; auch die Lesung
dhn wire denkbar, da dort die »Harfners-Hieroglyphe als Determinativ erscheint, s
WbV, 184,13,

2 CD I, 106,7; Diimichen, Kalenderinschriften, TI. 49 a.
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es jubeln (Ai) thr die fi-Affents,
es jauchzen (mhm) thr die Mrh taglich,
es musizieren (dfn) ihr die nbi-Gottinnen** mit ithren Pauken.«

Fines der wenigen Beispiele, in dem sie allein auftreten, stammt ebenfalls
von einermn Hathor-Hymnus aus Dendera, jedoch erwihnt eine vorher-
gehende Strophe die Hathoren mit ihren Tamburinen*%:

»{Hathor) ... du Mutter der Mitter, herrlich im Palast der Neunheit.
Du ruhst neben deinem Vater Re, und er empfingt Freude.

Die Mrij musizieren deiner Majestit,

Oh Hathor ..., mige dein gnadiges Antlitz auf dern Kdnig N ruhen!s

Der Text mutet wie eine Beschreibung der auf den Tempelwinden hiufig
abgebildeten Szene des Wein- und Bieropfers anté,

Vom Kult der Gétter werden sie dann wiederum in die den Kénig
umgebende Sphire mit ihren huldigenden Gestalten Gbernommen und
tragen zu dessen Erhihung bei. Der Jubel geht vom Himmel aus, erfullt
den Tempel, den Himmel auf Erden®’, und erfaft die Menschheit, die
dem gegenwirtigen Gott Ehrfurcht erweist*8:

wDie Biw von P und Nin jubeln deinem Ka.

Die Mry spielen Harfe (dfin) deiner Majestit.

Die l!.l‘.t kommen in Utrl}r:ug'ung zu dir,

die rfy.¢ mit gesenktem Haupt?,

die fmmm.( insgesarmt (fwf), um dich zu sehen,

indem sie die Erde vor deiner Macht kiissen,

Das ganze Land ist unter deiner Aufsicht (fr js.t fr=£), Konig
vion Oh!?!"' 1 ['I[i [.:I'I.t{!l_-_lg'!r'}']!'ﬂr].‘ R[IE][] dt:‘l’ H-’ifl:]“l'.ﬂ

Die Belege aus den Hymnen veranschaulichen die =Karriere«, die die
Mrt gemacht hat und die vermutlich auch fiir andere Ressortgottheiten
typisch ist. Die dem Konigskult entstammende Ritualfigur und Berufs-
gottheit der Sanger gewinnt im MR und NR durch persinliche From-

* oWortspiele zwischen i »Sonnenaffens und & »jauchzens. Gemeint ist das Krei-
schen, mit dern die Paviane die aufgehende Sonne jubelnd begriifen, s. Sauneron, Esna
V, 156 (u); Gutbub, Textes fondamentaux, 294 (q); zur Aktivitit der Affen (Freuden-
larm), 8. Thomas, in: Bulletin of the Egyptological Seminar 1, 1979, 91 ff; Assmann,
Konig als Sonnenpricster, 28 f,, 48 ff,

 nbtiw.t bezeichnet niedere Gottheiten im Hathor-Gefolge, die als Ammen kuhgestal-
tig oder als Musikantinnen menschengestaltig auftreten, s. Wh II, 242,8; Daumas,
Mammisis, 189, 352, Sie werden gelegentlich an die Mr-Gottinnen assimiliert, so in der

o
Schmibl:ng:ﬂmjjﬁlg, Daumas, Mammisis de Dendara, 226,10; 5. 5. 8, 94,
-] 1 '

# CD III, 133,13; Dimichen, Resultate, XXI, 4.

# 5 5 78 f.

* Vgl Assmann, LL, 252 f; Kurth, Den Himmel stdtzen, 137 ff. 139, Anm. 2.
* CD III, 102,11 ff.

wik-ip zu lesen.
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migkeit Glaubenswirklichkeit und wird im Heilungszauber mythologisch
aufgewertet. In der Spzt. wird diese persénliche Hinwendung durch eine
ordnende und systematisierende Theologie abgelist, die die kleineren
Gottheiten in den Dienst der grofien Gotter stellt und sie mit kosmischen
Vorgingen wie der Tkonographie des Sonnenlauf verbindet.

B. In den Sackelprozessionen

Mrt-Darstellungen mit ausfithrlichen Beischriften sind bislang auf den
Soubassement-Prozessionen dgyptischer Tempel erst aus der rom. Zt.
bezeugt *°. Die auferliche Erscheinung der Mrt ist dabei stets die einer
anbetenden Frau mit erhobener Hand, nicht die einer Harfnerin.
Wahrend sich ihre Funktion innerhalb der Aufziige vermutlich genau
bestimmen lassen wird, ist es ein schwierigeres Unterfangen, die den
Gotterreihen zugrunde liegende Konzeption nach ithrer Glaubenswirk-
lichkeit zu befragen. Schon demn fliichtigen Betrachter solcher Aufziige
driingt sich die Vermutung auf, daf es sich dabei um eine spezielle
Variante einer allegorischen Darstellung handelt®. Auf der anderen Seite
stehen solche Prozessionen in gut Agyptischer Tradition und sind seit
einer Zeit belegt, in der den :"\f;'} ptern der BC!gl iff »Allegorie« bei Gotter-
darstellungen fremd gewesen sein dirfte®?

Die Prozessionen auf den Tempelsockeln mit ihrer Vielzahl von Res-
sortgottern, darunter hiufig Personifikationen®?, tragen durchaus einen
geschlossenen Sinn in sich: Die einzelne Figur ist mit dem von ihr repri-
sentierten Bereich im Tempel gegenwirtig, der Aufzup insgesamt stellt
wohl die ganze Welt dar — soweit sie durch gottliche Michte geordnet

¥ Als Preisende bisher viermal belegt: zweimal im OpetTempel, 5. de Wit, Inscrip-
tions du temple d'Opet & Karnak [, Bibl. Aeg. XI, (Opet I}, 207,17 und 227.17; I, Bibl.
Aeg. XIIL, TT 17, 21; zweimal in Kom Ombo, 5. de Morgan, Catalogue des monuments
et inscriptions [I, Kom Ombos I (KO 1), 63, Ne. 69; 94, Nr. 116, Als Kronengéttin kommt
sie auf dem Soubassement von Medamud vor, 5. Drioton, Médamoud (1925 1), Les inscrip-
tions, FIFAQ 3, 61, No. 132,

“ Griffiths, The Tradition of Allegory in Egypt, Religions en Egypte hellénistique et
romaine, 1969, 45 1. und in: JE,.P.. 53, 1967, 79T, !?,':‘I'I" aufl die Fragtn de rat’tig‘t r Darstel-
lungen nicht ein; s jetzt ]. Baines, Fecundity Figures, Warminster 19853, 67 £, 351 ff. Da
die vorliegende Arbeit 1986 in Druck ging, konnten seine differenzierten Ergebnisse, die
2T auf der Ubertragung der Begriffe von M. W Bloomfield (=formales und semblemati-
sches Personifikationen) und 2.T, auf der Anwendung der von E. H. Gombrich weiter ent-
wickelten Methoden der ikonologischen Schule (sTheorie des Dekorume, «Die Genresa)
beruhen, nicht mehr beriicksichtigt werden.

# Sie sind seit dem AR bezeugt, 5. Fakhry, Monuments of Sneferu at Dahschur, 101
106, Ti. 26; Leibovitch, in: JNES 12, 1953, 73 ff

* Jedoch nicht ausschlieflich; gelegentlich werden sie auch mit dem unprizisen Aus-
druck «F ru¢11||).1r1cr|[sgnTlfr-- oder »Geniens bezeichnet, s. Mecks, Génies, anges et
démons, Sources orientales VIII, 27 ff; 5. Guglielmi, in: LA IV, 978 11.
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und beherrscht wird —, die ihre Gaben dem Gott des Tempels
prasentiert®. Stets fihrt der Kinig, gelegentlich auch mit der Kénigin,
den Zug an. Es scheint, als ob diese Machte nicht direkt zum Gott gelan-
gen konnen, sondern durch die Mittlerfigur des Koénigs geleitet werden
miissen, da nur er als Erhalter der Welt** vor die Gottheit treten kann.
Besonders verdeutlichen die Beischriften zu den einzelnen Ressortgit-
tern, die alle nach dem Schema: »Es kommt der Konig N zu dir, Gott
N., und bringt dir (Name der Ressortgottheit) mit ihren (Gaben) ...«
angelegt sind, daf sie der Vermittlung des Konigs als obersten Ritual-
herrns bediirfen *®,

Um Status und Funktion der Mrt erfassen zu kinnen, ist einmal fest-
zustellen, mit welchen Figuren sie zusammengestellt wird, ob diese rein
dkonomischer Art sind oder auch Abstraktionen verkérpern, und zum
anderen, wie die Mri-Beischriften die von ihr gelieferten Gaben prizisie-
ren, kurz, in welchem s»Bereich« sie sich manifestiert.

Im Opettempel in Karnak finden sich zwei symmetrisch angeordnete
Prozessionen von je 16 Géttern, die dem Osiris gelten und die auch aufl
den Eingang der Osiriskapelle, der in der Mitte der Ostaufienwand liegt,
ausgerichtet sind*. Der Anfang wird beidemal vom Kénig, Hapi und
Sh.1 gebildet, das Ende von Mrt. Der siidlich der Tir abgebildete Zug
vertritt Oberdgypten, der ndrdliche Unterfigypten, so dafl jeweils der
wober-« bzw. »unterigyptische« Hapi den Zug anfihrt und die »ober-«
bzw. »unteragyptische« Mrt ihn beschlieft. Dem Kénig folgen in der
oberdgyptischen Variante: der oberagyptische Hapi, die »schéne Sh.1, die
Herrin des Getreides«, Schai als Schutzgott*®, Renenutet, fiinf weitere
Giitter, die zerstirt sind*?, Anubis, das »Oberhaupt der Schliichters, der
fiir die Rinderopfer zustindig ist, Hny-wir=f, der Gefliigel bringt, der

* Bei Personifikationen ist das besonders einsichtig: Sf.¢ «Felds verkédrpert den Bereich
des fruchtbaren Feldes, wihrend bei Versorgungsgottern das Ressort haufig nur einen
Teilbereich oder emne Teilfunkuon thres gottichen Wesens umfaft, die dann durch
Epitheta ausgedrickt werden, z.B. fnpw by jmafiie »Anubis, Oberhaupt der Schlichiers,

* 5. dazu O, Gott und Mensch, 64,

* Im Unterschied zum Schema der grerom.Zt. sind die Beischriften des NR auch in
der ersten Person abgefaBt, d.h., die Personifikationen bringen ihre GGaben selbst dem
Tempelherrn dar. Im Tempel Amenophis® 1L in Soleb, der Amun und dem vergottlich-
ten Herrscher geweiht ist, reden Sf.t und Npr den Kénig an: «Ich bringe dir Nahrung und
Speisen fir dein Haus, Gelichter des Amun!s Meine Ubersetzung in: WdO 7, 1974,
221 £, ist zu verbessern, da unter fmn noch ein my erkennbar ist.

* Opet 1, 199,1-207,17 und 209,1-227,17; Opet 11, T1. 14 (»Porte Est«); 5. auch Yoyotte,
Remarques sur les processions de génies au temple d’'Opet, in Opet I, X1 Parallele zu
No. 6. 11 der unterig. Reihe: KO I, Nr. 66. 67; zu Ne 5. 7. 8. 11, 12_ 13. 4. 16. 17 der
oberdg. Reihe: KO [, Nr. 63. 65(?). 66. 67. 68, vgl. Nr. 64. 69.

# Morenz, Untersuchungen zur Rolle des Schicksals, ASAW 52, H. 1, 1960, 28;
Ouaegeheur, Le dieu égyptien Shai, 160 fF,
¥ Zum Teil sind sie nach KO [ zu erginzen.
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Salbengott Schesmu, die Webgdttin Tait, der Ka-Gott, »der Nahrung
schafft«, die Milchgéttin Hesat und die oberigyptische Mr¢®".

Ihre Haltung entspricht genau der der Hathor, die den darunterliegen-
den Zug geographischer Personifikationen abschliefit. Sie steht wie jene
aufrecht da und hat nur eine Hand in Anbetung erhoben, eine fiur Mrt
atypische Geste. Auflerlich gekennzeichnet ist sie durch ihren Kopf-
schmuck, die eingerollte Frisur mit der Geierhaube der MNechbet, und die
Wappenpflanze, die sie mit dem am Anfang schreitenden Hapi gemein-
sam hat, so dafi beide den Zug einrahmen. Die Figuren des Hapi und
der Mrt werden noch dadurch hervorgehoben, dafl sie im Gegensatz zu
den anderen nicht kniend, sondern aufrecht wiedergegeben sind. Die
kniende Haltung gibt wohl einen niederen Status innerhalb der Gotter-
hierarchie wieder. Denn die Ressortgbtter agieren letzten Endes auf eine
irdische, die Ortspersonifikationen sogar auf eine »lokale« Weise®!.

Die Inschrift unter dem erhobenen Arm der Mri lautet:

sIch preise (dwd) deinen Ka, seit [ich] sehe ...«"

Uber und hinter ihr steht im iiblichen Schema der Sockel-Beischriften:

«Es kemmt der Kénig (Augustus) zu dir, Osiris-Onnophris®, Kénig der
Gitter.,

Er bringt dir die oberigyptische Mr¢, die deine Majestit preist (dwd).
MNechbet macht dir die fn-Geste. Die astlichen Bi.w jauchzen (htf) deinem
Ka, die Bi.w [von Njn]® machen dir Jubel (Anw). Tefnut, die Grofie, schligt
dir die Handpauke. Hathor bringt dir ihr Menat dar. Die Gétter beginnen
dich anzubeten, um deine Vollkommenheit (nfre) zu verkinden; die Gottin-
nen erscheinen, um deine Majestit zu verehren {5235}, wenn du dein Hei-
ligtum am Fest des ganzen Landes am *Tag des reinen Stieres in [seinem
Feld] besuchst. Du kommst in Frieden und vereinigst dich mit dem grofien
OpetTempel. Dein Antlitz ist mit strahlender Freude (¢hn) erfillt. Der Him-
mel ist in Festfreude versetzt, die Erde in Frohsinn (rfw.d), die ganze Welt
in [festlicher Stimmung]*.

Du bist der vollkommene Gott, der GroBe der Gaue, der Herrscher (717 )
mit grofier wrr.t-Krone. Dein Sohn, den du liebst, ist in Anbetung (j3w) vor
dir, der Kénig von Ober- und Untergypten, der Herr der beiden Léander,
Autokrator.s

Die unterigyptische Version des Aufzuges enthilt folgende Gottheiten *:
den unterigyptischen Hapi, die »schone Sh.t mit Grinems, Nhb-k3.w,

e Opet I, 227,17; 11, T 21.

€ 5 Baines, in: Acta Or. 36, 1974, 49 £

6 Rest zerstirt, erginzt von de Wit nach KO [, Nr. 69; dort aber ab<r>gr zu lesen.
8 Tier Name des Gottes steht in umgekehrier Schriftrichtung, der Mrt zugewandt.
& Erginzung nach KO I, Nr. 69.

& Liicke, sinngemafer Erginzungsvorschlag, Variante KO I, Nr. 69 hat m mk.

& Opet I, 199-207; 11, TE. 15-17.
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Mshn.tl, »die den Samen schafft«, den Wi des Re® mit verjiingendem
(neuem) Wasser, “g.t, »die Brot (‘qw) schafft«*®, die Biergottin Mng.1, Seth
mit Wein ( jam.gj ), die «Herrin von_Jm.t« mit Wein (jrp), den »Herrn von
Hbnw« mit Kleinvieh, die Feldgittin mit Gefliigel, den Ka-Gott W34, den
Kleidergott Hd-htp, Hgs mit den Gaben der Lagunen und Siimpfe, die
Milchgtttin Sk34-Hrw und die unterdgyptische Mri, die als einzige
Abweichung von der oberiigyptischen Reihe den Papyrus als Wappen-
pllanze direkt auf der Frisur trigt.

Ihre Beischrift dhnelt stark dem oberdgyptischen Pendant, setzt aber
unterigyptische Akzente®™:

»Es kommt der Konig (Augustus) zu dir, Osiris-Onnophris, Kénig der
Gotter.

Er bringt dir die unterigyptische Mre, die deine Majestat preist
(dwd). Widi.t macht dir Musik (7 ). Die westlichen Biaw ...7° deinem Ka.
Die Biw von P machen dir Jubel (hnw). Amaunet, die GrobBe, schlagt dir
die Handpauke. Deine (?) Tochter spielt dir ™ ihr Sistrum ™. Es ehren ... 73,

. den Respekt vor dir (ar=£). Es erheben (gm3f )™ die Frauen die Hand,
um dich zu preisen (dwd &4=£). Es freuen sich dber dich die Herzen der Got-
ter. Festfreude entsteht im Himmel, Es freuen sich [énm?‘}” cie Groben,
wenn du in threr Stadt erscheinst. “Willkommen’ sagen ihre Herzen, indem
sie vereint zusammen sind. Sie sind in Jubel, wenn du dich vom Himmel
zur Erde wendest ™

Du st der vollkommene Gott, der Gott der Gaue, der grofie Fiirst (47 )
im ‘Hause seiner Geburt'’ Dein Sohn, den du liebst, ist in Anbetung ( 7o)
vor dir, der Sohn des Re, Herr der Kronen, Autokrator.«

67 Nicht Nw, wie de Wit und Grenier, Tad, 22, Nr. 13; 47, Nr. 29 lesen.

%8 Seltene, nicht im Wh verzeichnete Personifikation des sBrotese und der s Einkiinftes,
s, auch Daumas, Mammisis de Dendara, 240, Nr. 9, Tf. 78.

¢ Opet 1, 207,17; I, T 17; die untere Hilfte der Inschrift ist jetzt zerstort, die
unteriig. Variante fehlt in KO. Ubersetzung nach der Abschrift Legrains, in: Rec. Traw
23, 1901, 169, No. 17,

" In der Liicke stand vermutlich &ft oder ein Synonym dazu, vgl. Opet I, 22717,

" Der oberag. Mre-Text hat statt dessen: sHathor |JIII'II.:]|! dir ihr Menat dar«. Vielleiche
ist ddh eine fir, das bei Legrain mit Fragezeichen versehen ist, zu & zu verbessern,

2 Mach der oberig. Var. gehért 1 als Suffix zu 2654, nicht zu sw3if,

™ Vielleicht stand in der Liicke, parallel zu den folgenden »Frauen« ein Ausdruck fiir
«MManners.

" Es wird wohl nicht die im Wh V, 38,12 priizisierte Bedeutung «klagen« gemeint sein,
sondern die Geste des Handerhebens.

" Bei /] licgt wohl eine Vemchreibung fiir die »Nases vor; ein Ausdruck fiir ssich
freuen, jubelne ist zu erwarten.

% Die Ubersetzung ist nicht sicher. Statt anp.ff (Pseudopartizp wie 554) von anj, Wh
11, 276,1 [. »gehen, weggehens, kénnte man avch an amjiect m ot r i3 “Werneigung (= Verch-
rung) kommt vom Himmel zur Erde« denken, vgl. nay »sich verbeugen«, Wh II, 276,8.

" Hwt mifint= f «Haus (Gemach) seiner Geburtsstittes 15t der Name des Eaumes, in
dem sich iber dem auf dem Léwenbett rubenden Osins der Ba des ithypallischen Amun
Re erhebt, s. Opet I, 120 £.: vAmun-Re, der ehrwiirdige Ba des Osiris, der sich niederlaf
aul seinem Leichnam im Hauwse seiner Geburt(sstatte)s, 5. Opet 1I, Reg. 22 sx Huwd
msfn.t=f Die Aussage entspricht inhaltlich dem «Tag des reinen Stieres auf seinem Felds,
der Geburt des Osiris-Re, einem der beiden Hauptfeste des Opettempels.
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Die Inschrift der oberdgyptischen Mr# nennt den »Tag des reinen ngluw-
Stieres auf seinem Feld«, die Feier der Geburt des Osiris-Amun-Re im
Opettempel, als Zeitpunkt der Prozession’. Bei der unteriigyptischen
Mr.t wird der Bezug zum Fest durch die Erwihnung des »Hauses seiner
Gehburt(sstatte)« hergestellt: Am 1. Tag der Epagomenen wird Osiris dort
von Nut geboren™. Die Festbezeichnung selbst gehért zu der beriihmten
Szene des Osiris »auf seiner Bahre in der Halle seiner Zeugungs, iber
dem in synkretistischer Ausdeutung der BaVogel als »Amun-Re, der
herrliche Ba des Osiris« mit dem Kopf und Federschmuck des Amun
schwebt®, Damit wird deutlich, daff das Erscheinen der Mr¢ wie das der
ganzen Prozession, nicht mit dem tiglichen Tempelkult verkniipft ist,
sondern mit dem des Festes®. Da das Datum, der 1. Tag der Epago-
menen, kurz vor Neujahr liegt, kniipft es daruber hinaus noch an den
Ablauf des Jahres an. Es ist wohl zu verbinden mit den Riten, die die
zyklische Erneuerung des Jahres »in Gang setzen«. Dies geschieht nicht
im Rahmen des taglichen Kultes, sondern in dem des Festes®. Nur von
da aus ist die Anwesenheit der Mr¢ zu verstehen: Sie dient dazu, dem
wJubele, »Jauchzen« und »Preisens Gestalt zu verleihen, wenn der Gott
auf Erden erscheint.

Sie steht an der Spitze anderer im Text genannter Musikanten und
Adoranten, die an der Jubelmusik beteiligt sind. Es sind das einmal die
an Mr{ assimilierten Kronengdttinnen Nibt und Uto®?, die als Musikan-

™ Opet 101, 146 £ 149, 151

™ In der unterig. Reihe wird dasselbe Fest noch in der Beischrift des sHerrn von
s erwithnt, s. Opet 11, 204,11,

B Opet I, 1201; 11, TH. 4 (Nordwand des Nordzimmers), I1I, 62 {Ch:rsctnmg}. Das-
selbe Fest wird nochmals beim Darreichen des Kranzes der Rechtfertigung, Opet I, 108;
IT, T, 3; 11, 53 und in der Sockelinschrift Gber den pho und wawr des Nordens erwahnt,
Opet I, 233; II1, 109. Da de Wit die Sockeltexte nicht iibersetzt, fihrt er unsere Belege
nicht an. Auferhalb des Opettempels wird e noch in Urk. VI, 140 £,19 (Biicher und
Spriiche gegen den Gott Seth), Pap. Leiden I 345, 2,51; 3,4 ; Bakir, The Cairo Calendar
Mo, 866357, 56 (vso XVII) erwihnt,

B De Wit, Opet II1, 145, zweifelt, ob fiberhaupt ¢in tiglicher Tempelkult stattgefun-
den hat. Auch in zwei Inschriften des Mammisi des Nektanebes in Dendera wird ein Auf-
zug von Ressortgottheiten, darunter den My-Gottinnen, nur bei einem Fest-, nicht im
taglichen Ritual beschrichen, 5, Daumas, Mammisis de Dendara, 24,12; 25.2; ders.,
Marmmisis, 210 ff.

¥ Zum stark emotional aufgeladenen Festkult, in dem Staunen, Jubel und Freude als
Beaktion aufl das Erscheinen Gottes vorherrschen, im Unterschied zum soperativens
tiglichen Tempelritual, s. jetzt Assmann, Agypten, Theologie und Frimmigkeit, 58 f.

¥ Da die genannten Gattinnen als Vertreterinnen der beiden Landeshilften aufireten,
werden sie auch einander angeglichen, Die oberig. M=t triigt die Geierhaube der Nech-
bet, die unterdg, den Papyrus der W3gie, vgl. die frihkaiserzeitliche Darstellung aufl der
Tunika von Sakkara, s. Pedrizet, in: Mon. Piot 34, 1934, 108 ff., TY 7/8; Grimrn-ﬂuhan-
nes, Kunst der Ptolemdier- und Romerzeit, 24, Nr 41, Tf. 79, In Opet I, 47,7 und 49,3
werden sie als Preisende beschrieben; zum Verhilinis zu Osiris vgl. auch MD IV, 40: «Es
kommt die erste (geheime) Gestalt (sf9) der Nechbet ... zu dir, Osiris, es ist dein Gottes-
weily (frd afr.
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tinnen kaum in Erscheinung treten, und die B3.w, die bestimmten Him-
melsrichtungen zugeordnet sind. In der sudlichen Prozession sind es die
»Ostlichens, paviangestaltigen Bilw, die sjauchzen« (A)* und die von
Nhn, die den Jubelgestus zur Begrifung des Gottes vollfithren, in der
nirdlichen die »westlichen«® und die von P die ebenfalls die Anw-Geste
machen. Tefnut, wohl als sholde« Gottin, bzw. die an Neith assimilierte
Amaunet® haben die ihnen fremde Rolle als Tamburinspielerinnen
ibernommen, die sonst den Sieben Hathoren als Begleiterinnen der
Gottheiten eigen ist. Auffallenderweise werden gerade im Opettempel
Tefnue als »Tochter des Re und Mutter des Gottess und Amaunet als
»Mutter, die wie (als) ein Vater schafft (mut jrf¢] jij )«*’, und »Grofe
Kuh, die Re gebierte, beim Sistrumopfer als diejenigen bezeichnet, die
Preis und Jubel gewihren®, als ob ein inhaltlicher Zusammenhang zwi-
schen Soubassement und den Ritualdarstellungen bestiinde. Hathor, in
der unterigyptischen Version wohl nur »deine Tochter« genannt, macht
mit threm Menat bzw. Sistrum Freudengeriusche®.

# Das Hipfen und Kreischen der Paviane bet Sonnenaufgang wird als Jubel fGr den
erscheinenden Gott interpretiert:
»Die Paviane, die Re verkiinden,
wenn dieser grofie Gott geboren wird
zur 6. Stunde in der Unterwelt,
Sie erscheinen, nachdem sie entstanden sind,
indem sie zu beiden Seiten dieses Gottes sind
bei seinem Aufgang im dstlichen Lichtland des Himmels.
Sie tanzen (fb ) Iar thn, sie spningen ((6) fir ihn,
sie singen ($fm®) fir ihn, sie musizieren (ky) fr ihn,
sie vollfithren fiir ihn Freudenlarm (),
wenn dieser grofle Gott erscheint in den Augen der Untertanen (nhfj.f) und des Him-
melsvolkes (hnmmd).
Diese hiren dann die Jubelrede (md ¢ due) des Landes Wind (Var: den Jubel der
hitw-Affen der Wiiste)u,

{ll_lf!:lr:rsd:tzung nach Assmann, Konig als Sonnenpriester, 28 £, und Parker, Leclant, J-
C. Goyon, The Edifice of Taharga by the Sacred Lake of Karnak, Tf. 21, 38 [Paral-
leltexte].)

% Zur geographischen Zuordnung der sGstlichens, swestlichens und snérdlichens
Seelen zu bestimmten Orten und Gegenden der Erde s. das Schema bei Assmann, a.a().,
30 ff. Dhe B pmndpow, die zur $i jmnid gehoren, werden wohl schakalsgestaling sein.

% Opet III, 150.

8 Sethe, Amun und die acht Urgdtter, 34; Urk. VIII, Nr 139 ¢ (mect in® i), 5. Opet
[I1, 1#1, Anm. 491.

# Opet I, 159; 1L, 89 spricht Tefnut: »... in Anbetung (ded), wenn sie dich sehene.
Opet I, 255; II1, 114 sagt Amaunet: »Ich gewihre dir, daff die p%¢ jubeln, wenn sie dich
sehen, und die rfyy.¢ frohlocken, wenn sie dich verechrens. Tefnut ist zwar von Hause aus
keine Musikantin, sondern es wird ver ihr getanzt und musiziert { Junker, Onurislegende,
1001, 165), aber ihre Rolle als besiinfiigte Géttin hat ihr fhnlich wie der Hathor, die einer
Musikantin eingebracht, 5. Junker, Auszug der HathorTefnut, 83 (1,

# Das Menat ist nicht nur ein Schmuckgegenstand, sondern auch ein dem Sistrum
vergleichbares Musikinstrument, s. Hickmann, in: Kémi 13, 1954, 99 ff.; Derchain, in:
RAE 22, 1970, 79 f, Es wird alzs vHoden des Seths mythologisch ausgedeuter, 5. Barguet,
in: BIFAO 52, 1952, 103 fT.; Leclant, in: Mélanges Mariette, 251 I,; Daumas, in: RdE 2%,
1970, 69T,
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Der in der oberagyptischen Version besonders hervorgehobenen Hul-
digung der Gotterwelt entspricht in der unteragyptischen die der Men-
schen, wenn der Gott »in ihrer Stadt erscheinte. Der Schluff beschreibt
in allgemeinen Wendungen, die auch die Friesinschriften des Sockels
beniitzen, die vom Himmel ausgehende Freude, die die Erde erfafit und
die ganze Welt in festliche Stimmung versetzt™.

Die eingangs gestellte Frage nach der Funktion der Mrt und den ihren
»Bereich« ausmachenden »Gaben« ist damit klar zu beantworten: Sie fun-
giert als Verkorperung des aufl der gotterweltlichen und realweltlich-
kultischen Ebenen stattfindenden Lobpreises, mit dem der Festkult das
Erscheinen Gottes beantwortet. Sie ist nicht nur die Reprisentantin ver-
schiedener gitterweltlicher Adoranten und Musikanten, sondern auch
die des irdischen Verehrerkreises; ihre »(Gaben« sind alle méglichen Arten
kultischer Musik und Gebédrden. Dabei werden Jubel und kultische Ver-
ehrung als ebenso notwendig und substantiell fiir den Gott betrachtet wie
die materiellen Opfergaben, denn — damit ist auch die zweite Frage, die
nach der Art der Ressortgottheiten beantwortet, — die Aufziige enthalten
ansonsten nur solche dkonomischer Art, nicht Personifikationen abstrak-
ter Begriffe. Dariiber hinaus sollte durch ihre Haltung und Position am
Ende des Aufzugs noch ein gehobener Status gegeniiber dem der knien-
den Gottheiten angedeutet werden.

Eine Nachfolgerin der oberagyptischen Mr¢-Inschrift findet sich im
Kom-Ombo-Tempel aus der Zeit Domitians®. Ob es sich um eine Kopie
handelt oder beide auf eine gemeinsame Vorlage zurlickgehen, ist nicht
sicher zu entscheiden, jedoch ist letzteres wahrscheinlicher. Die ober-
dgyptische Mrt erscheint wiederum am Ende einer Reihe dkonomischer
Gottheiten, die ihre matericllen Gaben aufl Opfertafeln darbringen. Es
sind im Gegensatz zum Opettempel nur vierzehn, die alle in aufrechter
Haltung schreiten®. Hinter dem Kénig, der ebenfalls eine Opfertafel,
die der des oberagyptischen Hapi gleicht, zu Sobek, Hathor und Chons
tragt, folgen: der oberdgyptische Hapi, Renenutet mit Ahren, Hnmt.t mit
Brot, die Milchgittin Hesat, die Biergottin Tam;.t, die Herrin von fm.t
mit Wein, der Widfw des Re mit Wassergefassen, fapee firg ip mafy.oe mit
Schlachirindern, Horus, Herr von Hbnw mit Gazellen, Hnij-wodr=f mit

# Er ahnelt dem zentralen Text: Oper [, 120 1 Der Friestext iber den 6konomischen
Gattern enthalt eine Verhertlichung des Konigs, ohne auf die Prozession im cinzelnen
einzugehen. Der Text darunter erwihnt die im Himmel und auf Erden herrschende
Freude, Opet I, 228 £ 111, 106 £; I, 197; II1, 104 ff; Opet 1, 208. 228.

" OPM VI 181 (1)-(3); KO I, Ne 69, Dic Dekorierung des Sockels mit der Prozession
erfolgte erst unter Domitian, 2B, Kartusche der Mri-Inschrifi: Gauthier, Livre des rois
vV, 97

2 KO I N 5811
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Gefliigel, die Webgottin Tait, der Salbengott Ssmw, Hathor, Herrin von
Byblos, mit Wohlgeruch® und die oberdgyptische Mrt in derselben Hal-
tung und Frisur wie im Opettempel, jedoch ohne Geierhaube. Uber ihr
steht ihr Name: sdie oberagyptische Mr-Isis«, vor ihr in umgekehrter
Schriftrichtung der Name des Gottes, dem ihre Geste gilt:

sSobek-Re, der Herr von Kom Ombo..

Unter ihrem erhobenen Arm findet sich eine in direkter Rede abgefafite
Huldigung an den Gott:

slch bete [dich]** an, oh Allherr.

Ich sehe dein Antlitz.

Ich jauchze und juble deiner Macht (b3.w=£),

Du bist der grofie Gott, der am Uranfang (=4 it ) entstand.«

Uber und hinter ihr steht in der typischen Anordnung der Sockeltexte:

»Es kommt der Sohn des Re, der Herr der beiden Lander (Domitian) [zu
dir], Sobek-Re, Herr von Nt

Er bringt dir die oberigyptische Mrs, die deine Majestit, Sobek-Re,
preist (dw3). Nhb.t macht dir die jn-Geste. Es ist die Dd.¢, wenn sie aus Bugm
[kommt]*®, indem sie sich mit [ihrem Bruder?] Schu®’ vereinigt. Die [ost-
lichen Seelen]® jauchzen (hf) deinem Ka. Die Biw von Nhr machen (& )
dir Jubel (knw). Isis, die Grofe, schligt dir die Handpauke ™. Hathor gibt
dir ihre Hand (?)'® Die Gétter (lies: afrw) beginnen dich anzubeten
(diwd=F), um deine WVollkommenheit zu verkiinden'?. Die Gittinnen
erscheinen®?, um deine Majestiit, Sobek-Re, zu verehren, wenn du dein
Heiligtum besuchst an deinem schonen Fest ... [am] ‘Kleinen Brand' '®, am
11. Tag des Monats '*.

5 Es fehlen gegeniiber dem OpetTempel der Ka-Gott, sder Mahrung schafis, Schai
und die Sh.t. Statt ihrer erscheint Hathor, die Herrin von Byblos,

¥ Wieder in umpgekehrter Schrifirichtung, fr=k ist ausgefallen oder wird vielmehr
durch die Schrifirichtung ausgedriickt, 5. KO I, Nr. 63. 64. 63.

9 Vielleicht zu n kf=f zu erganzen.

9% Fur Herkunft der Dd ¢-Tfn.t aus dem Troglodytenland und Bugm s. Junker, Onuris-
legende, 107 f. und KO I, Nr. 116 sdie Tfri, wenn sie aus Kns.¢ kommts; danach ist auch
m jit=§ IU Erganzen,

# Ob m sm=s Sw oder nur S zu lesen ist, ist fraglich; Junker, a.a0. hat nur »Schus.

# Mach Opet I, 227,17 zu Biw jfbinw zu erginzen,

¥ Zur Lesung wri von G]Fs Wild, in: BIFAO 54, 1954, 189, Das folgende ist wohl

br shy sr; das Zeichen iiber dem wschlagenden Arme scheint ein Ohr (2h staub seine
darzustellen. Vielleicht handelt es sich auch, falls de Wits Erginzung richtig ist, um ein
verschriebenes fusy.

1% Nach Wh-Abschrift eindeutig eine »Hand=, nach der Opet-Variante ist mnp.f sinn-
voller.

190 Nach Opet ist fir nfru=k, nach KO-Abschrift (Morgan) kénnte auch for im=k «deine
Majestit« zu lesen sein,

100 B st in pr zu verbessern,

193 Mach der Liicke ist rbh agr zu lesen; sKleiner Brand« (3. Monat der Fre) ist die
iltere Bezeichnung des koptischen Phamenoth, vgl. Schott, Festdaten, 48 £; Gutbub,
Textes fondamentanx, 141; 337 £

1t 173 und 1/30 ergeben den 11. Tag des Monats. Das nb-Zeichen ist zu einem Ab-
Determ. zu verbessern.
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Du kommst in Frieden und vereinigst dich mit deinem () Huw.t jro 1%
Dein Angesicht ist mit strahlender Freude (#in) erfillt.

Der Himmel ist im Fest, die Erde in Freude, die ganze Welt ' in fest-
licher Stimmung {(m mk). Du bist der grofe Gott der Gaue, der Herrscher
(74 ) mit grofier Krone, Dein Sohn, den du liebst ... " Konig von Ober-
und Unterdgypten, Autokrator.«

Wie aus der Mr.i- und Renenutet-Beischrift hervorgeht, findet die Prozes-
sion wiederum an einem Fest statt, dem der Erneuerung der Jugend
(twhm mmp) des Sobek am 11. Tag des Monats Kleiner Brand. Es wird im
Huwt jrw, dem grofieren der beiden Kom-Ombo-Sanktuare, gefeiert !
und fillt mit dem der Niederkunft Renenutets zusammen ", Bei beiden
handelt es sich um Erneuerungsfeiern, bei denen der Gedanke des Neu-
beginns und der Fruchtbarkeit im Vordergrund steht, wobei der Konig
als ngute “h*-Schlange, der ihren (der Gétter) Lebensunterhalt schaffts 119,
apostrophiert wird.

Mr.t wird hier mit Isis gleichgesetzt und fihrt wie im Opettempel eine
Reihe kultische Musik vollfiihrender Géttinnen an. Es sind das — wie im
Opet-Tempel — Njb.t, die im Siiden mit der Dd -Tefnut, deren Heimat
das Troglodytenland ist, gleichgesetzt wird, und die paviangestaltigen
Seelen des Ostens sowie die von Nin. Noch einmal werden Isis — anstelle
der Tefnut der Opet-Beischrift — und Hathor als Musikantinnen
genannt. Auch hier steht Mrt-Isis »stellvertretends« fiir mehrere Gott-
heiten, die den Gott mit kultischer Verehrung versorgen. Ihre besondere
Rolle in der Hierarchie der Soubassement-Gétter zeigt wohl der kurze
Hymmnus, der sie von den anderen abhebt und auf eine dhnliche Stufe wie
den Konig stellt.

Eine 2. Prozession ist im Hof des Kom-Ombo-Tempels an der Tir, die
zur Pylontreppe fithrt, angebracht!!'. Es ist wiederum eine oberigyp-
tische, und sie gilt, obwohl sie im Sobek-Re-lempelteil liegt, vor allem
Haroeris, wenn auch mindestens fiinf der Beischriften dem Sobek und
eine dem Chons gewidmet sind''?. Wie im Opettempel setzt sich die

1% 8o dewlich nach Wh-Abschrift; zu Mt jre 5. Gauthier, DG IV, 50; Junker,
Onurislegende, 148 (wirw-Gemach=); Guitbub, a.a0., 484, 487 (Bezeichnung fir das
Sobek-Sanktuar und den griferen Tempel).

%% Wohl & r gr=f 20 lesen,

197 Nach Variante zu zi=k mr=f zu erginzen.

9% [m grofien Sobek-Hymnus KO [, Nr. 61 heifit es: «Er hat im Huw.{ jro seine Jugend
erneuert wie Geb., 5. Gutbub, aaO., 484, 487.

108 KO, Nr. 63, Zur Gleichsetzung des Renenutet-Sohnes Neper mit dem Gotteskind
von Kom Ombeo s. Gutbub, a.a.0., 335 (m) T

e K [, Nr 62,

it PM VI, 182, vermutlich (22)-(23); KO I, Nr. 109-116.

12 Auch die erste Prozession gilt nicht nur Sobek-Re, sondern auch Haroeris, Geb,
Chons und Pi-nb-t3.wy. Die Reste einer vermutlich unterig. Reihe finden sich in KO I,
Mr. 91, 5. PM VI, 182 (16)-(17).
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Reihe aus 16 Personen zusammen: drei Personifikationen der Jahres-
zeiten, einem mannlichen 34 -Gott ', einer Pri-Gottin, die die Gestalt
einer Feldgottin angenommen hat, einem ,‘fmw-GuLt, einer nicht mehr
identifizierbaren Gottheit, zwei Nilgittern, deren Namen ebenfalls ver-
loren sind, der Biergottin Mng.t, der Herrin von Jm.t mit Wein, dem
Wdpw des Re mit Wasser, Anubis, dem »Herrn des Hornviehs«, der Web-
gittin Tait, dem Salbengott Schesmu, dem Horus von Hbnw, Chnum §néf
wir=f, der Herrin von Byblos und Punt samt ihren Wohlgeriichen und
der oberfigyptischen Mrt, die wie die erste Gottheit des Zuges die Binsen-
staude auf dem Haupt trigt. Die Reihe dhnelt stark der ersten oberigyp-
tischen, die Einfigung der Jahreszeiten-Personifikationen an Stelle der
Renenutet und des Hapi ist zwar neu, doch gehdren sie dem Inhalt ihrer
Beischriften nach ebenfalls zu den ckonomischen Gottern'’*; Sie sind
keine Abstraktionen der Zeit, sondern verkirpern wie friaher die Gaben
der Natur.

Die Inschrift der Mr! ist Haroeris gewidmet; sie trigt den Titel «die
oberfgyptische Mr-Isis, die Herrine 115,

Unter threm erhobenen Arm befindet sich ein kleiner Hymnus in
direkter Rede:

»Ich juble vor [dir] ¢ ...., Flarst der Gétter,

Jubel ist vor deinem [Antlitz]"7.

Jubel® ..., mit (hr) Angenehmem ', die deinen Namen nennen.
Du freust dich iiber das Musizieren (dfn) ...«

13 3k ¢ ist wohl deshalb mannlich wiedergegeben, weil er die Stelle des oberig. Hapi
einnirnmt. Zu Darstellungen von Jahreszeiten-Personifikationen im AR uhd MR 4,
Barta, in: ZAS 97, 1971, 1 f; Simpson, in: JNE$ 13, 1954, 765 1. : W =

114 Die Inschriften sprechen Hndeutig von iliren spezifischen Gaben, mml. Mr. 104
=Er bringt dir die 35./-Jahreszeit mit allen seinen [tntsprt\:hcl':d der Damdh‘h'l'ﬂ (i,
sowie allen stifen und angenehmen Friichten. Er dberreicht dir alle Erzetgnisse (ke ab)
des Meujahres, indem dic Flut gedeihen 138t, was aufl dem Riacken des Geb wichst, Er
bringt dir die ... Blumen aus seinem Sumpfgebiet, alle Pllanzen, die aus dir kommen,
Er fiihrt dir alles Existierende aus diesem Lande zu, er gibt dir die Speigen, die du
geschaffen hast, in diesem deinem Namen ‘Schipfer dessen, was ist, Uranfang der beiden
Linder ..., der [am Uranfang] entstand’!= Dhe Pri-Inschrift, KO I, Nr. 109: «Er bringt
dir die Pri-Jahreszeit mit allen Pflanzen, Griin und Blumen, indem thre Teiche gedffnet
sind«. Die Inschrift des Smee-Gottes, die stark zerstort ist, weist dieselbe dkonomische
Zielsetzung aul, KO I, Nr. 110: «Er brangt die die Srnto-]ahreszeit ... er [versicht] deinen
Tempel mit allen guten Gabens.

12 KO I, N 116. Eine Wh-Abschriftes des stark zerstorten Textes existiert niche. Die
wKehle« hinter Mr! ist als Determinativ zu verstehen, s. 5. 112,

16 m fr f=kf: es ist fraglich, ob 23 oder smae R® 2u erginzen ist,

17 m fhrf=k,

118 Hinter afim befindet sich eine lingere Liicke.

19 Weniger wahrscheinlich: bnmw.-Priesterinnen, s 5. 92,
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Die teilweise stark zerstorte Inschrift dber und hinter ithr lautet:

»Es kommit der Konig von Ober- und Unterdgypten, der Herr der beiden

Lander Autokrator '@

zu dir, Haroeris, an der Spitze der wdd 412!, Schu 2,
Sohn des Re, grof an Gunst unter den Géttern.

Er bringt dir die oberigyptische Mz, die deine Majestéit preist (dw?). Njb.t
macht dir Musik (%) Es ist die Tefnut, wenn sie aus Knsf kommt ',
indem sie sich mit ihrem Bruder vereinigt, dem siwdgd-53"*, Es verehren dich
die ik ' und fm3i'*% und freven sich, wenn sie dein Antlitz schavuen. Das
ganze Land ist mit festlicher Stimmung (wp)'?7 erfillt, wenn sie sich in dei-
nem Haus des Jauchzens (bnfim)'?® niederlassen. Die lieblichen jung-
Musikantinnen '** spielen (dffn/) dir, die spdhe.¢-Priesterinnen ' (7) ... dei-

12 Der Aufrug enthilt keinen Konigsnamen, nach PM VI, 182 stammt er aus der Zeit
des Augustus,

12 Fa by wdd s, Junker, Onurislegende, 24; Gutbub, a.a 0., 81 £, 94 (1), 380.

12 Fur Gleichsetzung des Haroeris mit Schu s, Junker, Onurislegende, 27 ff; Gutbub,
280, 3231 42T

8 Anm. 96,

1M swig-b3 »der, der den Ba (des Sonnengottes) gedeihen lafits oder auch soogl? -7 sder,
der den Ba wohlbehalien sein lifts ist einer der Namen des Schu im Mythos der fernen
Gouin, = Gutbub, 2.3.0., 92 f, 302 [, 404, 486 Kurth, Den Himmel stitzen, 8,85; der
Konig wird gelegentlich als Sohn des Schu swdd-b3 bezeichnet, 5. Chassinat, in: Mélanges
Maspero I, 2, 515, Anm. |. Auch Gotier wie Amun als Ba des Osiris und Chnum als
Schopfer tragen das Epitheton, s. Opet IIL 102, Anm. 402 (zu Opet I, 183); Sauneron,
Esna ¥, 1051 Daumas, Mammisis, 410, Anm. 4. Dancben kommt noch eine Kurzform
swdgd vor, 8. Junker, Auszug der Hathor-Tefnut, 49, 53,

12 gkb, fem. jhb-Musikantinnen gehfren auch zum Kultpersonal des Min, 5. Wild,
Les danses sacrées. Sources orientales VI, 52 mit Anm. 515; Gauthier, Les fétes du dieu
Min, 8611, 178 [.; Personel du dieu Min, 113. Da sie hier mit swff verbunden werden,
scheinen sie cher kultischen Gesang als Tanz auszuliihren, s. Brunner-lIraut, lanz, 8l;
Kitchen, Ramess. Inscr 11, 845,14 £

1236 e fmdf-Priesterin ist ebenfalls im Min-Kult belegt und dbernimmt beim «Sicheln
der Gerstes den Part der Kénigin, Der Name bedeutet wohl wdie Fremdes, »die Noma-
dine, 5. Gauthier, Les [étes du dieu Min, 98 £: Wild, aa/., 52 mit Anm. 65 In
gr-rim. £t trite sie auch als Gattin auf, s, Edfou [, 396,17, Zur «Erklarungs des jsbt (CT
V, 136 b) genannten Schiffteils als »Nomaden (Fremden), die im Nun sind«, und die
Gleichsetzung desselben Schiffteils Th 9% mit der Mr¢, 5. 5. 132, Da der Min-Kult in
Fom Ombo keine nennenswerte Rolle spielt (Gutbub, a.a.0., 49 g), gehoren die Gottin-
nen wohl zum Personal des Haroeris

127 Das vermeintliche o ist ein fb-Determ.,

128 wHauser des Jauchzenss sind zwar mehrfach als Namen von Tempelrdumen in Kom
Ombo belegt, ein pr bnbm aber nichi; vgl. Guibub, 2.2, 0, Index, sv. pr £ pr hkn;
Daumas, Mammizis, 514 ( pr nfim n aiet als Bezeichnung des Mammisi). Vielleicht ist fnfim
zum folgenden Satz zu zichen: »Es jubeln die lichlichen jantood ) und musizieren dires.

12% jpeatjef’t) musizieren auch zu Ehren der Hathor und Mut, 5. Wild, a.aO., 73; MD
IV, 17, CD VII, 190,14, sowie der Isis, 5. Daumasg, in: ASAFE 51, 1951, 389, 392 («Die
jwnijert musizieren [din] und tanzens); s, unten Anm. 188,

1% Das [l ist vielleicht zu spdut-Priesterinnen zo erginzen; Wh IV, 12,8 gibt als

L
Beleg Pap. Rhind II, 5,3 (s. Méller, Die beiden Totenpapyrus Rhind, 60, 93, Anm. 1592)
und MD IV, 17 (= CD VII, 190,14), wo sie ebenfalls zusammen mit den jusmioe ¢ genannt
werden. In der Wan-nfr-Biographie werden sie neben anderen Musikantinnen erwihnt,
s. Daumas, in: ZAS 95, 1968, 16, Anm. 127; s. 5. 92,
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nem Ka, indem sie ... sprechen. ......... Die ... Musikantinnen'*" jubeln
vor deinem Antlitz, indem sie dir [n=£] ihre Pauken (dbdb?) schlagen (7})*2
Sie verhiillen ..."** Deine Sangerinnen nennen ihre Namen, indem sie
erschallen lassen (ngg) ..... dein Sohn, den du liebst .... Kaisaros ...«

Mr.t-Isis tritt wie in den anderen Sockeltexten als Verkirperung des
Jubels und der kultischen Musik schlechthin auf. Thr Wirkungsbereich

jedoch umfafit nicht nur die Verehrung der gotterweltlichen Ebene, den
Jubel der Nechbet, Isis, Hathor und der Bi.w, sondern auch den des irdi-
schen, vor allem weiblichen Kultpersonals, das dem himmlischen Hof-
staat des Gottes im Kosmos des Tempels entspricht: Fir die
Musikanten-Priesterinnen, die jhb.t, fmjt, jwntiwt und spdw.t, tritt bei
den Sockel-Aufziigen stellvertretend Mr¢ ein.

Daf sie dabei als illustrative Personifikations-Allegorie zu verstehen ist,
mit der man keine Glaubenswirklichkeit mehr verbindet, sondern ledig-
lich den abstrakten Begriff »Lobpreis« sichtbar macht, lift sich im
strengen Sinn des Wortes nicht »beweisen«, scheint mir aber sehr wahr-
scheinlich. Es besteht in dieser Zeit die Tendenz, die einzelnen Figuren
der Aufziige zu schematisieren und in ein System einzugliedern, das die
Versorgung der Gottheit durch die Gaben der Welt darstellt. In der Reihe
der eigentlichen Versorgungsgotter vermifite man offenbar eine Figur,
die die Gabe der kultischen Verehrung (»Jubel« und »Preis«) verkorpert.
Sicher ist es kein Zufall, daf die Komplementierung mit der Mzt erst in
rém. Zeit stattfindet. Ob diese Kompositionen mehr bedeuten als eine
dekorative Bilderschrift auf dem Tempel-Soubassement, die ebensogut
hitte durch einen Text ersetzt werden kdnnen, ist eine offene Frage. Mr¢
scheint hier auf jeden Fall als eine Abstraktion, ein sichtbarer Ausdruck
eines Begriffes, verstanden worden zu sein. Thre Anwesenheit veran-

131 Die Lesung von T’r 15t mir unbekannt. Méglichcrwcisc 1t si¢ wn.d, ul‘:-gﬂci.!v:l Vion

wn.i »Festungs. In anderer Graphie tritt wn.¢ als Name der Priesterin im Hermopaolites
und Kynopolites auf, s. Edfou I, 341,17 f,; 342,11,

S
2 Die Lesung des Logogramms (=) in der Gruppe = ist unbekannt. Es
= ==

kinnte sich um die Wiedergabe einer Trommel oder eines Tympanons mit einer darauf
spielenden Hand handeln, wie sie etwa in Medamud abgebildet ist, s. Drioton, Fouilles
de Médamoud (1926), Inscriptions, FIFAO 4, 25, Fig. 8. Als Lesung konnte dbdbifhih in
Frage kommen, welches in der Bedeutung »trommeln= vom MR an, auch in Gbertragener
Bedeutung, gut belegt ist; s. Hickmann, in: BIE 36, 1953-54, 596 f. (mit sernitischen
Aquivalenten); Drioton, aaC, 27, Z. 6 (inscr, 328); Med. der Alten Agyprer VII, 976,
vgl. auch Manniche, Ancient Egyptian Musical Instruments, 5 f. Auch dic Darstellung
einer Klapper mit zwei »Handen« als Determinativ ist moglich, wobei die eigentliche
Bezeichnung (aufler “u7) nicht bekannt ist, es wiirde sich dann um eine kurze Form han-
deln, s. Ziegler, Catalogue des instruments de musique égyptien, Musée du Louvre, Paris
1979, 19 11; Nr. 17. 18 (Kurzformen).

13 Der Sinn entgeht mir, tm3 ist wohl sMattes.
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schaulicht nur die enge Beziehung zwischen abstraktem Denken und
visueller Vorstellungskraft.

Das Symbolische der Mri-Figur wird vor allem dadurch deutlich, daft
die Beischriften kaum spezifische Aussagen tber sie enthalten, dagegen
zahlreiche {iber andere »Jubel«-Gottheiten. Mrt wird bewufit anderen
Gittinnen gleichgestellt und an verwandte angeglichen; sie stellt gleich-
sam ihre »Zusammenfassung« dar. Die urspriingliche Klarheit ihres
Wesens als Ritualfigur und singende Harfenspielerin ist verloren, ihre
Eigenart selbst in der Darstellung verwischt, da ihre charakteristischen
Attribute, die Mrt-Geste oder Harfe, fehlen. Thr ontologischer Status ist
der einer blofien Personifikation, nicht der einer Gottheit. Thre bildliche
Aufnahme in den Kreis der Versorgungsgitter ist also cher einem intel-
lektuellen und asthetischen Bedirfnis zu verdanken als der Glaubens-
wirklichkeit 13,

3. ALs HArFNERIN IN DEN RITUALDARSTELLUNGEN DER GR-ROM.ZT.

A. Beim Bier- und Weinopfer

Erstin den Tempeln der gr-rém. Zt. wird Mr¢ bildlich als Harfenspielerin
dargestellt. Sie tritt zu dem Opfer berauschender Getriinke sowie dem des
Kranzes und der Sistren hinzu. Da man sie bereits in fritherer Zeit mit
freudigen Gesingen in Zusammenhang gebracht hat'®, ist es nicht
erstaunlich, wenn man sie bei der engen Verbindung, die zwischen
MMusik, Fest, Frohsinn und Trunkenheit besteht, nun auch den Rausch-
opfern assoziiert. Im religiésen Bereich ist Musik nicht nur ein Mittel,
eine gehobene Gemiitsverfassung zu erzeugen und emotionalen Kriften
gesteigerten Antricb zu verleihen, sondern dient auch dazu, eine klang-
liche Kommunikation mit dem Heiligen herzustellen und an die letzten
Geheimnisse des Numinosen zu rithren. Denn durch den liturgischen
Gesang sollen die Gotter angelockt und ihre damonisch-gefahrlichen
Krifte gebannt werden, die man in der Spzt. auch als »Boten« (»génies
émissaires«) begreift. Demselben Zweck dient auch die Trunkenheit: Die
»Befriedigung« oder »Besinftigung« (shép) der zlirnenden Gottheit macht
man in den Riten, in denen der Mythos von der Himmelskuh und der
Heimkehr der Fernen Gottin seinen Niederschlag findet, deshalb durch
Wein- oder Bieropfer sichtbar. Zwar ist eine intensive Berithrung mit

'# Er wird bestatigt durch den bildhafien Gebrauch in Biographien der Spzt., wo der
Mame Mrf lediglich in Vergleichen genannt wird, s. unten 5. 90,

1# 5. die Beschreibung der umgekehrten Verhiltnisse in den Admonitions 4, 12 6.:
wMusikantinnen sind an den Webstuhlen in den (Web-)Werkstatten, und was sie der Mr¢
singen, sind Travergesinge.«; 5. 3. 60.
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dem Kultgeheimnis, das Erlebnis der Gotteseinigung in Rausch und
Ekstase, im allgemeinen dem agyptischen Kult fremd, in der Beteiligung
des Konigs bei den Besanftigungsriten im Hathorkult aber konnte durch-
aus ein dem Dionysischen ahnliches Element im Spiel gewesen sein'3.
Da trotz der zahlreichen Darstellungen von Festen und Gelagen mit Har-
fenmusik eine dltere Beziehung der Mrt zur Trunkenheit nicht nach-
gewiesen werden kann, ist zu fragen, ob ihre Teilnahme als Harfnerin bei
den Besinftigungsriten der Spzt. nicht auch ein — tiber den Jubel bei der
Ankunft Gottes hinausgehendes — ekstatisches oder apotropiisches
Moment beinhaltet. Hat man etwa das Harfenspiel als ein das religiose
Empfinden bis zur Ekstase steigerndes oder zur Vertreibung des Gotter-
grimms und der »Boten« geeignetes Mittel betrachtet und damit ihre
Funktion betrichtlich erweitert?

Zunichst soll untersucht werden, in welchem mythologischen Kontext
sie erscheint, ob ihre Anwesenheit auf bestimmte Gétter einzuschrinken
, sodann, ob sie mit irgendwelchen Mythen in Verbindung gebracht
wird oder sie, wie es bei Ressortgottheiten hiaufig der Fall ist, mythenfrei
bleibt. Eine weitere Frage dringt sich bei Betrachtung der Ritualszenen
auf, bei denen sie stets hinter dem Kénig, wie eine irdische Reprisentan-
tin, auftritt: Gibt es Hinweise darauf, dafl statt ihrer eine harfenspielende
Priesterin fungierte?

Die Beziehung zwischen Mrf und Rauschtrank wird verschieden aus-
fithrlich ausgedriickt. In aller Kiirze heifit es von ihr, ohne daft sie dabei
dargestellt wiirde, auf einer Pfeilerinschrift des Mammisi von Edfu'";

ist

#»Irinke (Hathor) von ihnen (den Weinkrigen), damit dein Herz sich freue.
Die Mrt musiziert (dhin)'® vor dir [Sie] werden dir dargebracht, das
Horusauge '** wird vor dir Gberreicht.«

¥ Brunner, in: ZAS 79, 1954, 81 ff; zur Trunkenheit als einem Mittel, die Schranke
zwischen Leben und Tod in Vergessenheit geraten zu lassen, s, Schott, Das schone Fest
vom Wistental, 78; Hornung, in: Eranos 531, Zirich 1982, 483 {T,; vgl. Gutbub, Mélanges
Maspero 1, 4, 46 . Zur Beseitung damonischer Einfliisse durch Bier 5. den »Spruch fur
das Biers, Wreszinski, Die Medizin der alten Agypter Il (Papyrus Hearst), 124; zum
rauschhaften Charakier des Hathorkultes, 5. Assmann, Agypten, Theologie und Frim-
migkeit, 185; 5. auch 3. 84, Anm. 167 and das Lied aufl der weuve osirienne de
Coptos« (VI, 31-33) aus der XXTI. Diyn., das Yoyotte, in: EPHE 90, 1981-1982, 190, iber-
setzt hat. Allgemein zur Phinomenolegie des durch Musik untermalten kultischen En-
thusiasmus s. Goldammer, Formenwelt des ReligiGsen, 274 ff.

13* Chassinat, Mammisi d'Edfou, 141,20 £, TF. 37

138 Jhn mit sitzendem, anbetendem Mann determiniert, heifdt wohl, daff Mr¢ wie bei
anderen Weinopfern die Harfe spieli.

1% yHorusauge= bezeichnet das im Anfang des Textes genannte Produkt des f5-
Febstockes: »Der Rebstock grint vor Mi-Hre (w des Edfugaves, der als Weingegend
beriihmet ist, 5. Meeks, Grand texte des donations, 100, Anm. 156), das grine Horusauge
ist fiir dichw.
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Beim »Darbringen des Bieres« vor Nephthys, einer Szene auf der dufie-
ren Seite der Umfassungsmauer des Edfu-Tempels, wird sie ebenfalls nur
im Text erwihnt 49

sINimm dir das nbgj'¥, das aus dir gekommen ist, damit dein Ka Gber das
Horusauge froh sei. Das Bier verschlucke'® _....., damit es dein Herz
[erfreue (swnf)]. Das Werk der Mng.t'* ergbtze deine Majestit, Herrin der
Trunkenheit, trinke (lies: suj r=¢)! Die Mr¢, die Herrin des Singens zur
Harfe, macht (Musik, Jubel 0.d.) ... der {oder: fiir die) Neunheite.

Eine nihere Bezichung zu den weiblichen Empfingergottheiten wird
nicht hergestellt, wohl aber wird wie auf der Naosauflenwand im Korri-
dor des Edfu-Tempels auf ihre Rolle als Sangerin fiir die »Neunheit«, d_h.
die Ur- und Schipfergétter des Tempels, angespielt!#¥,

Eine Darstellung der unterigyptischen Mrt findet sich im Geburtshaus
der Isis in Philae'**, auf der die Géttin zu Ehren der Isis und des Harpo-
krates eine auf einem Naos stehende Bogenharfe spielt, wihrend der
Konig (Augustus) hinter ihr das §3-Symbol Gberreicht!*®* Der Spruch
lautet:

»Wein (#7) fir deinen Ka, Herrin der beiden Lander, dieses griine Horus-
auge fir deine Majestit!s

Die harfenspielende Mrt tragt die Titel:

sDie unlt:rﬁg}'ptisg‘hc Mrt Herrin der Kehle [.'1{;1.!], Herrin des S'!ngun.li zur
Harfe, Herrin der Freudenmusik ()", deren Gesinge zu héren, Gétter
und Gaottinnen gefallt (hraw-jb). «

19 Edfouw VII, 281,4-8, Tf. 175 (unverdffentlicht).

" Wh II, 243,3 »der Bierkrugs, hier wie in CD [, 241, 5. Anm. 150, auch der Inhalt
gemeint, 5. Junker, Philae I, 54; Junker/Winter, Philae II, 357.

“2 Wohl s%m, Wb IV, 44 wverschlucken, trinken, essen= zu lesen.

"3 Mngl, die bedeutendere der beiden Biergittinnen, entstand durch Personifizierung
und Anthropomorphisierung des mrg.t-Biergefafes. Trmp.t, die andere Biergdttin, ist auch
fir Honig zustindig, s. Helck, Bier im Alten Agypten, 86 f. Zur Verwandschaft mit Mri
s 5 263 T

I+ Edfou IV, 105 [, 5. 5. 268.

#5 JunkerMWinter, Philae II, 268 I

"E Wh IV, 401,2 fdhrt diese Stelle als einzigen Beleg fiir §7 «Bez. einer Schale= auf, auf
der das Sumpiland (£7) mit einer Kuh abgebaldet 1st; 5. noch CD VI, 41, Tt 488; Edfou
WV, 45, Ti. 114; Grénier, Tod, Nr. 136. Das Wort 55 »Wein« benutzt man deshalb mit Vor-
liche, weil ez mit den etymologisch verwandien Wartern £ oFlure, £7 sBaume, sRebstocke
und £7 «Planze« alliteriert, s. Anm. 137; Edfou VII, 234,13 23881 Junker, Philae I, 40,2;
2074 vgl. David, Religious Ritual at Abydos, 56, 179; MNelson, in: JNES 8, 1949, 212 1.
(ried 43 mir fm).

W g3 bezeichnet auch das Kreischen der Sonnenaffen im Paviantext, s. Assmann,
Kinig als Sonnenpriester, 29, 5. Anm. 84, und die Musik am Hofe, die das Gericht beim
oKlaiger von Memphis« vollfihrt, 5. Posener, in: RAE 11, 1957, 128,
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Der Konig vollzieht das Opfer als

sguter Mundschenk '* seiner Fiirstin, indem er (seiner Mutter?) Wein

bringt, indem er das Horusauge ... gibt. Er ist ... der seiner Flirstin
Rauschtrank gibt und das, was entsteht, zum Opfer bringt als tiglichen
Bedarf.«

In den Epitheta der Isis wird das Stichwort »Horusauge« wieder auf-
gegriffen: »Sie ist das grofle Horusauge, das im Tempel erstrahlt, indem
sie tut, was ihr Herz will, an dem Ort, den sie liebt«. Mri gilt zwar als
diejenige, die mit ithrer Musik die Gotter erfreut und sie gnadig stimmit,
aber eine nihere mythologische Ausdeutung ihres Verhaltnisses zur Isis
wird nicht gegeben. Das Ritual selbst zielt wohl wie das entsprechende
fiir Hathor darauf ab, den Géttergrimm zu besfinftigen, wenn auch der
Ausdruck stun, was das Herz will«, vor allem der Beschreibung frohen
Genusses dient %,

In zwei antithetisch angeordneten Rauschopferszenen, die sich iber
der Tiir zum Sanktuar des Dendera-Iempels befinden, erhilt die unter-
dgyptische Mrt beim Darreichen des Weines auch den Titel einer »Herrin
der Trunkenheit«, wilhrend man sich in der oberdgyptischen Variante mit
ihrer Rolle als Musikantin und Spenderin des Frohsinns begniigt.

Der Konig bringt Hathor, hinter der Horus von Edfu thront, zwei
Krige Bier dar. Vor ihm steht der kleine, sistrumspielende Thi, hinter
ihm die harfeschlagende Mr.{ mit oberigyptischer Krone ',

Spruch und Titel:

sDarreichen des Bierese
sNimm dir das nhif, damit es dir genehm sei, Ehrwiirdige! Wie siifi 1st sein
Geschmack. «

Auf die Worte des Konigs hin'*:

»Ich komme zu dir, Goldene, Herrin von Dendera, Herrin der Trunkenheit,
am ‘Sitz der Trunkenheit’'*% Ich bringe dir Bier (gr), um dein Herz zu
erfreven (sfn), so daft es Giber das Werk der Mng.t zufrieden ist. Du bist die
Herrin der Trunkenheit, die Herrin des Jubels (snhmbm), mit gnidigem
Geszicht, siiff an [Liebe).«

W dpen nfr wMundschenk, Kellermeisters, s. Ouo, Gott und Mensch, 70, 72, 120.
Dieser Amitstitel ist villig der Realitit enthoben und bezeichnet den in dieser Ritual-
handlung geforderten Aspekt des Konigs.

## Vel Otto, Biographische Inschriften der agyptischen Spatzeit, 72,

e 0D [, 241, TF. 48/49.

# Konigliche Randzeile, nicht Rede der Mrt, wie Chassinat, a.a.0., annimmt. Das-
selbe gilt fur die Pendantdarstellung CD 1, 26.

12 Einer der hiufiger verwendeten Namen des DenderaTempels, vermutlich eine
Kurzform, s. Gauthier, DG WV, 89; Daumas, in: RdE 22, 1970, 67, Anm. L
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verspricht ithmm Hathor als

sHerrin der Trunkenheit, Herrin der Freude, Herrin des Tanzens, Herrin
des Jauchzens (A1), Herrin des Jubelns (fne), Herrin der Myrrhen und
Herrin des Kranzwindense:

‘Ich gewihre dir tiglich Trunkenheit, damit dein Herz Tag fiir Tag sich
freue’

Horus von Edfu begriifit den Kénig und verheifit als Gegengabe der
Gotter:

Willkommen in Frieden, Erbe des Geb, den die Mng.¢ auf ihrem Schoffe
aufgezogen hat. Ich empfange das Bier (gsr), das auf deinen beiden Armen
ist, und freue mich daran Tag fir Tag. Ich gewdhre dir Freude alltaglich,
kein Kummer sei bei dir«!52,

Mr.t tragt die Titel:

»Die oberdgyptische Mrt in Fw. -8fm'*, die Herrin des Musizierens (dfn),
die Herrin des Singens zur Harfe, mit angenehmer Kehle (/ngg)®*%, mit
siffer Kehle (f5.6), mit deren Geséingen die Goldene zufrieden ist.«

Auf der Pendant-Darstellung bringt der Kénig zwei Weingefafle der
Isis und dem Harsomtus dar, wihrend vor ihm Harsomtus, das Kind,
Sistrum spielt und hinter ihm die unterigyptische Mr.¢ die Harfe!%6,

Titel und Spruch:

»Darreichen des Weines«:,
sNimm dir das Horusauge von Charge (Knm.f) und Bahrije (Dsdy),
Schéne in M i-Shma,

Bei Mt

»Die unterfigyptische Mz4, die Herrin von Hm**?, die Herrin des Frohsinns
(sm), Herrin der Kehle (hg.1), mit angenehmer Kehle {gbd) vor den Géttin-
nen, die Herrin der Trunkenheit (84), die Herrin des Singens zur Harfe.«

1F Zu fitf gh oLeide, "Kummers als negativemn Zustand, der durch das Ritual bessitigt
werden soll, 5. Otto, Gott und Mensch, 140,

# Gauthier, DG IV, 129 f. S8akralname fiir Dendera, der Hauptstade des 7. oberig.
Gaus, in der Spzt. als »Sistrumhause gedeutet; das ebenfalls hiufig logographisch
geschriebene Hw. 2081 bezeichnet den Raum [ (Chassinat, PM VI, 69) des Dendera-
Tempels, das Sankiuar und den gesamten Tempel, s. Colin, Le Saint des Saints (ou le
sanctuaire des barques) du temple de Dendara a travers ses inscriptions dédicatoires, in:
Hommages & F. Daumas, Montpellier 1986, 126, Anm. 37. Beide Sistrum-Formen sind
in der Schrift der Spitzeit wohl austauschbar, s Wh III, 487, 5.6.

B4 W II1, 121,10 f. »Schlunde, in dem die Kehle sitzt, wird wohl wegen des Wortspiels
mit fnggy sjubelne verwendet. Zu den «Kehlew-Epitheta der Mre, 5. S, 113 (T,

e CD I, 25£., TY. 48, 50.

4t Hrmn ist in dieser Schreibung bei Gauthier, DG, nicht belegt; ein frm-Gewisser ist
im 8. unterag. Gau (Heroonpelis), a.a/0. IV, 152, bezeugt. Zur Diskussion, ob frm den
sPharacnenkanale bezeichnet, s. Mecks, Grand texte des donations, 97 ff. Oder ist etwa
das hebr. fm «Singers gemeint?
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Der King:

»Ich komme zu dir, Konigin der Menschen, Michtige, derengleichen es
nicht gibt. Ich bringe dir das Gute von fm.¢ und Him.r'%8 allerlei hbna. -
Kriige'*® des Gotteslandes. Denn du bist die Herrin der Trunkenheit, die
Herrin des Singens (zur Harfe), die sich ergdtzt an der Freude.w

Isis heifit dann entsprechend »Herrin des Tanzes« und »Herrin der
Trunkenheit (nwh)«. Harsomtus verheifit dem Kénig:

vIch gewiihre dir Trunkenheit und wieder Trunkenheit sowie Frohsinn (phi-
J8) "% unaufhérlich.«

Da ein reziprokes Verhiltnis zwischen der geopferten und der von der
Gottheit gewdhrten Gabe besteht, erweitert man den Wirkungsbereich
der Mrt, die zur Unterstiitzung des Kénigs auf der Seite der Opfernden
steht, von dem der Musik auf den der Trunkenheit. Der Musik- und
Rauschgottin Isis der himmlischen Welt entspricht in der rituell agieren-
den Mrt, auf die ein Teil ihrer Funktionen tibergeht.

Wichtigen Aufschluff iber die Hinzufigung der Mr.¢ zu den Rausch-
opferszenen bieten trotz ihrer stark verkiirzten Form zwei Darstellungen
auf einem Tirsturz (Innenseite) des Hathor-Sanktuars von Dendera. Auf
der linken der symmetrisch angeordneten Szenen, bei denen die beiden
Mz Riicken an Riicken stehen, vollzieht der Konig das Weinopfer vor
dem kleinen Thi und Isis, wihrend die Mr¢ mit unterigyptischer Krone
hinter ihm Harfe spielt'%!,

Spruchtitel:
vDarreichen von Wein (jrp) an seine Mutters,
Der zum Kénig gehorende Text befindet sich wieder hinter Afr.e:

»Es ist der Kénig N auf seinem Thron und erfreut das Herz seiner Herrin.
Er ist der Herr von Jm.¢ und Snw, indem er die Abgaben aus Agypten und
den Fremdlindern ]:::rlmgl.u

Isis heift dhnlich wie in den vorher beschriebenen Szenen:

»Herrin des Tanzes, Herrin der Herzensfreude. Es jubelt die fiwn;.¢ in threr
Kapelle, und ihr Herz freut sich {iber deren Schénheit. Sie ist die Fiirstin,
die Herrin des Jauchzens (fj ), die Herrin des Jubels (Anw), die Herrin der
Freude Tag fir Tag.«

148 Mebesche und Mareotis sind seit dem AR als Weingegend beriihme.

19 hbme -Krige, Wb I1, 487,13 I, werden gelegentlich beim Weinopfer erwiihnt, s.
Junker/Winter, Philae II, 205,27,
190 8. Otwo, Gott und Mensch, 124 f
W CD IIT, 58 £, Tf. 180/181; MD II, 66.
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Mrt tragt als einziges Epitheton:

»Die unteragyptische Mri, die Herrin der Kehle (ft.4).«

Auf der Pendantdarstellung rechts opfert der Konig mit dem kleinen
Thi den mme-Krug der Hathor, wiahrend Afr.f mt weifler Krone hinter
ihm Harfe spielt®?,

Spruchtitel:
sDarbringen des mmw-Kruges fir Hathora'?.
Kinig:
#Es ist der Konig N auf seinem Thron und besinftigt (ship) seine Mutter

mit Bier (dir). Er ist wie Ihi, der fiir seine Mutter musiziert. Seine Mutter
freut sich, wenn sie ithn sieht.«

Wihrend Hathor die in diesem Zusammenhang iblichen Titel einer
sHerrin der Trunkenheit, Herrin der Myrrhen, Herrin des Singens zu
Harfe und Herrin des Kranzwindens« trigt und man als »Begriin-
dungs« % anfiihrt: »Sie ist die Herrin der Trunkenheit (¢4), die Herrin der
Freude, fiir deren Majestiit man sich aufs neue betrinkt (noh)«'%*, wird
M.t einfach »die oberagyptische Mrt, Herrin der %% i-Kehle«'®® genannt.

Das Uberreichen des mmw-Bierkruges ist eines der charakteristischen
Opfer des Hathorkultes und findet vor allem am »Fest der Trunkenheit
der Herrin Denderas« am 18.-20, Thot und — worauf vermutlich hier
im Hathorepitheton angespielt wird — bei der »Erneuerung der Trun-
kenheit« am 1. Athyr in Dendera statt'®’. Mit ihm versucht der Kénig,
die gefahrlichen Kriifte der Gottin durch Rausch und Tanz zu beruhigen,
indem er vor ihr als »gottlicher Singer« mit eigenen Liedern auftrite "%,

w2 D 1M1, 57,15-58,8, TI. 180; MD II, 66,

18 Zur Lesung mz pd maw 8. Junker, Grammatik der Dendera-Texte § B1; Fairman, in:
BIFACY 43, 1945, 83 f.

1 Vel Winter, Untersuchungen, 73.

19 8 die Ghnlichen Titel »Herrin des Rausches, far deren Ka man sich berawscht
{neok), Herrin der Trunkenheit, fir die man sich betrinkts, s. Daumas, Mammisis de
Dendara, 53.

1 Zy 44§ wKehlew, einer Nominalbildung nach dem Schema ABAB, 5. 5. 107 £ Sie
ist wohl von % srufens abgeleitet und nicht, wie Kees, Opfertanz, 226, Anm. 16 (mit Hin-
weis aul Sethe, in: ZAS 45, 1008, 11 [) annimmt, von 5 sstbhnens, swimmerns= (vom
Klang der Harfe).

" Junker, in: ZAS 43, 1906, 102; Alliot, Culte d'Horus, 221 mit Anm. 3; Daumas,
in: RdE 22, 1970, 75 f.

" Die umfangreichen Beischrifien zum mmew-Opfer enthalten nicht nur die Lieder, in
denen beschrieben wird, wie der Konig vor der »Frau des Horuse tanzt und musiziert,
sondern auch in Listenform die Materialien und Ingredenzien des Krugs und seines
Inhalts; 5. CD VII, 30-43, TE 618 (= MD I, 31); Urk. VIII, Nr. 189 (PiahTempel in
Kamak); Junker, Philae I, 240 ff,; KO II, Nr. 592; nach freundlicher Auskunft von Erich
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In unserer Kurzfassung ist vermutlich die Darstellung der Mr¢ als
Andeutung des Liedes zu =lesen«, mit dem der Konig Hathor besanftigt.
[hre Anwesenheit bei der Zeremonie des mnw-Kruges, »der enthiillt, was
darin (verborgen) ist (een S}« '™, wird aber nicht unmittelbar mit dem
Mythos der ziirnenden Hathor verkniipft. Ihre Darstellung ist wohl alle-
gorisch zu deuten. Sie verkorpert die spezifischen Lieder und Tanze, die
der Konig bei der Ubergabe des mnw-Kruges darbietet. Thre fehlende
mythologische Einbettung beinhaltet gleichzeitig eine Verfiighbarkeit fir
unterschiedliche Rituale und Konstellationen, in denen eine musikali-
sche Kulthandlung gefordert wird. Auf ihre rituelle »Anpassungsfahig-
keit« weist auch die Tatsache hin, daf sich die Titelreihen der Hathor und
Isis in denen der Afri wiederholen. Man konnte daraus folgern, dafs sich
die Funktion der Mzf erweitert habe und sie nun zur Herrin iiber Froh-
sinn und Trunkenheit geworden wire'’. Doch ist wegen des reziproken
Verhéltnisses zwischen der geopferten und der von der Gottheit gewihr-
ten Gabe diese Funktionserwelterung eine beschriinkte: Sie unterstiitzt
lediglich den Konig in seiner Rolle als sBesinftiger« der ziirnenden Goti-
heit; sie gewidhrt nicht der Welt Frohsinn und Trunkenheit, sondern spen-
det ithn auf der Seite der rituell Agierenden, was in der Praxis des
Ritualvollzugs nur bedeuten kann, daft ein Musikant fiir sie auftritt oder
das »Lied« des Konigs selbst in ihr eine allegorische Darstellung erfahrt.

B. Beim Uberreichen des Kranzes und der Sistren

In Philae tritt die unterigyptische Mrt zweimal beim »Uberreichen des
goldenen Kranzes« an weibliche Gottheiten auf. Da sowohl das Kranz-
opfer wie das Uberreichen der Sistren zu den Besinftigungsriten gehdren,
wird man ihr Mitwirken in dem gleichen Sinn wie bei den Rauschtrank-
opfern zu deuten haben. Es stellt sich jedoch die Frage, ob er sich darin
erschopft oder ob ihre Teilnahme nicht noch von anderen Vorstellungen
beeinflufit wird. In der ersten Szene, die sich wiederum in einem Tor-
raum, dem des Westturmes des grofen Pylons, befindet, erscheint die

Winter finden sich weitere Varianten aufl unverdffentlichten Philae-Blécken, Die Ritual-
szene zeigt den Kénig mit cinem Krug, gelegentlich auch mit zweien. Ohne Lied, jedoch
mit sistrum- und menattragendem [hi, wobel Hathor als Initiatorin des maw angespro-
chen wird; Junker/Winter, Philae II, 356 ; mit cinem Krug vor einer Anzahl lokaler
Erscheinungsformen der Hathor: Edfouw III, 291, TT. 78

1% Daumas, in: RAE 22, 1970, 75 f; zur Verknipfung des »Darreichen(s) des Weins,
der mit didj vermischt ist« (Edfou IIT, 253,2-8) mit dem Mythos ven der i'i:1r:rr|l:]skui|_in
Jrdiwr 5. Kurth, Ein Mythos des Meuen Beiches in einer ptolemdischen Rialszene, in:
LEgyptologie en 1979, Paris 1982, I, 129 .

118 Vgl auch die Ubernahme von Funktionen der Isis, Nephthys, T3-sm.t-nfit und
Sachmet wie das Bewahren vor den Boten beim Darbringen der Sistren 5. 89,
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harfenspielende Mrt mit der unteragyptischen Wappenpflanze auf dem
Haupt vor dem Ko6nig und der sistrumspielenden Kénigin, Der Konig
reicht der Isis, diec von Hathor, Harpokrates und Harendotes begleitet
wird, einen goldenen Kranz'?!.

Spruchittel:

sDarreichen eines goldenen Kranzes an seine Mutter ...«
Die Worte der Konigin sind tiber und unter ihr verzeichnet:

sWillkommen, willkommen in Frieden, Firstin der Frauen, Herrin der
Maidchen (nfraef)e.

wlch spiele die Sistren vor deinem gnidigen Angesicht, Fuirstin der Giitin-
nen in Bigge, damit dein Angesicht leuchte und dein Herz froh werde, daft
dein Ka zufrieden sei und dein Grimm weiche,«

Die sunterigyptische Mrt, die Herrin der Kehle ($nb{)« singt zur Harfe
das Lied:!™

sDer schine Horus kommt als Held, und das Herz des Osiris ist froh.
Paukenklang (mdw nhm)'?® ertont, Agypten ist im Fest,

denn Horus wurde in Chemmis g::hur\:'.n.

Die Gottinnen kommen, um ihn zu schen.

Der Sohn des Osiris ist aufl dem Thron seines Vaters.s

Vermutlich gehért der Spruch, der sich iiber den beiden Horusknaben
befindet, die aus dem Lotus und Mun aufsteigen, noch zu ihrem Lied.
[hr Gesang richtet sich an Isis:

oMan ruft vor dir, die du die beiden Lander nahrst.

Man umkrinzt dein Haupt, die du die beiden Linder beherrschst.

Es werden die Sistren gespielt, die du die beiden Lander gedeihen 156t,
mit eilenden 7w, im Zauber kundig,

Herrin des gr ... (7), Firstin des Flammenhauses, du erglinze,

Herrin der () Sonne,

E'[:‘.]’!'Ii.('l‘ll!, f",irazi\u”t:, Horus ist zufrieden ™,

71 Tunker, Philae I, 249 . Westwand, Der unterigyptischen M7t entspricht eine ober-
:1.;_!,-|:.:i5c-|u: Mrt fmi g6t beim Uberweisen des “3h.¢-Oplers an Isis, die als Zeichen ihres
sUber-der-Zeit-Stehens« Jahresrispen tragt, 5. Junker, a.a.0, 261 {f. (Torraum des West-
turms, Ostwand). [hre Beischrift: »Sonnengduin (R 5.0 der Vorfahren, Konigin derer, die
nach thr kammen, die ithren Sohn schiitzt mit threm Schutz, mit allem Leben, Daver und
Wohlergehens ist wohl nicht als Anrede der Mrt an Isis zu verstehen, was cine nahe-
licgende Interpretation wire, sondern beziehen sich auf Mrt selbst, die die Jahresrispen
mit ‘nf, wds, gd in Handen hilt. Die ungewdhnliche Vorstellung, daf sie vor und nach
der Jetztzeit als Sonnengdttin existiere, verdankt ihre Entstehung wohl threr Cleich-
setzung mit Mri-Isis fet j2bes, 5. 5. 238,

172 Dje Bogenharfe ist mit einem ungewdhnlich grofen Kopl mit weiier Krone
VErZIert.

173 nhm bezeichnet das Spielen der Handpauke und das Jauchzen, s. WEB 11, 285,
174 Dyas Zeichen fir & ist nicht sicher, s. a.a0., 252, Anm. L
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Die Epitheta der Isis »sGottesmutter des Falken der Goldenen, die den,
den ihr Herz liebt, (als Herrscher) einsetzte, dafl er auf dem Thron stehe,
ohne deren Wissen keiner den Palast betritt« beziehen sich auf die Ein-
setzung des Horus als Herrscher.

Ihr Rede kniipft dagegen an das Kranzopfer und seine Symbolik an:

nlch gf_‘bt dir alle Bt.'r!.;r. mit allen edlen Steinen.« und
sleh gewiihre dir das Konigtum des Atum aufl dem Thron der Erde.

Wie die Kénigin mit ithrem Sistrumspiel bewirkt Mrt, »die Herrin der
Kehle«'™, das Weichen des Gittergrimms'"®, wobei ihr Lied assoziativ
an das Darreichen des Kranzes, des Symbols des Kénigtums,
ankniipft'”. Sein Hauptakzent liegt jedoch auf der Beschreibung der
Epiphanie des Horus, die zugleich die Einsetzung des Kénigs meint. Die
Schilderung der bei den Géttern und in Agypten herrschenden Freude
iiber das Erscheinen des Gottes steht wiederum in der Tradition des
Jubelliedes'” und wird spater von den Sockel“Texten aufgenommen. Von
der literarischen Gestaltung lassen sich diesmal auch Verbindungslinien
zur darstellenden Kunst ziehen. Auf einem Relief der »Festhalle« von
Bubastis kommen nebeneinander der Falke auf dem Sockel, die Isis-
Hesat-Kuh und die unterfigyptische Mrt als Gotterfiguren beim Sedfest
auf der oberdgyptischen Seite vor!'™. Dafi damit dieselbe theologische
Idee ausgedriickt wird, steht wohl aufler Zweifel. Einzigartig ist, falls sie
iiberhaupt noch zum Lied gehdrt, die Anrufung der Isis.

Die Vorstellung vom Jubel iiber die Horusgeburt findet sich auch auf
einer spiteren Darstellung im Geburtshaus der Isis wieder. Der Kénig
(Tiberius) diberreicht der Hathor, hinter der Harpokrates thront, einen
goldenen Kranz, wihrend vor ihm die unteragyptische Mrt die Harfe
schlagt'®®,

175 fnbt, wortl: »Brusts, pehért zu den zahlreichen Mre-Epitheta, die sie als «Herrin
der Kehles bezeichnen, s. Junker/Winter, Philae 11, 326 1; 5. 5 88.

17 Zum Sistrumspicl 5. Daumas, in: RdE 22, 1970, 72 [; Derchain, in: RAE 22, 1970,
79 f1.; 5. auch die r.:ll::]-'.l:'ll'i.l.'l'l,lllg cines Sistrums mit ober- und unterag. Mri, Anderson,
Musical Instruments, Catalogue of Egyptian Antiquities in the British Museum III, 42,
Mr. 31; vgl. 43, Nr. 52,

"7 Dab Isis als Gegengabe auf das Opfer des Kanigs das Konigtum des Atam verheifit,
i5t eine seit dem NE belegbare Vomstellung, s. Minster, Isis, 142 (Calverley/Gardiner,
Abydos III, TF. 13/14).

'** Masaharta-Text, s 5. 63, Anm. 35,

17 MNaville, Festival-Hall, T, 9, Fig. I-6, TF. 29, oberstes Reg. der sidlichen Seiten-
wand B.

e _IL:IJII.‘Ll_'J""rJ'r'-:h'll!l'."r1 Philae II, 326 F—: WestauBenwand des Naos, 2. Darstellung von
Stiden. Zur unterig. Mri gibt es diesmal keine oberig, Entsprechung. Zur engen Verbin-
dung zwischen Kranzopfer und Musik s. Junker, Hathor-Tefnut, 47, Wihrend des Freo-
denopfers far die aus Hwgm zurickkehrende Gottin wird «Wein lhibiert, Salbe
gespendet, ein Kranz von Gold um ihr Haupt gewundens, 5. Daumas, in: ZAS 95, 1968,
g
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Der Spruch, mit dem der Konig den Kranz iiberreicht, lautet:

«Der Kranz an deine Stirn, oh Ehrwiirdige, Fiirstin, dalt du Bigge mit ihm
erleuchtest wie der Horizontischel«

Hathor, die in ihrem Aspekt als Himmels- und Sonnengtttin erscheint,
wird mit den Worten beschrieben:

»Es ist die Goldene, die in Bigge erglanzt,

in der Weise, wie sie es am Himmel tut,

indem sie Strahlen aussendet und die beiden Lander erleachtet
und indem sie Licht sendet allen Menschen () ...

Sie ist die grofe Sonnengditin, die Firstin auf dem Erdenrund,

die Licht sendet nach der Finsternis.s

Die Mrt trigt die Gblichen Titel:

sDie unterigyptische Mr¢, die Herrin der Brust (fnbf), Hernn der Kehle
{(ht7.8), Herrin des Gesanges zur Harfe'™, Herrin des Jubels {nhm).«

Ihr Lied gilt der Geburt des Horus und ist an Hathor gerichtet:

#Ich juble dir, man jubelt dir
an dem schinen Tag, da Horus zur Welt kommt.«

Zu einem dhnlichen Kontext gehiirt wohl auch die Mr.t auf einer Darstel-
lung des Hadriantores in Philae'®?, die die Kronung des Horus wieder-
gibt. Moglicherweise hat dort neben der stark beschidigten Epitheta-
Reihe der Mrt noch ein Jubellied auf Horus gestanden.

Bei einern Besinftigungsritual, dem Uberreichen der Sistren, kommt
cine oberigyptische Mr¢ mit Bogenharfe neben der Tiirrahmung des
Hathortempels von Kom Ombo vor!®,

»Die oberigyptische Mre, zu Gast (hr-8) in Kom Ombo, die ihre
Majestit liebt ...« singt vor dem Kénig (Domitian) ein Lied, das mit »Ich
gebe ...« 1% beginnt, und an die T3-sn.f-nfrts, sdas Diadem«, gerichtet ist.

Auch auf dem Propylon des Muttempels in Karnak tritt der Konig

18 het, nicht wie Kees, Opfertanz, 106, Anm. 15, nach LD IV, 74 a dbersetzt »Herrin
des Rechnens (fsb)s,

182 Ph VI, 255 (6)-(7); Philae-Photo 403; die Abb. bei Sachs, Musikinstrumente des
alten Agypten, 66, Fig. 96 und das Microfiche erlaubten keine Lesung des stark zerstor-
ten Textes,

185 KO 11, Nr. 963; Ubersichtsphotographie: 8. 317; Hickmann, 45 sitcles de musique
dans I'Egypte, Tf. 105 Ix

18+ Die folgenden Zeichen sind unklar, ob fis.¢ »Gesangs vorliegt? Es folgt ein zp 2, der
Rest ist zerstirt, Zu T3sninfrl, der holden Erscheinungsform der HathorTefnut, der
Genossin des Haroeris in Kom Ombo, 5. Junker, Onurislegende, 89,11 £; Gutbub, Textes
fondamentaux, 45 140 L (fr f-2p »Uriusschlanges); 337,
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Ptolemaios II. als Sistrumspieler vor Mut und Sachmet auf'®., Auf der
Ostwand erhebt er die Sistren mit den Worten:

wIch bin der schéne Musikant (fn afr) der Goldenen,

der das Herz der (oder: meiner) Herrin Tag fiir Tag besanftigt (ship b n
fineot [= 7 7] r© nb)

Hinter ihm befinden sich eine Harfenspielerin mit einem groflen, auf
einern Naos stehenden Instrument und eine Tamburinspielerin, Ob es
sich bei der Harfnerin um die Géttin Adr¢ handelt, ist nicht mehr ersicht-
lich, weil auf dem Relief der Kopf und der obere Teil der Beischrift feh-
len. Es ist jedoch sehr wahrscheinlich, da die zwischen Mut und Sachmet
aufgezeichnete Rede, mit denen die Géttinnen die kultischen Gaben
annchmen, den »Gesang« 0.4, der Mr! erwihnt:

w..., ich hére den ... der Mri'®8, die hinter dir ist, ich werde deine Majestit

vor den ‘Boten-Dimonen’ (kbjw) bewahren.«
Hinter dem Kénig und vor der Harfnerin befindet sich eine senkrechte
Zeile, die das Lied des Konigs fortfiihrt:

»mit erhabener Zunge (wr mw).

Ich 6ffne meine Kehle (pth=; ffi=;)

und beginne, den Takt zu schlagen fiir Mrt
(fr fzp dfin v Mri)'* .u

Hinter der Harfnerin steht ein Jubellied:

»Der Himmel ist in Festfreude,

das Land in Frohsinn,

die ‘Horusufer’ sind vom Glanz erfillt.

Die¢ Uriusschlange ist zufriedengestellt (r-tp frgf)
auf dem Haupt einer jeglichen Gotthent.

Ihy Sohn Horus dauert aufl seinem Thron.«

2 Pad 100 255 0 (1 a-d); Schwaller de Lubicz, Les Temples de Karnak I1, 'TL 430;
Hickmann, a.a.0., T 22(A) 8 Sauneron, La Porte ptolémaigque de l'enceinte de Mot
i Karnak, MIFAC 107, 1983, TF. 7; Nr. 4 (Ostwand), Nr. 9 (Westwand), s. Ubersicht auf
Falitafel 4: fehlerhafie Texiabschrift bel Bouriant, in: Reclrav 13, 1890, 169.

e 8 500221 Anm. 29; die Reste missen zu einem Wort des Bedeutungsfeldes
sGesangs oder sLobpreis« gehoren, lassen sich aber nicht mit {d)}fr oder aim verbinden.

W Zu fzp dhn s S 264 (Edfou IV, 261); es scheint den Beginn der musikalischen
Darbietung zu bezeichnen (WTaktEinsatz gebens); s. auch die beiden Szenen in der
«Chambre d'&woffes in CD IV, 143, 7 und 1277, T 283, wo die Singer der rechten (Sid-)
Seive fzp din miv der Mre-Geste — ‘mit dem nach oben gerichteten Daumen — und die
der linken (Nord-) Seite din mit dersclben Geste vollfihren, s. PM VI, 88 (114), Plan:
52, Da in Edfu, Dendera und am Propylon der Mut auf der sidlichen Seite izp dhn
erwithnt wird, gibt es wohl den Beginn der musikalischen Darbietung an, nicht den
Gegengesang, vgl. Assmann, in: LA I, 852 mit Anm. 1.
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Auf der gegeniiberliegenden Westwand '*® befand sich wohl eine Pendant-
Szene, moglicherweise mit einem Opfer von Nahrungsmitteln, da die
Inschrift vor Mut wgh fir ¢ vUmlaufopfer auf dem Altar« erwihnt und
die hinter Mut stehende Sachmet als Gegengabe ebenfalls Speisen nennt:

sIch gebe dir Speisen und Uberfluft zu deiner Verfigung (£3.w df3.w r ji=k),
MNahrung und den Ertrag von Fisch- und Vogelfang an deine Stitte (hw bb
[oder: rif?] rpad rdogg=£). ... beim Lobpreis der unteragyptischen My, die
deinen Ka im vollendeten Jahr (wohl) verschen hat (br sns Mrt mfiyt hntf
ki=k m mp.t him).«

Der hymnische Lobpreis des Konigs (sns), den eine vermutlich hinter ihm
stehende unterdgyptische Mrt verkorperte, ist bei den besinfigten Gottin-
nen mit der Spende von Nahrung verbunden und damit fir Mut und
Sachmet von gleicher Bedeutung.

4. Ars MUSIKANTIN IN HISTORISCHEN UND BIOGRAPHISCHEN TEXTEN

Gelegentlich finden sich auch auferhalb der Sphire der Tempelinschrif-
ten Hinweise auf die Thatigkeit der Mr¢ als Singerin. Obwohl sie ver-
gleichsweise selten sind, haben sie doch eine gewisse Bedeutung, weil sie
beweisen, dafft die Vorstellung einer gottlichen Musikantin sich aufier-
halb des Tempelbetriebes noch einer — zumindest literarischen —
Lebendigkeit erfrent. Einen eigenen Verehrerkreis im Bereich des Volks-
glaubens wie im MR und NR scheint sie freilich nicht mehr besessen zu
haben'®™. Da ihre Nennung zumeist in metaphorischer Weise erfolgt,
nimlich in der Tradition verpflichteten Vergleichen, die den Charakter

18¢ Sauneron, a.a0, T 7, Nr. 9. Die Reihe der Kultnamen und Epitheta ornantia des
Mutternpels gibt u.a. als Bezeichnung des Muttempel ein pren-Mrtj an: a.a/0., T 9, Nr.
3,2: pri-hdbekbpae fuvd-fuygms boen-sSh shm g5 i-smued pren-Mrip gem-n-jen e agmpoe «Die
Statte, wo man die ‘Boten’ aussendets, »das Haus, das sie schiitzte, sder Ort, wo man
das shm-Sistrum erhebts, e Statte der smw. d-Musikantinnens, »=das Hauws der beiden
Mrts, ndie Wohnung der lieblichen jan. j-Musikantinnens, swo man Harfe spielt, wo man
{Tympanon oder Lyra?) spielt, und an dem Ort, an dem sie weilt, hiipft und sich freu:,
worin man jeden Tag it und trinkt, ohne daft es einen Augenblick gabe, der frei von
Jubel wiire.«; vgl. a.a0, 21; 33 (Index). Diese beschreibenden Bezeichnungen stellen wohl
keine Namen topographischer Art dar, sondern sind vermutlich von den dargestellten
Szenen und der thnen innewohnenden theologischen Aussage gewonnene Bezeichnun-
gen, vgl. die Liste der Sakralnamen Denderass. 5. 209, Anm. 51. pr-n-Mr g diirfte sich auf
di¢ briden Mischen mit den Mri-Darstellungen bezichen, weil es zwischen den anderen
Musikantinnen-Bezeichnungen stehe,

B Ewar ist generell beim argumentum e silentio Vorsicht geboten, aber es ist auffal-
lend, daf im Unterschied zum MR und NR aul Denksteinen von «Vorsteher(n) der
Singers Anrufungen an M fehlen. Auch ihre Erwihnung im Personennamen Mré-wbf ¢
auf der Nitokris-Adoption-Stela (Caminos, in: JEA 30, 1964, 76, T X, £. 29) erscheint
lediglich in einem Toponym {Pi-sbij-n-pd-frp-Muw.d-pri-n-Mri-wbi ), und der Titel eines
wiorsteher(s) der Singer der ober- und unterigyptischen Mrie (de Meulenaere, in:
BIFAD 60, 1960, 120 F.] bezicht sich auf den 'I.il.;l:l]pi_'lkllt[.
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von Bilderreden haben, liegt wohl bereits eine Entwertung ihrer gitt-
lichen Substanz vor.

In der Chronik des Hohenpriesters Osorkon wird der Jubel, der in
Theben bei der Ankunft des Firsten ausbricht, folgendermafBen beschrie-
ben: '*° »Sie fanden Theben, wie es Jubel hervorrief (gm3 hnze) und Jp.t-
sud, wie es Musik machte (dfn) fiir ihn wie den Gesang der Mrt zur Zeit
(zp), wenn der Laufer (Apis) zu ihr kommt«'¥', Private Biographien der
Spzt. vergleichen den Jubelgesang, den die Singer und Musikantinnen
heim Begribnis vollfiihren, mit dem der Mr¢. Im Petosiris-Grab schildert
die Tochter Tehen, wie wohlversorgt ithr Vater im Jenseits ist: %2 »Du ver-
fligst Gber zahlreiche schéne Musikantinnen'®, fehlerlos anzusehen, mit
angenchmen Stimmen wie die Mrt. Sie erheitern dein Herz, wenn sie
trunken sind, bis die Nacht kormmt, alle Tage.« Ein weiteres Beispiel bie-
tet die Schilderung der Begribnisfeierlichkeiten auf dem Sarg des Wan-
nfr: 1% ulch vollendete meine Lebenszeit auf Erden in Frohlichkeit nach
dem Befehl der Gotter, wobei keine Sorge in das Gemach kam, wo ich
war, und kein Kummer zu meiner Stadt drang. Singer und junge Frauen
(ranw.t) waren an einer Stelle versammelt, und ihr Jubelgesang (fknw)
war um mich wie der der Mri. Es tanzten aufs Vollendeste die schonen
wprii-Priesterinnen'#?, die wohlgesialten fink.gj-Priesterinnen'*® und die

190 Caminos, Chronicle of Prince Osorkon, 98 ff; Reliefs and Inscriptions at Karnak
III, The Bubastide Ponal, TE. 21, Z. 14.

1% zp gibt Caminos mit =threshing-floor (7}, slennes im Anschluf an Stricker, Origin
of the Greek Theatre, in: JEA 41, 1955, 34 1., wieder; Wh II[, 440,06 erklirt es als «Orts-
bezeichnungs=, Caminos erwagt uberdies, ob micht die kleine Plattform, das »Goldhauss,
auf dem die Gottin gewdhnlich steht, gemeint sein konnte. Mir scheint, dall das Ovres-
determ. irrtimlich von anderen Wartern fir »Zeit= (2. B. vk, Wh I1, 457), die mit Tx deter-
miniert werden, dbernommen wurde, so da mit E. Schowt, in: GM 3, 1973, 34, «Zeits,
wGelegenheits zu Obersetzen ist. Das Wortspiel zwischen fip slaufens und fpw »Apis«
kommt in gr-rom. £t vor. Gemeint ist der Lauf des Konigs mit dem Apis, wobei er von
der Mrt empfangen wird, s. Petrie, Meydum and Memphis (IIT), 39, T 30; 5. 8
45 f.

1% Lefebvre, Petosiris I, 86 ; I1, 30, inscr. 538, Z, 17; Ouo, Biographische Inachrifien
der aAgyptischen Spatzeit, 176; 5. auch Lefebvre, a.a 0. II, 31, inscr. 58, Z. 35 wmit
angenehmer Stimme wie Mrt, so daft jedermann am Staunen (m gfgdw.t) iste.

"3 Wohl fajil, Wh III, 2888 ff. «Musikantinnen, Tanzerinnens, sauch Tinzerinnen
von Gotterns; fny.d wird neuserdings von Brian, The Evymology of Har «Group of Musical
Performers«, in: Bulletin of the Egyprological Seminar 4, 1982, 35 (F, mit Anr sein-
schliefiens in Verbindung gebracht; es fallt jedoch auch hiufig mit dem seit dem AR gut
bezeugten (mit «Frau mit Sistrum, Menit, 2wei Schlangenstiben oder Biindels determi-
nicrten) fmect, Wh II1, 286,11 ff, zusammen, das von fn »Musik (Tanz/Gesten) voll-
flihren« abzuleiten ist, 5. Fischer, Varia, Egyptian Swdies 1, 1976, 1 f.

MGG 20310; Ote, a.a0., 195 Verbesserungen: Daumas, in: ZAS 95, 1968, 16 1.
Lichtheim, Literamre I1I, 56,

15 Zu den wprip-Priesterinnen =, Anm. #0. Sie treten neben den et als Hathor-
pricsterinnen mit ciner der Seitenlocke der Kinder dhnelnden Haarflechte auf, s
Griffith/Petrie, Two Hieroglyphic Papyri from Tanis [, The Geogr. Papyrus, Tf. 10, 20, s
auch Daumas, a.a0., 15.

1% Daumas, a.af), 160, Derchain, in: RdAE 21, 1969, 24 f. und Lichtheim fassen
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sprdi. ¢-Priesterinnen, die reich geschmiickt, mit Wohlgeruch gesalbt, mit
Lotus versehen und deren Hiupter mit wohlriechenden gjieo-Pilanzen
umwunden waren, die alle vom griinen Horusauge berauscht und deren
Dviifte ( f2df=sn) wie die Schitze von Punt waren.«

Die in der Wan-nfr-Biographie aufgefihrten Priesterinnen, deren
Namen zum Tell wiederum in der Sockelinschrift von Kom Ombo (Nr.
116) vorkommen, spielen nach Aussage der Tempelinschriften im Hathor-
Kult auch die Rolle von Bajaderen. Sie versetzen sich durch zikr-ahnliche
Ténze und Rauschgetrfiinke in Ektase, wenn sie der Gouin am Hathor-
Fest vom 19. bis zum 21. Tybi begegnen'?”. Da man Mr¢ im Tempelkult
mit thnen in Verbindung bringt und sie als thre Anfithrerin und gottliche
Reprasentantin darstellt, wird man die eingangs gestellte Frage, ob ihre
Zufugung zu den Rauschtrankopfern als Mittel der enthusiasmierten
Gotteinigung zu deuten sei, wohl bejahen kénnen.

Freilich sagt diese Feststellung noch nichts diber die Glaubenswirklich-
keit auBerhalb des institutionalisierten Tempelkultes aus. Mrt wird zwar
an der Spitze der vorwiegend weiblichen Singerinnen und Tanzerinnen
genannt, ihre gottliche Funktion (»Gesange, »Jubelgesang«) aber findet
sich nur in Vergleichen, mit denen der Verstorbene die Pracht seiner

Begriabniszeremonien oder der Hohepriester die seines Empfanges in der
Hauptstadt verdeutlichen will. Eine personliche Hinwendung zur Gott-
heit wie im NER ist nicht mehr spirbar, sie scheint der Frommigkeit ent-
rickt und nur in metaphorischer Sprachverwendung, &hnlich der
Antonomasie, zu erscheinen %2,

3. Ine Mry vwp pie HaTHOREN

Die Mri-Gottinnen werden nicht nur zusammen mit irdischem Kult-
personal genannt, sondern auch hiufig neben anderen preisenden und
frohlockenden ghttlichen Wesen in Hymnen und Festliedern '*. Zusam-
men mit den nb.g-Gottinnen und den Hathoren erfreuen sie sich in Isis-
und Hathorenliedern sowie in Mammisi-lexten, die die Geburt des

Ankiroet als Adjekoy und nicht als Musikantinnen-Bezeichnung aul; zur Lesung fnk 0/
wLockes, kopr, 2 AK statt fnzki, 5. Vycichl, in: Archiv fiir Agyptische Archiclogie 1,
1938, 134 (Das Phono- oder Logogramm —e— wurde als —e— miflverstanden). Zur
Lesung &nfjeecd emit (festen) Bristen« statt dnreend 5. Derchain, aa0. Ob die einzelnen
Warter Musikantinnen-Titel oder lediglich Adjektive meinen, st schwer zu entscheiden,
da fast alle Adjektive auch als Priesterinnen/Musikantinnen-Titel bezeugt sind, selbst
afrw. tkonnte man als Titel interpretieren, 5. Gutlub, Textes fondamentaux, 370 (f); Dau-
mazs, Mammisis, 304 { mit Anm. 4.

¥ %5 Daumas, in: ZAS 95, 1968, 15,

1% Fur metaphorischen Verwendung von Gotternamen (Antonomasie) s. Guglielmi,
in: LA VI, 3L
= 5 563
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Gotterkindes schildern, grofier Beliebtheit, so daff zu fragen ist, was die
einzelnen Gruppen unterscheidet und inwieweit sie miteinander gleich-
gesetzt wurden.

Die nbtjuw.f »die zur Herrin (oder: Goldenen) Gehorenden«, sDamens
oder mit dem Vollnamen nbtju.t Hw.t-Hrw »Damen der Hathor« gehéren
zwar wie die Hathoren zum Gefolge der Hathor, spielen aber eine weni-
ger bedeutsame Rolle als diese?™. Sie stellen gleichfalls eine anonyme
Vielheit dar. Sie kiinnen Kuh-Gestalt annehmen und ziehen als Ammen
das Gotterkind auf?®, in Frauengestalt tanzen sie ihm zu Ehren oder
spielen das Tamburin®?, Zu den Hathoren besteht eine enge Wesens-
verwandtschaft, so dafl beide Gruppen hin und wieder flreinander
eintreten?”®, Die durch ihre Musikantinnenrolle hervorgerufenen Ahn-

m Wh 11, 24281 LZlE-n in A:Ch 20, 1952, 639f, Ob die beiden spitzzeitlichen
thrcibung'{‘.nfiﬁf M Ilmdf‘""-fﬁ ""F“’ I die das Wh unter nbgf zusammenfalit, auch
wirklich zusammengehdren, lafit f_.-]r.rL ’r.tz,lcn Endes offen, obwohl er, Daumas, a.a.0,

a
i1, Anm. 72 und Cauville, La Théologie d'Osiris &4 Edfou, 120, Anm. 1, fir = '_-E-_:“(;‘:'JT |

zur Lesung mmed tendieren; vgl. auch die unsichere Lesung - :H::- F" bl
sAmmes, *Wochnerine (?) im Pap. Ebers 809, s, Dglnrqa‘r"‘-’ﬁmndnrf Wnr!:rhurh der
med. Texte ILI 1022, Ber unseren Texten liegt die eindeutige Schreibung mby

PPN vor, 5. auch Meeks, AL II, Nr. 78.2052; CD VIII 150, 19; vgl. ders.,
Rr_ﬂ' !E 1966, 213.
W Junker/Winter, Philae II, 318 £, beim Milchopfer vor Harpokrates in .-'inl.'n.ticnhr_'il

I T
der M‘r! «Die Gattinnen vereinigen sich, um es zu nihren, diese -J' (_:,'i : J‘-'“‘E!Q

die nbif (?)- Fraucn der E'I:Llhu-r ihre Briste zur Nahrung gebens; ahnhch vnn U'ﬂ IIII‘I des-
€M Muml'ﬂm“(ﬂllh; i die rbéf-Fraven ihre Briste gegeben habens, s. MD III

57 h = CD VI, 13,5

12 Tunker/Winter, Philae II, 358; 359,23 f.: »lch gebe dir die aby-Frauen, indem sie
vor dir tanzen, und fnk-Tinzerinnen, indem sie tun, was du liehste, Zu den aby-Frauen
als Tamburinspielerinnen, s. 8. 93, Anm. 44; als digjenigen, welche Hathor mit
Krinzen erfreven, 5. Drioton, Médamoud (1926), Inscriptions, FIFAQ 4, 27, Z. 6. In
ciner Eulogie tréigt Hathor, nachdem von den »Mry, die ihre Schénheit preisens die Rede
war, die Titel sHerrin der Trunkenheit, Herrin des Gesangs, ... die Herrin der nbtj-
Frauen, die Herrin der fintif-Frauens, 5. Daumas, Mammisis I'JL Dendara, 98 £, ders.,
Mammisis, 351 f.

w8 dit! Darstellung der Sieben Hathoren MD III, 76 ab = CD VI, 118, MD III,
76 g=CD VI, !2.: MD IIIL, 76 h = CD VI, 130, wo es in den Rahmentexten von den

nbif-Frauen F‘-WT ﬁ"“%j und den wschinen nbfj (?)-Frauens heifle, sie seien snitz-

==l

lichen Mundes (3§ r#) in den Rezitationen, kundiger Hand (#h “wyf) mit den Sistren«, CD
VI, 130,10.
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lichkeit mit den Mr¢-Gottinnen bewirkt jedoch, daf man sie auch diesen
assimniliert, wie Schreibungen beweisen, bei den die nbtjws das Mri-
Logogramm als Determinativ an sich ziehen20t,

Eine wesentlich engere Beziehung als zu den abfja.t herrscht zwischen
den Mr.f und den Hathoren. Sie kann gelegentlich zu einer vollstandigen
Gleichsetzung fahren, jedoch nur, wenn beide Gruppen als Musikantin-
nen fungieren.

Die Bezeichnung »Hathoren« begegnet schon in einem Sobekhymnus
des MR, in dem der Gott sWeiligold der Gitter, Gold der Stiere, Stier
der Hathoren« heifft®™, In verstirktem Umfang treten die gewdhnlich
Sieben Hathoren genannten Gottheiten seit der Ramessidenzeit in Méar-
chen, magischen Texten und Weihgaben in Erscheinung®®, Sie entstam-
men wohl dem Bereich des Volksglaubens und wirken als anonyme
achicksalsgdttinnen, dhnlich unseren Feen, indem sie bei der Geburt des
Kindes dessen kiinftiges Geschick verkiinden und zugleich setzen??, dem
Nachwuchs ihre Fiirsorge angedeihen lassen**® oder als Bestimmerinnen
der Lebenszeit und Todesart zum Schutz der Glieder? und gegen
Krankheiten wie Kopfweh?!®, Skorpionstiche®! und gegen »Gift«?"?

¥ Daumas, Mammizis de Dendara, 226,10; 3. 8 8, Anm. 36; s. CD VIII, 1154 f,
wo die nbif-Frauen neben den Mry als Harfenspielerinnen (dfn) genannt werden,

0 (Czardiner, in: RAE 11, 1957, 51 (pRam. VI, 95); Assmann, LL, 157. Vielleicht zind
die sicben Urien, dic Hathor »verschluckt hat« (CT V1, 225 k-1), die also in ibr saufge-
gangens sind, Vorlaufer der Sieben Hathoren, s. Allam, Hathorkult, 111: Westendorf, in:
ZAS 92, 1966, 136, Anm. 1,

% Zur positiv und negativ bewerteten Sicbenzahl s, allgemein Heiler, Wesen und
Erscheinungsformen der Religion, 167 f; in Agypten: Dawson, in: Aegyptus 8, 1927,
97 I1,; Moftah, in: CdE 39, 1964, 54 {; Morenz, Untersuchungen zur Rolle des Schick-
sals, ASAW 52, H. 1, 1960, 32 ff.; Index bei J-Cl. Goyon, Les Dieux-gardiens et la genise
des temples, BdE 9372, 1985, 42; zu unbestimmiten Zahlengrifen (77 und 777) 5. Der-
chain, in: RAE 26, 1974, 7 [. Moglicherweise deutet die Sieben ehenfalls auf eine unbe-
stimmte Grofle (Vielzahl) hin.

7 pd'Orbiney 9.8; pHarns 500, vso 4,3, vegl. auch die sicben Jungfrauen in den gr.
Zauberpapyri: Hopfner, in: ArOr 3, 1931, 138, und das Fortleben in der zogr, Mithras-
lirgie: Morenz, a.a0., 33.

8 Von Bissing/Blok, in: ZAS 61, 1926, 83 f. Firsorge fiir das Kind ist wohl auch im
Magischen Papyrus Turin gemeint, s. Pleyte/Rossi, Papyrus de Turin, TF. 137,12,

¥ Deines/Grapow/Westendorf, Grundrift der Medizin IV, 171; V. 209 (Mezinischer
pBerlin 3038, XXI, 8): «Die Sieben Hathoren sind es, die den Schutz fiir meinen Leib
machen, so dal mein Leib wohlbehalten ists; Borghouts, Ancient Egyptian Magical
Texts, Leiden 1978, 46, Nr. 74.

#2 In einer Drohung an die Gétter: »Ich werde veranlassen, daft die Sieben Hathoren
im Rauch zum Himmel fiegen«, 5. Gardiner, Hieratic Papyri in the British Museum,
Third Series, 51, T, 29 (pChester Beatty V, vso 6,2); Var: ﬁ::rnf, Papyrus hiératiques
de Deir el-Médineh I, 12, pl. 16,6 (pDeM I vso 8,6).

#5 Massart, in: MDAIK 15, 1957, 176 (pGenl MAH 15274, rto 111, 1), wo von den
sgieben Wunden an der Stirn der Sieben Hathorens die Rede ist; pLeiden 349 vso 4, 6,
5. Stricker/de Buck, in: OMRO 21, 1940, 62; s auch die »Siehen Kinder des Rew,
Borghouts, a.a), 78, Nr. 104,

#7 Zo im Magischen plurin, s. Pleyte/Rossi, a.a0., und in den Leidener Magischen
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angerufen werden. In ihrer ibergreifenden Funktion, die sie mit der
Hathor gemeinsam haben, als Fruchtbarkeits- und Licbesgbttinnen,
zitiert man sie im Liebeszauber®?; als boswillige Wesen, wiederum den
Feen dhnlich, deren Mund verschlossen werden soll, kennzeichnet sie ein
magischer Papyrus?®. Thre Rolle als Musikantinnen ist in dieser Zent
ohne Bedeutung?'®,

Sie kommt erst in der Spzt. auf, als man sie an die verschiedenen
Hathorkulte des Landes anschliefft und damit die einzelnen anonymen
Michte als Lokalformen der Hathor interpretiert®'%. Vor allemn die Listen
von Edfu, Dendera und Philae vollziehen die Gleichung mit der Hathor,
die als Herrin des Jubelns, der Musik und des Tanzes gilt?'". Die Namen
der Kultorte sind jedoch nicht kanonisch festgelegt, sondern wechseln
hiufig, wobei zwar einzelne Ortsnamen wiederkehren, andere aber neu
auftauchen: ebenfalls ein Hinweis auf die Herkunft der Hathoren von
anonymen Wesen. Wann die Zuordnung erfolgte, ist nicht sicher; der
erste Beleg findet sich wohl in der Kapelle des Osiris-wp-pid in Karnak !4
aus der Bubastidenzeit, der nachste, sichere, aul dem Naos des Pabasa
an Thoeris aus der Zeit Psammetichs 1.2% beidemal werden sie als Tam-
burinspielerinnen wiedergegeben. Ein Kult fiir die anonyme Vielheit hat

Papyri, s. Massart, The Leiden Magical Papyrus T 343 + 1 345, 65. 69 (mat Var);
Borghouts, a.a.(, 21, Nr. 24: »Dann sollen die Hathoren erkennen, daf dein Herz her-
ausgegangen ists, was vermutlich mit ithrer Rolle als Schicksalsgottinnen zu verbinden ist.

¥ Smither, in: JEA 27, 1941, 131; Posener, Catalogue des ostraca hiératiques littéraires
I, TI. 31, No. 1057: =Gegrafit seid ihr Sieben Hathoren, die ihr mit roten Bandern
geschmiieke seids. Zu Hathor, der «Herrin des roten Stoffess, 5. Edfou [, 57; Junker/
Winter, Philae II, 344 [; vpl. Borghouts, a.a.0., 78, Nr. 108,

M Siricker/de Buck, in: OMRO 21, 1940, 62

2 In der Ramessidenzeit werden sie nur selten in den Texten als Tamburinspielerin-
nen erwithnt, so neben den fpuwt in dem «Blessing of Prahe: «Die grofen 'Edeldamen’
des Hauses des Prah und die Hathoren des Hauses des Atum sind im Fest, thre Herzen
sind in Freude, ihre Hande halten das Tamburin, und sie jubeln, wenn sie deine schine
Gestalt sechens, 8. Kiwchen, Ram. Inscriptions II, 264; Edgerton/Wilson, Historical
Records, 121; Quaegebeur, Le dien égyptien Shai, 159; te Velde, De Zegeningen van
Prah-Tatenen, in: Schrijvend Verleden, MVEOL 1983, 355 fI.

6 Tm ptol. Tempel von Dér ¢l-Medine werden sicben Emcheinungsformen der Gottin
genannt: «Du offenbarst dich, gefeient als Hathor, die Grofie, die Geliebte des Re, in
sichen Gestaltens, zitiert nach Brugsch, Religion und Mythologie, 319.

1 Edfou I, 440, Tf. 34% Chassinat, Mammisi d’'Edfow, 29 f, 321, TF. 15, 74; CD
W1, 15, TY, 452, 459, 460; Paralleldarstellung: CD VI, 118 f., TT. 547; Daumas, Mammisis
de Dendara, 129 £, T 60; Daumas, Mammisis, 413 (Ubers.); PM VI, 54, 72 (d)-(e); CD
IT, 95f, TE 115/116; Junker, Phalae I, 244 £, Abb. 142/143; JunkerWinter, Philae 11,
221 ff, vgl. 128 T

a8 PM 117, 204 (7); Leclant, in: Or 20, 1951, TL 33 (13) Ausschmint mit drei
Hathoren, 5. Chevrier, in: ASAE 51, 1931, 334, T, 2.

e GG 70027; Roeder, Naos, 106 fT., TV 37; Graefe, Untersuchungen zur Verwaltung
und Geschichte der Institution der Gottesgemahlin des Amun, AA 37, 1981, 1, 63 (p 20);
PM 117, 299, Auf dem Naos mit einer Statuette der Thoeris ist der Verstorbene vor den
Sieben Hathoren dargestellt.
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noch in der Spzt. weiterbestanden. Aus dem Festkalender von Edfu?*? ist
ein »Fest der Fahrt der Hathor zur Pachet?®! (Speos Artemidos), dem
Tempel der Sieben Hathoren in diesemn Monate, bekannt, das man am
21-30. Mechir feierte.

Ihr Auftreten bei der Geburt des Gotterkindes hingt sicher mit ihrem
Aspekt als Schicksalsgittinnen und Hiterinnen des Nachwuchses zusam-
men, jedoch deutet ihre Rolle als Tamburinspielerinnen darauf hin, daf
sie als untergeordnete Dienerinnen urspriinglich einer anderen Glau-
benssphiire als der des Tempelkultes angehorten und erst nachtriglich in
den Hathorkult eingegliedert wurden. Sie fungieren schliefilich nur noch
als Musikantinnen im Dienst der grofien Gdéttin. Als Folge der Anglei-
chung an die verschiedenen lokalen Hathorkulte beschrinken sich die
spéten Spekulationen auch nicht mehr auf die Siecbenzahl, sondern erwei-
tern sic auf 12722, 14?83 24M oder sogar auf 63 (9 x 7)2%5,

Wenn auch die Hathoren fast durchweg als Tamburinspielerinnen dar-
gestellt werden®*®, so ist ihre Tiatigkeit im Kult jedoch eine wesentlich
vielfaltigere. Sie vollfiihren Tanze verschiedener Art (763, bby, hbg) und
wirken als Sangerinnen. Gerade die Termini, die in ihren Liedern fiir den
kultischen Gesang verwendet werden, afm »jubeln«, »Pauke spielen«, dhn
ssingen« (zur Harfe) und &y »musizierens, »singen (zur Harfe)«??7,
begegnen in den AMdrif-Begleittexten auf Schritt und Tritt, so daft sich die
Funktionen beider aufs engste berihren. Wihrend aber die Mrgj von
Hause aus als Adorantinnen und Verkorperungen des Kultgesangs zu
betrachten sind, hat man den Hathoren die Rolle des himmlischen Kult-
personals in groferem Umfang erst in der Spzt. dbertragen.

In den ihnen beigeschriebenen Hathor-Hymnen treten sie als Prei-
sende und Besdnftigerinnen der Gottin auf, so auf einem Fragment des

20 Ediou V, 352.2; Alliot, Culte d'Horus, 229, 268, Text: 217, Z. 3.

21 Der Name Pt wird, da mit »Stadie-Determ. verschen, sicher als Ortlichkeit
betrachtet.

#2 Faulkner, Fapyrus Bremner-Rhind, Bibl. Aeg. 111, 39 (Sokaris-Ritwal 20, 1 fL.).

23 2 x 7 vogelgestaltige Hathoren mit Fravenkopl und Hathorgehdm bei der Geburt
des Gotterkindes in Erment, s. LD IV, 60.

4 Chassinat, Mammisi d'Edfou, 11 £, TT. 15,12, Unter den im Hathorkostiim erschei-
nenden Gottheiten mit Palmrispe und Sistrum befinden sich auch Neith, Isis v.a., so dafl
von Hathoren im eigentlichen Sinn nicht mehr gesprochen werden kann.

122 Daumas, Mammisis de Dendara, 101-103, Tf. 69, und Rickseite der Tiir: T 67;
auch in den ramessidischen Zauberspriichen gegen Skorpione sind gelegentlich schon 160
Hathoren bezeugt, s. Gardiner, Hieratic Papyri in the British Museum, Third Series, I,
61; 1L, pl. 36 (pChester Beatty VII, vso 11-4).

16 Fu den dltesten Belegen gehfiren neben demn «Blessing of Piah« die auf der Kapelle
des Osiris-wp-ife und des Pabasa-Naos E

= CDIIL, 133, CD VI, 17,38,8,14 = Junker, in: ZAS 43, 1906, 105 (T, Junker/Winter,
Philae 11, 2201, 326 T,
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romischen Mammisi in Dendera: 28 »Sie ist die Einzige, die Herrin des
Konigshauses, ohne deren Wissen man keine Pline machen kanne Im
Mammisi des Nektanebos werden sie aufgefordert:**® »Seid gnadig zu
ihr, ihr Hathoren, die ihr im Horizont (Sanktuar) seid!« Im Mammisi
von Kom Ombo gehéren sie zu den Jubelnden, wenn Hathor-T3-sn.t-nfr.t
ihrem Sohn das Leben schenkt: #® wPaukenklang (mdw nhm) ertént auf
der Erde?*, er erreicht den Himmel, die Neunheit des Re ist im Jubel,
die Hathoren in Festfreude (m mk).«

Als besonders aufschlufireich fiir die Frage der Abgrenzung beider
Gruppen erweisen sich Texte, die die Hathoren und Mr.ij nebeneinander
nennen. Eine Inschrift des Dachtempels von Dendera legt die Funktion
beider im Kult folgendermaBen fest: *2 »Es gleicht die Halle (A3.1)*** dem
Horizont des Himmels (an.f), dem Horizont der Horizontischen in
Dendera. Gétter und Géttinnen von Ober- und Unterdgypten preisen
(sie) wegen der Grofie ihrer Macht. Die Hathoren spielen das Tamburin,
die Mrt-Gottinnen die Harfe (dfn)***«. Ein lingerer Hathorhymnus
unterscheidet ebenso deutlich zwischen den tamburinspielenden Hatho-
ren und den harfeschlagenden Mr.: % »Die Hathoren spielen fiir sie ihre
Tamburines, heifit es in einer Strophe des Textes, wihrend die letzte, wie
hiufig in Hymnen von der 3. Person in die 2. iberwechselnd®¢, Hathor
mit den Worten preist: »Die Mr.+-Gottinnen spielen Harfe (dfn) fir deine
Majestit, oh Hathor, Grofie, Herrin von Dendera®?. Mage dein gnadi-
ges Antlitz auf Konig N ruhen.«

Daf die Mr.¢f mit den Hathoren ausdriicklich gleichgesetzt werden, ist
m. W. nur einmal belegt. In der Beischrift zur 3. Tamburinspielerin auf
der bekannten Darstellung in der siidlichen Krypta Nr. 2 in Dendera,

% Daymas, Mammisis de Dendara, 290,10; Otto, Gott und Mensch, 17.

# Daumas, in: RAE 8, 1951, 31 ff,, bes. 41, 5. die Erginzung am Textende.

3 KO I, Nr. 45 Gutbub, Textes fondamentaux, 324; vgl. KO I, Nr. 30; Guibub,
a.a0., 322, 325; Daumas, Mammisis, 304. mdw nhm bezeichnet auch die Jubelmusik
beim Uberreichen des goldenen Kranzes, s. 5. 86, Anm. 173.

¥ Bei der Jubelbezeugung liegt diesmal die ungewdhnliche Reihenfolge Erde-Himmel
vor.

132 Diimichen, Resultate der 1369 nach Agypten entsendeten archiologisch-photo-
graphischen Expedition, Tf 50, Z. 11; CD VIII, 37 6-9.

B3 Zu kdjt, s. Daumas, Mammisis, 84 (wvestibules),

™ dhn bezeichnet nicht nur die Geste und Tatigkeit der Singer und Chorleiter, 5. 5.
89, 264 f, sondern auch wie hier das »sMusizieren mit der Harfe (oder Handpauke)», 5. Wb
v, 484, 11 fi;; CD VIII, 1i5,5.

m CD III, 133,10 i,

6 Vgl Assmann, LL, 3.

7 Fur Lesung von %ﬂ als nb.t frond, 5. Junker, in: ZAS 43, 1906, 114,
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einem schmalen Durchlaft zwischen dem 1. und 2. Raum **® wendet sich

L]

die »Hathor der Sykomore«?? an die grobe Hathor von Dendera:

#lch tanze der Herrin von Buto®? im Heiligtum (f#t) ithres Ka, der verbor-
gen im Raum (fz6.0)* ihrer Majestir ist. Thr Leib (= sie) jubelt, wenn sie
mich siecht. Was die Mry angeht, so freat sich (mf) ihr Herz, wenn diese
(Hathor) sie sicht.«

Da in der Krypta nirgendwo Mr# erwiahnt oder abgebildet sind, 1aft sich
der Text schwerlich anders interpretieren, als daft zwei der Hathoren mit
Mr.t bezeichnet werden. Man fafit wohl hier die Mrtj unter dem Ober-
begriff »Hathoren« zusammen oder belegt umgekehrt die Hathoren als
Lobpreisende mit dem Namen Mz

Auch in der Darstellung macht sich die Angleichung gelegentlich
bemerkbar, so erscheinen sechs (?) »Hathoren« mit dem typischen Kopf-
schmuck der Mri, den beiden Wappenpflanzen, als Tamburinspielerin-
nen vor einer Gaéttin, wohl der Hathor, auf einer Tlrsturzszene in der js.¢
mshnd im Dendera-lempel 2, Zwar tragen auch andere Musikantinnen-
Priesterinnen hin und wieder Binsen- und Papyrus-Kronen??, befriedi-
gend aber laft sich die Verinderung der Hathorenhaartracht nur mit
einer Ubernahme des Mr.t-Kopfschmuckes erkliren.

Wenn beide Gruppen hintereinander genannt werden, wie z.B. im
Ritual des Sokarisfestes (pN 3176 Louvre)®*, ist die Entscheidung, ob
eine Angleichung, eine Apposition, oder eine Aufzahlung wvorliegt,
schwierig: »Die ober- und unterdgyptische Mrt¢ preisen (hkn) dich (die
Uberschwemmung), die beiden klagenden Schwestern des Osiris, die
Hathoren, die Bilder (smw)** der Gétter, die Verklarerinnen am grofien

28 Auf der Mordwand des Ganges sind drei, auf der Siidwand vier Hathoren dar-
gestellt, 5. CD VI, 15 £, TT. 452, 4539, 460 = MD II1, 59. Thr Lied, das von Junker, in:
ZAS 43, 1906, 105 ff. abersetzt wurde, findet sich CD VI, 17,38,8,14. Auf der Parallel-
szene in der westlichen Krypta Nr. 2, die ebenfalls in dem engen Durchlall zwischen dem
I. und 2. Raum angebracht ist, werden Mr-Gattinnen nicht erwithnt, s. CD VI, 11& £,
TL 541, 547 = MD III, 76 h. Auch hier wird die Musik an Orten mit sSchwellen-
Charakter vollfidhrt, 5. 5. 220.

# Kurzform des haufig belegten Hathornamens » Herrin der stidlichen Sykomores, s
die Siehen Hathoren bei JunkerWinter, Philae 11, 222 f

0 CD VI, 15,3. Hathor; Py »die von Butoe ist auch als Hathor-Epitheton belegt, Wh
I, 490,73,

™ Wohl Bezeichnung fiir «Kryptas; vgl. Meeks, AL III, 79.3065,

# CD 11, 951, T 113 116, darunter auch Tefnut und MNeith,

n: 8 Kap. I, Anm. 114,

™ Barguet, Le Papyrus M. 3176 (8) du Musée du Louvre, BAE 37, 91, 13 £; vel. die
Darstellung auf dem Kopenhagener Sarg, Tafel XI

#* Eine genaue Untersuchung des terminus sm, der nach Wh [V, 12111 £ «Gestalts,
«Bild« cines Gottes meint, steht innerhalb der Gott-Bild‘Theologie noch aus. In Dendera
ist ein wAtelier der Statuens (whre smi) bezeugt, Belege: Mecks, AL I1, 783511, Oder ist
smted »Priesterin, Klagefraus zu lesen, s. Meeks, AL II 78.35097
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Fest, sie spielen dir Menat und Sistrum.« Der erste Teil der Gleichset-
zung, der der Mr i mit den beiden Klagefrauen, ist hiufig zu belegen 9,
wihrend der zweite recht selten ist, jedoch durch eine Inschrift im Grab
des Neferhotep aus der Zeit Haremhabs bestiitigt wird, wo sieben Frauen
zusammen mit den klagenden Schwestern angerufen werden??. Zwar
kinnte eine stufenweise Angleichung der Mryf an die Klagefrauen, die
dann wiederum als ein Teil der Hathoren verstanden wiirden, vorliegen,
cine Aufzihlung zweier Gruppen scheint aber wahrscheinlicher.

Dafl sie auch auf den Darstellungen zusammen auftreten, ist nahe-
liegend. Aufder Sidwand des 2. Raumes im Mammisi von Philae?* sind
symmetrisch je zwei Paare in zwei Registern abgebildet. Das erste Paar
besteht aus einer soberdgyptischen Mri im Westen (fnt jmni £)w, die die
Hande im fn-Gestus erhoben hat, und der tamburinspielenden »Hathor,
Herrin von Theben«, das Paar darunter ebenfalls aus einer »oberigyp-
tischen Mrt im (fnt) Westen« und der »Hathor, Herrin von Dendera,
Auge des Re, Herrin des Himmels«**?, Auf dem westlichen Teil der Wand
sind es »die untergyptische Mrf [im (fnf)] Westens und die tamburin-
schlagende »Hathor, Herrin des ‘roten Sees’«?*", die den Harpokrates
begriifit: »Willkommen, willkommen, Harpokrates, Sohn der Isis. Die
Gotter tragen alles Leben und Glick fir deine Nase.« Das darunter
befindliche Paar wird wiederum von einer »unterdgyptischen Mrt im (finf)

Westen, die den Harpokrates, den Sohn der Isis, beschiitze«?®', und der

»Hathor, Herrin von Phenws, die ihm ein Gefalf opfert, gebildet®s?,
Neben ihrer tiblichen Rolle als Jublerinnen bei der Geburt des Horus
wirken Hathoren und AMri-Géttinnen noch als gute »Feene, indem die
ersteren ihm Leben und Glick verkinden und die eine der sunterigypti-
schen Mz {j« als Beschiitzerin des Gotteskindes auftritt, eine Funktion, die
von ihrem Aspekt als Kronengottin stammt *** oder aber von den Hatho-
ren auf sie iibertragen worden sein kénnte. Warum beide Mrg-Gruppen,

#5523 M Er beruht aufl der Gleichsetzung der Afrgj mit Isis und Mephthys, s.
z.B. Junker, Stundenwachen, 93; Edfou I, 214; Fakhry, Bahria Oasiz [, 103, Fig. 59,

' Barguet, aaf), 14; vgl. auch GaballafKitchen, in: Or. 38, 1969, 641; 5. 8 230.

# Junker/Winter, Philae IT, 126 1.

#* In Philae wird die grofie Hathor von Dendera als untergeordnete Musikantin
hetrachtet,

3% Sie erscheint auch sonst unter den Sieben Hathoren, s. Junker, Philae [, 248,15;
Brugsch, Thesaurus, 800,

B Wyl dazu das sunterigyptisches, ostliche Gegenstick, die Géttin wHni-26e,
Sachmet, die ihren Sohn in 79w schiitzts, 5. Edfou V, 100,15 f, In der Eulogie aufl Ihi,
CDV, 157, beschreibt man die Mr g ebhenfalls als Schutzgottinnen des Gotteskindes: »Die
Mrly umgeben ihn, indem sie seine Glieder schitzen. Es schlicBen sich (sbh) die Fligel
urmn ihn zu seinem Schutze,

4 Aul dem ostlichen und westlichen Tirpfosten befinden sich weitere vier Paare tam-
burinschlagender Hathoren.

&S UL
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die ober- und unterigyptische, das Epitheton fnt jmnt.¢ tragen, lafit sich
schwer erkliren. Vermutlich bildet es das Gegenstiick zur Isis/Mr¢ fint
j3bt.t, die Tanis zuzuordnen ist und ebenfalls in Philae erscheint***. Auf-
fallenderweise tragen sowohl die ober- wie die unterigyptischen Mzt den
Papyruskopfputz.

Auch in der Tiirumrahmung des Eingangs zur w.¢ in Dendera®?®
erscheinen die Mr¢ zusammen mit den Siecben Hathoren. Auf der &st-
lichen, stark zerstérten Darstellung ist im unteren Register die oberigyp-
tische Gottin mit weifler Krone in tiblicher Manier als Harfnerin mit der
grofien Bogenharfe, als »oberigyptische Mr¢, [Herrin 0.4.] der Kehle«
abgebildet, wihrend tber ihr die sistrentragende Konigin und drei tam-
burinschlagende Hathoren dargestellt sind. Auf der westlichen Seite ist es
die sunterigyptische Mrt mit verklarender (35) Kehle« zusammen mit
den restlichen vier Hathoren.

Den Abschlufs eines Aufzugs tamburinschlagender und sistrumspielen-
der Hathoren bildet die ober- bzw. unterigyptische Mrt auch auf zwei
Soubassements im Hypostyl des romischen Mammisi in Dendera®?®.
Neben dem Lied der Hathoren ist nur die Beischrift zur oberdgyptischen
Gottin erhalten: =Die oberdgyptische Mrt, die Herrin des Singens zur
Harfe, die Herrin der Kehleo,

6. ZUSAMMENFASSUNG

Die Vorstellung von der Mr¢ als einer Ressortgdttin der Musik ist seit
dem AR zu belegen. Sie tritt dort als Berufsgottin der Sanger, im MR
und NR auch als Schutzpatronin der Harfen- und Leierspieler auf. Eine
Zweiteilung in eine ober- und unterigyptische Erscheinungsform wird
bereits, wenn auch nicht generell, vollzogen, wobei die »oberdgyptische«
Variante bevorzugt wird. Mr.i gehort sicher nicht zu den »poetischen«
Personifikationen wie etwa die sDominen« im AR, sondern wird — aus-

24 Zu Mrd/Isis fut 35t 5. Guibub, in: Kémi 16, 1962, 70 £; 142 ff.; zu Hneg2601 als
cinem Kultnamen Edfus s. Kurth, Die Dekoration der Siulen im Pronaos des Tempels
von Edfu, GOF IV, Bd. 11, 262; 2u der woberigyptischen Mrt fnt 280« in Philae, die hin-
ter dem Kinig Prolemaios 11. die Libation vollfiihrt, s. Bénédite, Philae, 50 £; TY. 19 (IV)
{wo statt Mrf ein unterigyptischer wNile abgebildet wird, s. PM VI, 242; Vertauschung
mit Tf. 16) Was freilich als wwestlichess Gegenstiick zu Tanis, bzw. Philae (oder Edfu?)
zu gelten hat, ob etwa Kom el-Hisn fnt_fmnti ( Jmiw), s. Kurth, a.2.0., 129, 219, Helck,
Gaue, 153 f., oder Abydos, mufl offen bleiben.

3 D TV, 218§, 2191, Tf. 304. In dem stark zerstbrten Begleittext heifit es: »...
zusammen mit der oberagyptischen Mri, die (?) Harfe spielt finr [{lcim-n Kat?], Hathor
... in heet fpot (Sankwar des DenderaTempels, 5. Gauthier, DG IV, 153) derjenigen, die
dem pr-fpet (Gauthier, DG 11, 133) vorstehts.

136 Daumas, Mammisis de Dendara, 245, Tf. 112, 112 bis; nur die Texte der Riickseite
sind lesbar.
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gehend von der Ritualfigur — als gotterweltliches Modell des Sangerstan-
des betrachtet und im Volksglauben als wirkliche Hierophanie erfahren,
Da ihr Verehrerkreis aus Singern und Saiteninstrumentenspielern
besteht, liegt ein Vergleich mit den griechischen Musen nahe?®¥?. Wih-
rend die Musen den Gesang selbst verkorpern, d.h., die Muse selbst
durch die Stimme des Sangers singt, ist in Agypten der Singer ein »Got-
tesdiener« (hm-ntr), wobei freilich die Relation zwischen hm-ntr'Titel und
Ressortgott kaum zu konkretisieren ist™®,

Meben der Stele der 19. Dyn. mit einem Gebet, wo Mrt wahrscheinlich
als Ka-Statue der Nbm.t-Swdj verstanden wird, erwihnen mythologische
Episoden von Loskalendern und magischen Texten ihre Funktion als
Sangerin auf der gotterweltlichen Ebene. In offiziellen Texten wird sie
von der 18. Dyn. an auch mit der Ikonographie des Sonnenlaufs verbun-
den und gehdrt zu der Jubelgemeinde beim Sonnenaufgang.

Erst in gr-rom.Zt. erscheint sie in den Darstellungen der Tempel als
cine sich mit der Harfe begleitende Sangerin, vorziglich in Besénfti-
pungsritualen. Als Ressortgottheit bei den Sockelprozessionen geht ihre
Funktion nicht iber die einer Adorantin und Verkdrperung der Kult-
musik beim feierlichen Erscheinen der Gottheit hinaus; ihr Gestus ist
dabei unspezifisch. Thre Ubernahme in die spatzeitlichen Rituale macht
zwar deutlich, daff der Tempelkult auf Altes zuriickgreift und Vorstellun-
gen des Volksglaubens in seine institutionalisierten Frommigkeitsformen
aufnimmt, aber sie scheint eher einem systematischen Interesse als einer
personlichen Hinwendung zu verdanken zu sein. Mr¢ nimmt dann in
dem nach Funktion und Gestalt der Gétter ausdifferenzierten System
eine feste Stellung ein und ist fiir die kultische Musik zustindig, teilt aber
diese Funktion mit den Hathoren und den nb#-Frauen, an die sie auch
angeglichen wurde, sowie den »Edeldamen« und verschiedenen anderen
Musikantinnen und Wesen aus dem Tierreich, deren Laute als Jubelge-
rausche interpretiert werden. Auf der realweltlichen Ebene in der Kult-
Praxis entsprechen ihr das — vor allem weibliche — Kultpersonal und
die Verehrergemeinde der p%f und 7.1

Als Ressortgottheiten haben die Mrt eine den 6konomischen Géttern
und dem Kénig dhnelnde Mittler-Stellung inne, indem sie dem obersten
Ritualherrn das zum Ritualvollzug Notwendige liefern. Sie sind deshalb

BT 5 W. F. Otto, e Musen und der gotiliche Ursprung des Singens und Sagens,
1955, 71; Latte, Hesiods Dichterweihe, in: Antike und Abendland 2, 1946, 152 if.

2% Bicher ist der Umfang des Kultes, die der fim-ntrTitel und Berufsgottheit beinhaltet,
als nicht sehr groff anzusetzen; denkbar wire in der Kultpraxis — etwa vor dem Aufirin
der ﬁﬁng-;‘r — gine Gl.:bl::[sgchér(lu. ein Anruf oder ein ll_}]'lll'l' an eine Mri-Figur, ihnlich
wie die Schreiber eine Spende aus threm Wassernapf fiir Thot und Imhotep darbringen,
5. Wildung, Imhotep und Amenhotep, 19 ff; vegl. Th 94,
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stets in einer Richtung mit ihm, der die Gaben der Welt empfangenden
Gottheit gegeniiber, dargestellt. Thre Teilnahme am Kult war wohl auf
den des Festes beschrankt.

Sie verkorpern die Kultmusik, die »Jubel«, »Frohsinn« und »Rausch«
bei der empfangenden Gottheit hervorruft und eine eindammende Wir-
kung auf die bedrohlichen Aspekte hat. Dal man die emotionale Kompo-
nente der Musik, ihre, die seclischen Bewegungen in Einklang
bringenden, Lebensfreude und Harmonie stiftenden Eigenschaften, auf
Mrt ubertragen hat, macht auch die ins Negative verkehrte Beschreibung
ihrer sTitigkeit« in den sBiichern und Spriichen gegen den Gott Sethe
offenbar??:

»Du hast Gber die Mry gesagt, ihr Elend (mdy, Var: By ‘Streit’) sei es ja,
was sie als Gesang des Rituals singen (g7 fh.4) (Var: Elend und Leid sei das,
was sie veranstalteten). {Nun) kommt der, welcher dich demiitigt, wenn Re
am Morgen erscheint, (denn) du bist ein Wind des Mondes.«

Da der Text nach dem Schema angelegt ist, zuerst die Verbrechen des
Seth, zumeist Verstifie gegen die kultische und mythische Ordnung,
dann die darauffolgende Bestrafung zu nennen, liefert er eine negative
Entsprechung der positiven Eigenschaften der Gottinnen, Die Siinde des
Seth besteht darin, die Mri-Géttinnen verleumdet zu haben, wofir er
dann bei der Epiphanie des Sonnengottes mit einer Beschimpfung
bestraft wird?e,

Die Epitheta der Afrt sind, wie in spitzeitlichen Texten dblich, in feste
Formeln gefafit. Die hdufigste, mit der man das Ressort der Musikgdttin
umschreibt, ist die einer »Herrin der Kehle«, wobei fiar »Kehle« sehr ver-
schiedene Bezeichnungen gewdhlt werden kinnen. Daf man sich ihrer
nach unserem Ermessen willkirlich bedient, liegt vermutlich daran, dafi
man Eintéinigkeit bei den zumeist symmetrisch angeordneten Ritualen
vermeiden wollte. Die ausfithrlichere Bezeichnung »mit angenchmer
(oder: niitzlicher) Kehle« driickt denselben Sachverhalt aus, wobei gele-
gentlich noch frei formulierte Zusitze vorkommen, wie etwa »mit deren
Gesiingen die Goldene zufrieden ist«. Spezifisch fiir sie als Harfnerin ist
der Beiname einer »Herrin des Singens zur Harfe«. Andere Formeln wie
»Herrin des Jubels«, »des Frohsinns« oder »der Trunkenheit« sind ihr
wegen ihrer Wesensverwandschaft mit den Rauschgottinnen zuteilgewor-
den, d.h., sie gehen auf sie wegen des reziproken Verhiltnisses zwischen
dem, wessen die Gottheit bedarf, und dem, was sie gewiihrt, iiber.

2 8 Schott, Urk. VI, 136 [. in dem als »Festkalender der Freveltaten des Bosens
bezeichneten Teil, dessen dlteste erhaltene Abschrift aus der Zeit Nektanebos' stammit.

0 Dl ship »Anbetung, Verehrung, Besinftigungs der Gatter ebenso wie die anderen
Opfer zur Harmonie und Maat gehoren, hat Assmann, Der Konig als Sonnenpricster,
i3, anhand eines anderen Textes klar dargelegt.
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Aussagen, die Gber ihre Wirkungsweise als Musikantin und Besanfti-
gerin des Gottergrimms hinausgehen, solche, die E. Otto wreligios-
moralischen Inhalts« genannt hat*®', kommen in unserem Zusammen-
hang nicht vor, sie erwachsen ihr erst aus ihrer Gleichsetzung mit der
Maat.

Kulttopographische und mythische Angaben sind recht spérlich. Als
Gegenstiick zu einer »oberigyptischen Mrt nt Huw.t-Shm« in Dendera
wird eine »unterdgyptische nbh.¢ Hrm« erwihnt, wobei Hrm nicht genau zu
identifizieren ist, weil es als Name von Kanilen mehrfach in Unterigyp-
ten, als der einer Domine des Edfu-Tempels jedoch in dessen Umkreis
anzusetzen ist?2, Der Beiname fni jmntf, den zwel ober- wie unter-
agyptische Mr.4 in Philae tragen, ist sicher nicht im Sinne einer allgemei-
nen Himmelsrichtung, als Andeutung eines Anspruchs auf die vier
Weltgegenden (Westen = rechts = Norden = Unterigypten) zu verstehen,
denn dann vermifite man j3bt¢ »Ostens, sondern zielt auf bestimmte
Kultorte, wobei man bei dem unterigyptischen fint jmni.¢ an den 3. unter-
agyptischen Gau (Jmnt!) und seine Metropole Kom el Hisn, bei dem
oberagyptischen hingegen an Abydos denken kénnte. Ein selbstindige
Ortsgottheit war Mr¢ sicher nicht. Es scheint mir auch fraglich, ob aus
den oben erwihnten Epitheta (fnt Hew.t-Shm, nbt Hrm und firj-7b Nbjt)
geschlossen werden kann, dafd sie am Kult der Hauptgottheit partizipierte
und zu den theoi naoi gehorte, da sie lediglich auf der Seite des Kénigs
am Opfer teilnimmt, Sie ist demnach nicht Empfangerin, sondern Spen-
derin der Opfergabe. Vermutlich besagt der Ausdruck firj-jb und pnt +
Tempel oder Toponym nur, dafl sie in dem betreffenden Raum agierend
vorgestellt wurde *®*, Ein Indiz fiir einen Kult stellen m.E. solche Epitheta
auf der Spenderseite nicht dar.

Wenn auch den Mrt-Gottinnen im System des mit grofiem inszenatori-
schen Aufwand betriebenen Tempelkultes der gr-rom.Zt. ein fester Platz
zugewiesen wurde, so besagt das noch nichts iiber die Glaubenswirklich-
keit. Die in der Ramessidenzeit und verstarkt in der Spzt. aufkommende
Neigung, die Vielheit der Gotteserscheinungen als Vergegenwiértigung
eines transzendenten Gottes zu erleben, wie sie |. Assmann fur die

" Ohto, Gott und Mensch, 8.

%2 Falls nicht das hebr. frme «Singers gemeine ist, 5. 5. 82, Anm, 157.

% Da eine genave Untersuchung Gber die hierarchische Gliederung und die Art des
Bindung innerhalb der mit =b, fat, bg-ep, fo-ib, m und rif m und |1_:|]:||::|:|1~. m gebildeten Epi-
theta aussteht und verschiedene untereinander austauschbar zu sein scheinen, 5. Kurth,
Die Dekoration der Saulen im Pronaos des Tempels von Edfu, GOF IV, H:I_ 11,182 ff.,
ist hier Vorsicht geboten. Grundsitzlich scheint es m.E, maglich, daf auch klcinere Gat-
ter, wie 2.B. Ressortgottheiten, die dber keinen Haupthultort verfiigen, entsprechend der

Funktion des Tempelraums und des Rimals die Beinamen fig-jk »2u Gast ins oder fnf »ins
heifen




104 MR.T. DIE GOTTLICHE MUSIKANTIN

Amun-Re-Theologie und E. Otto fiir die Biographien festgestellt
haben?®%, legt auch bei der Mrt die Vermutung nahe, daf sie dermn Prozef
der Entleerung unterworfen war und, trotz der Versuche spatzeitlicher
Theologen, an alte Traditionen anzukniipfen, nur mehr eine allegorisch-
metaphorische Bedeutung hatte,

& Agemann, Agypten, Theologie und Frommigkeit, 221 : Otto, Biographische
Inschriften der dgyptischen Spatzeit, 32 11




KAPITEL IV

Der »Kehle«-Aspekt der M.t

,Mil',.! ALS vJH:I;-',RR[N nEk KEHLE« BEI DER 50G. GLIEDERVERGOTTUNG

Eng verbunden mit der Vorstellung der Mr¢ als einer »Herrin des
Singens« ist die einer »Herrin der Kehlea. Wenn auch die Agypter die
Finzelheiten der Kehlkopfanatomie nicht genau kannten, so waren sie
sich doch bewufit, daft der Kehlkopf das Stimmorgan war. Die Verwir-
rung beim Gebrauch des Wortes »Kehle«, einmal fiir den Kehlkopf und
zum anderen fiir die Speiserthre, die bis heute andauert, war auch in
Agypten gang und gibe!. Da Singen den Bereich »Kehle« einschliefit, ist
es einsichtig, daft man Mr.¢ dafiir als »zustindig« betrachtete. Die ltesten
Belege — aus funeriren und magischen Texten — bezeichnen sie als
»Herrin der Kehle«. Dafl sie identisch mit ihrem Bereich ist und selbst
»Kehle« heifit, ist eine Weiterentwicklung der Vorstellung, die erst in
gr.Zt, vorgenommen wird. Die Zuordnung der »Kehle« zum Bereich der
Mrt ist zwar erstmals im NR greifbar, sie kann aber im Volksglauben
schon vorher stattgefunden haben?

Sie kommt im Totenbuch und in einer eng begrenzten Gruppe von
Texten magischen Inhalts vor, denen der sog. Gliedervergottung. Bei
ihnen erfihrt jedes einzelne Glied des Toten fiir sich eine Vergotiung,
d.h., es wird mit einem Glied eines Gottes oder einem Gott selbst »identi-
fiziert«®, Der Sinn solcher Aufzdhlungen, die gelegentlich in der Art einer
Liste abgefafit sind, besteht vor allem darin, die kérperliche Unversehrt-
heit des Toten zu gewihrleisten. Gleichsetzungen mit bestimmten Got-
tern finden sich bereits in den Pyramiden- und Sargtexten®. Die
Vorstellung wird ihren Ursprung im Balsamierungsritual haben, wo der
Schutz einzelner Glieder bestimmten Gottheiten unterstellt wird; i den
spateren magischen Texten haben die Listen das Ziel, keine Liicke in der

! 5. Grapow, Anatomie und Physiologie, Grundrif der Medizin I, 47; die srechtes
Kehle ist heute die Speiserihre, wihrend die sfalsches die Luftrihre ist, vgl. die idiomati-
sche Wendung fiir =sich verschluckens setwas in die falsche Kehle bekommens.

* Vgl die Herkunft der Sieben Hathoren, & 5. 94,

' Bonnet, Der Gott im Menschen, Studi in memeria di Ippolito Rosellini I, 237 iF,
bes, 244 £; Altenmiller, in: LA I1, 624 ff; Hornung, Das Buch der Anbetung des Re im
Westen II, AH 3, 1976, 142 ff,

* Pyr. Spruch 215, 53%; zu CT s. die Liste bei B. Altenmiiller, Synkretismus in den
Sargtexten, 250 fI.
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Ausriistung des Toten zu lassen®: »Es ist kein Teil an ihm ohne Gott von
seinern Kopf bis zu seinen Fiaflen!« bildet die Quintessenz solcher Auf-
zihlungen.

Die Gleichsetzungen wechseln von Text zu Text®, weil sie durch ver-
schiedene Identifikationsprinzipien hervorgerufen werden. Vorherr-
schend sind Funktionen und Eigenschaften von Géttern, aber auch mit
Vergleichen und Wortspielen, selbst Schreibfehlern bei der Reihenfolge
ist zu rechnen.

Mr.t wird bereits im Totenbuch des Anii, Kapitel 42, als Herrin der
Kehle verstanden, wihrend in CT Sp. 761 (V1, 391 m) Nut als Gebieterin
uber diesen Bereich angesehen wird, wobei man sie mit demn Begriff k.t
»Kehle« (als Atmungsorgan)’ verbindet, Mr! jedoch bei Anii und den
spateren Texten stets im Kontext mit %5t vorkommit®:

D= BN 2 ] i Kehle des

Osiris Anii ist (wortl.: fungiert als) die Mrte.

Dieselbe Aussage findet sich auch in verwandten magischen Texten des
NR, bei denen ein Krankheitsdimon, zumeist das »Gifts, vom Menschen
abgewehrt werden soll. Im Magischen Papyrus Turin umfafit die Auf-
zihlung folgende Glieder samt den Géttern, mit denen sie identisch sein

[ ':E-

N TR Wi
sollen?: »Sein Kinn ist Shm.t Sein =

hre1? ist der Bnw, der

von selbst entstand. Sein Arm ist Nut, die die Gétter gebiert. Seine Nase
ist Thot. Sein Herz ist Cheper. Seine Kehle (%%.¢) ist die Mr¢ von Ober-
dgyptens. Ebenso wird im Magischen Papyrus des Vatikan III, 8 und im
pChester Beatty VII, vs 3, 4 Mr.! als die Gottheit genannt, deren Ressort
die Kehle ist: »Halte dich nicht auf'! in seiner Kehle (%% ¢). Die ober-

 pMatican XXXVI A, s. Erman, in: ZAS 31, 1893, 121; vgl. auch Kees, Totenglauben,
71 8 Anm. 12

* Massart, A propos des »Listese dans les textes égyptiens funéraires et magiques, in:
Analecta Biblica 12 (Studia biblica et orientalia 3), 1959, 227 if.,, bes. 230 f,

" Erst in den Texten grordm.Zt. heifit Adet gelegentlich dar fgf, CD I, 291,

# Budge, The Book of the Dead. The Papyrus of Ani [, TE 32. Die Liste befindet sich
hinter der Negativen Konfession und der Darstellung des Totengerichts.

* Pleyte/Rossi, Papyrus de Turin, 125, Z. 8. Der Zusatz hinter Mri, n im®.1, ist unge-
withnlich, vielleicht handelt es sich um einen Schreiblehler. Auch hier beginnt die Auf
zahlung mit «Kein Glied von ithm ist ohne Gott«. Nach einer Notiz Borghouts, in:
OMRO 51, 1970, XV bereitet A. Massart eine Veroffentlichung des Papyrus vor.

1 ke ist nach Wh II1, 3304 vein Kérperteil des Menschen (zwischen Kinn und Arm)s,
5. Massart, a.a0., 236; vgl. auch frm(?) <Teil des Kopfess, vgl. DeinesWestendorf,
Wiarterbuch der med, Texte, 667, 1024, und das semitische *jnr, *frn, 5. Lacau, Les noms
des parties du corps §8 107, 109, 110,

1t bedeutet bei der Beschwdrung des Giftes sseinen Stand nehmens, ssich auf-
haltene.
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agyptische Mr.t ist gegen dich, die Herrin seiner Kehle, die heilige Sange-
rin (A5t dort) eines jeden Tages, die alle Goter [erfreut]l«'2, und «Du
sollst dich nicht in seienr Kehle (“55¢) aufhalten. Mr¢ ist gegen dich, die
Herrin der Kehle. Hiite dich davor, daft ihre Stimme versagt'® in der
Gegenwart des Rel«!*, Das in den Texten einheitlich verwendete Wort fiir
pKehles %%¢"% stellt eine Nominalbildung nach dem Reduplikations-
schermna ABAB des Verbums % »rufen« dar und bezeichnet als » Ruferine
sehr treffend den Kehlkopf, der wohl auch hier wieder die Speiserdhre
miteinschliefit '%,

In der spatzeitlichen Niederschrift des »Cérémonial de glorification
d'Oisiris« und seiner Variante'” werden beide Mri-Gottinnen als Schutz-
gottinnen der Augen genannt, was auf eine Angleichung nach der
Methode des Wortspiels an die mrfj »Augen des Gottes« zuriickzufiihren
ist.

Die Gleichsetzung eines Korperteils mit einer Gottheit mutet fir unse-
ren Personbegriff befremdlich an. Sie mit magischer Weltvorstellung zu
erkliren, befriedigt nicht'®. Vermutlich liegt ihr keine sldentifikations
zugrunde, sondern lediglich eine Ellipse bei einem Vergleich, eine in
literarischen Texten wohlbekannte Erscheinung'?. Sitze mit pridikati-
vem m beinhalten zudem keine totale Identifikation, sondern nur eine
temporiire. Sie kommen gelegentlich einem Vergleich nahe?®. Die »Glie-
dervergottung« ist demnach in »Seine Kehle ist wie die der Mri« oder
allenfalls in »Seine Kehle fungiert in der Rolle einer Mrt.« aufzuldsen.

Von ihrer Funktionsweise her begriffen erfolgt eine Ausweitung: Sie

! Buys, in: Or. 3, 1934, 63 T, bes. 781, Pagina III (Fig. 7). Der Schlufl ist eher zu
sfhipf nach Urk. IV, 1653 und pSallier 1V, 6,4 f. zu erganzen als zu sfhmf), 5. 5. 62,
' finr wird gewdhnlich vom Versagen der Augen gebraucht, sschwachsichtig seins,

Warterbuch der medizinischen Texte, 583; usrhi: lens, Wh III, 115,4; es mufl von der

Stimme gebraucht «heiser seins, % — [Q-"‘J‘ heifen, 5. Gardiner, Hieratic
0 5l |

Papyri in the British Museum, Third ‘:u_m-: Chester ]:5L-1I1‘- Gift I, 63, Anm. 15

"* Die Anspielung dieses unbekannten Mythenfragments bildet vermutlich einen Teil
der --Ikc:-nugrdph]tm des Sonnenlaufs, 5. 5. 63, Anm. 33.

1% 68 ¢ ist in den medizinischen Texten nicht belegt, weitere Ableitungen nach dem
Schema ABA von i sind %% «Kehles, Wh I, 229,13, und nach dem Schema ABB ¥
wKehlee, Wh 1, 230.1, 5. auch Osing, Mominalbildung, 5. 303; 5. auch 5. 84,

' Lefebvre, Tableau des parties du COrps humain, SASAE 17, 1952, 221 gmbt nur
slarynx?s, nicht jedoch wpharynxe= an

7 GGoyon, in: BIFACY 63, 1967, 948 (Col. 110,28) und Variante Pap. BM 10208 I, 25
(ohne Mri-Géttinnen-Determinativ), s, Haikal, Two Hieratic Funerary Papyri of
MNesmin, Bae XIV, 55, XV, 52 (Ubers.),

" Piankofl, Litany of Re, 51 T

" Gardiner, Eg. Gramm, § 506, 4 (Freundlicher Hinweis von H. te Velde).

w0 Z B, Bauer B 1, 189 [f.: «Du bist (mk fee m) (wie) eine Stadt ohne Blirgermeister, wie
{mj) eine Karperschalt ohne Leiters, 5. Guglielmi, in: LA VI, sv. Vergleich.
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umfaft nicht nur Gesang und Lobpreis, sondern auch Aktionen gegen
Bedrohungen des Toten wie die durch »das Gifte,

H. Ranke und neuerdings J. Assmann versuchten, die Herkunft der
Gliedervergottungslisten auf eine ordnende theologische Konzeption
zuriickzufiihren, nach der die Gotter der Neunheit als Glieder des Son-
nengottes verstanden worden seien?!. Der Tote werde dadurch zum
Sonnengott, indem jedes seiner Glieder in diejenige Gottheit verwandelt
wiirde, die das entsprechende Glied des Sonnengottes bildete. Jedoch ist
diese Vorstellung, wie Ranke selbst bemerkt, nirgendwo ausdriicklich
belegt und neuerdings wiederum von H. Altenmiiller zuriickgewiesen
worden ?2. Zwar kommt Mrt gelegentlich in gr-rém.Zt. als »Kehle« des Be
und anderer Goétter vor, aber dabei liegt das Wortspiel zwischen mrt
»Kehles und »Mri-Gottine sowie deren Gleichsetzung mit Maat
gugrunde, Nur als Maat-Mrf 145t sie sich dann zusammen mit Hu und
Sia in das Systern der hypostasierten Eigenschaften des Schopfergottes
einordnen®?,

2. Mrt ars sHerrin pEr KEHLE« IN GR-ROM.ZT.

Wihrend Mr! in vorptoleméischer Zeit nur als »Herrin der %% -Kehlex
auftritt, erhilt sie als gittliche Musikantin auf den Tempelwinden der gr-
rom.£t. weitere Epitheta, die teils Synonyma zu dem Wort »Kehle« dar-
stellen und mit der Funktion des Kehlkopfes beim Singen erklarbar sind,
teils aber auch andere, die die Vorderhalsgegend und die Brust mitein-
schlieflen. Das Wort %%t selbst wird nur noch selten genannt®*, Die
haufigste Bezeichnung bildet fnewct bif! »Herrin/Gebieterin der Kehles,
wobel fi.¢ anatomisch die »Luftréhre oder ihren oberen Teil«?® meint,
Auferhalb der medizinischen Texte kann es auch fir »Speiseréhre« ver-
wendet werden, so in der Weisheitslehre des Amenemope 14, 8, in der
davor gewarnt wird, den Armen seiner geringen Habe zu berauben, denn
»die Habe des Geringen ist ein Unwetter fiir die hiy.f, sie bewirkt Er-
brechen fir den %f«?%, Auch hier treten beide Bezeichnungen als Syno-
nyme auf und kénnen wie unser Wort »Hals« und »Kehle« sowohl die
Luftréhre wie die Speiserchre bedeuten.

Ranke, in: OLZ 27, 1924, 558 1., Barta, Untersuchungen zum Gotterkreis der

MNeunheit, 99, geht auf das Problemn nicht ein; Assmann, LL, 348 £

T Altenmiiller, in: LA 11, 624.

# Vel Ringeren, Word and Wisdom, 8 (T

* Beim muw-Opler, CD 111, 58,4, 5. 5. 84, Anm. 166.

# Grapow, Grundrif der Medizin I, 47 f.

¥ Ex kommt neben der femininen Form auch die maskuline vor, 5. Anm. 13 und Wh
I, 229, 14 (nur mask.); Lacau, Les noms des parties du corps, 67 § 172,
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hnew.t .t ist ein Epithet der Mr.i, wenn sie als »Herrin des Singens zur
Harfe« beim Weinopfer?®, beim Darreichen des Kranzes® oder mit den
Hathoren zusammen auftritt®®. Als thronende Gottin, der der Konig
zwel Kriige Bier opfert, trigt sie es neben dem einer »Herrin der £2§3.£«%%,
wobei §£3731.¢ nicht nur den »Hals«, sondern auch die »Halskette« bezeich-
nen kann®!, Als harfespielende Sangerin heifit sie beim Kranzopfer auch
»Herrin der Brust (fnh)«*?, was ebenfalls mit ihrer Sangerinnenfunktion
zu erkliren ist; noch heute spricht man vom Gesang »aus voller Brust«.

Als hnw.t n.t iph.t wdy.t k3.w »Herrin der Speiserohre« ist die Géttin beim
Bieropfer®® belegt, wobei {ph.t wd).t k3w »die Hohle, die Speisen sendet«
sowohl »Schlund« als auch »Speiserdhre« wie »Luftréhre« bedeuten
kann**,

Alle diese Epitheta sagen im Zusammenhang mit ihrer Musikantin-
nenrolle nicht sehr viel mehr aus als ihr {iblicher Beinamen »mit ange-
nehmer Kehle«** und bezeichnen sie als Sangerin, die Gber die Kraft
einer angenehmen Kehle verfugt.

2. Die GLEICHSETZUNG DER Mri MIT DER »KEHLE: IN GR-ROM.ZT,

In gr-rom.Zt. setzt man die Mre-Gottin systematisch mit der Kehle
bestimmter, im Szenenzusammenhang ibergeordneter Gotter gleich.
Die dltere Vorstellung, die erstmals im Tb 42 begegnete, wird wieder aul-
genommen und in zahllosen Varianten wiederholt, jedoch erscheint sie
nicht mehr in der magischen Praxis, sondern fast ausschlieflich im Kon-
text des Maat-Rituals. Ein irgendwie geordnetes System, etwa nach Gét-
terkreisen, wie es H. Ranke nachzuweisen versuchte, ist auch jetzt nicht
erkennbar. Die Identifizierung der Mrt mit der Kehle bleibt jedoch auf
bestimmte Gotter wie Amun-Re in Esna und Philae, Horus von Edfu,

2 CDI, 264fF; 111, 58,14

# TunkerWinter, Philae II, 3261

# Daumas, Mammisis de Dendera, 245,16 (hnuet nt fife?).

3 Edfou IV, 106,5.

M Grapow, Grundrif der Medizin I, 48; Warnterbuch der medizinischen Texte, 836
«Vorderhals-Gegends, ¢ kann sowohl die Innenseite, den Rachen, wie die AulBensecite
bezeichnen, 5. 5. 120.

2 Tunker, Philae I, 250,7; Junker/Winter, Philae 11, 326,6.

3 Edfou IV, 262,5.

# Vgl. auch die Form «Hohle, die Speisen zum Bauch sendets, Grapow, a.a.0., 49.
wLuftrdhres ist z.B. Edfou [, 479,1 gemeint, wenn €5 von der Maat heifit: «die fph i wgie
ki, bei deren Anblick du lebst und durch die du den siifen Lufthauch atmests; dhnlich
Urk. VIII, Nr. 59 e; Clére, Porte d'Evergite, TL 14: wdeine ikt wyit £, von deren
Anblick du lebst und durch die du den sifien Lufthauch atmests,

¥ Dabei tauchen wiederum andere Bezeichnungen auf: bnge (in: ngm fngg), eigentlich
wSchlunds, Grapow, a.a0., 49; »Gaumens, 3. Lacau, a.a/0,, 39 § 146, s. CD I, 25,1; 26,3
(ngm ghbf).
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Thot von Hermopolis und Hathor von Dendera beschrinkt. Bei anderen
Gottheiten, wie z.B. Jmn-m=f oder Neith, verkérpern andere Gétter die
Kraft der Kehle oder werden vielmehr in einer Reihung bildlicher Aus-
driicke als Organe des Schopfergottes bezeichnet, wobei in der Regel
Ausdriicke fiir Kehle verwendet werden, die sich von denen, die bei der
Mr.t benutzt werden, unterscheiden. Wenn Thot des éfteren »der zweimal
Grofie, der Herr von Hermopolis, das Herz des Re, die Zunge des Tate-
nen, die Kehle (ht.() des Jmn-m=f, der Herr der Gottesworte, der grofie
Gott, der Herr der Maat«? heifit und Chons beinahe die gleichen
Epitheta tragt, »Chons in Theben, Nfr-htp, ... Herz des Re, das alles weif,
die Zunge des Tatenen, die das, was sein wird, verkiindet, die Kehle (ht.¢)
des Jmn-r=f, die die Maat aufsteigen lifit (meldet)«®’, so bedeutet
»Kehles in diesern Zusammenhang nichts anderes als ein Organ des Welt-
schopfers und entspricht in etwa der »Zunge«, die das Schopferwort aus-
spricht, das das »Herz« vorher ersonnen hat. Sie ist damit Hu und Sia
in der heliopolitanischen Lehre vergleichbar®® Da nach dgyptischer Auf-
fassung Organ und seine Wirkung eins sind, figt man die Kehle als
Organ, das die Laute und Kultworte bildet und damit das Schépferwort
sowie die Maat entstehen 1dfit, noch hinzu, um die enge Verbundenheit,
die zwischen Thot bzw. Chons und Amun herrscht, zu betonen. Wenn
Sobek in Kom Ombo »Kehle« (44) der Neith« heifit >, liegt die Erklirung
nicht so nahe. Sicher soll damit wieder die gegenseitige Abhangigkeit

* Bergman, Ich bin Isis, 184, Anm. 2; Grapow, Bildliche Ausdricke, 1191, de Wit,
Opet I, BAe X1, 168, vel. auch 119; sHerz des Re, Zunge des Atum, Kehle des fmn-rmefo,
s, Brugsch, Thesaurus, 739,30 a-b (Dendara); vgl. Derchain-Urtel, Thot, Rites
épyptiens [11, 1981, 81 fT.

¥ Urk VIII, Nr. 58 b; Clére, Porte d'Evergite, TI. 16; dhnlich: Urk. VIII, Nr. 62 b;
Clére, a.a., Tf. 10; »ChonsThot ... Kehle (f¢.0) des_fmr-m=f, Herz des Re, das alles
kennt, Zunge des Tatenen, die das, was geschicht, verkiindet, der die Maat aufsteigen 136
zu seinem Vaters; Edfou I, 269,12 von Chons: »Altester des Re, Kehle des frn-rrsfe,

| Zandee, Das Schoplerwort im alten Agypten, Verbum (Fs Obbink), 1964, 56 ff.;
Ringgren, Word and Wisdom, 11 fi.; s. auch die Kosmogonie in der Beischrift zu den acht
Urgittern von Hermopolis, Edfou 1, 289, die jedoch die «Kehles nicht nennt; »Es kam
ein Lotos hervor, in welchem ein Kind war, das dies Land mit seinen Strahlen erleuchiete
Eine Lotosknospe wurde ausgespien, in der ein Zwergenmadchen war, das der ‘Leuch-
tende’ anzuschen winschite. Es wurde ein Ibis erzeugt aus dem Gedanken seines
Herzens: Thot, der Grofle, der alle Dinge geschaffen hat, Zunge und Herz, der weily, was
bei thm iste, 5, Ihrahim, The Chapel of the Throne of Re, BAe XVI, 45,

W KO I, Nr 182, Z. 5: §S.0 »n b n Nt als Beiname der Tempelbezeichnung, s. Gutbub,
Textes fondamentaux, 59, 63 (1); vel. KO 1, Nr. 578; Gutbub, a.a.0., 231 ff.: «Hahle der
Eehle (§f) [der Neith]s und das Epithet »Halsschmuek (7 i) der Neithe in der Beischrifi
des Prosopites, Opet, 245: »Du bist das heilige Abbild, der Halsschmuck der Neith, der
[auf] der Brust der Gottesmutter ists; der Text ist nach Drioton, Médamoud 1925, Les
ingcriptions, FIFAO 3, 95 (202) zu verbessern, vgl. auch 94 (198). KO I, Nr. 182 stellt
eine Verherrlichung des Sobek-Sanktuars dar; der Ausdruck §h n Nt dient letsthich der
Verdeutlichung der Macht des Sobek, nicht der der Neith,
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ausgedriickt werden, jedoch ist wohl cher an eine genealogische Abfolge
(Sohnschaft) als an das Schopfungsorgan gedacht. Vor allem stellt die
»Kehle« das Bild fir das lebensnotwendige Organ dar und verdeutlicht
dadurch die Unentbehrlichkeit des Sobek fiir seine Mutter, die ihm nach
agyptischer Vorstellung eigentlich dbergeordnet sein sollte.

Was hat nun die hiufige Nennung der Mrf als »Kehles bestimmter
Gatter zu bedeuten? Welche Sinnzusammenhénge und Begrindungen
bieten die Texte fiir cine solche Auffassung? Gilt sie etwa wie Thot und
Chons als Organ des Weltschopfers?

Es fillt auf, daft fiir Mr¢ zahlreiche Synonyme des Wortes »Kehle« ver-
wendet werden, die oben genannten § und £4.¢ in der Regel jedoch nicht
vorkommen und Thot und Chons vorbehalten sind. In ptol.Zt. taucht ein
Wort mrf »Kehle« auf, das ausschlieflich digjenige einer Gottheit bezeich-
net und zumeist in der Gleichsetzung der Mrt mit der Maat im Maat-
Opfer-Kontext verwendet wird. Da diese drei Warter in der Aussprache
der gr.rém.Zt. dhnlich, wenn nicht sogar gleich geklungen haben, nam-
lich *mé*" mag die Gleichsetzung hier ihren Ausgang genommen haben.
Nach der theologischen Begriindung fir die Identitit der Mrt mit der
Kehle bestimmter Gottheiten wird weiter unten zu fragen sein. Eine
demotische oder koptische Ableitung von mrf »Kehlew ist unbekannt, es
lafit sich lediglich ein mit dem libyschen ta-mart verwandtes Wort mr! in
der Bedeutung »Bart« *' nachweisen, so dafi mr¢ »Kehle« wohl eine kiinst-
liche ptol. Neuschipfung sein wird, wie sie auch in fph¢ wdt BSw
vorliegt.

Die Angleichungen der Mrt an den Kehle-Begriff erfolgen in sehr ver-
schiedenen Abstufungen. Zwar tritt mr¢ hiufig als Synonym fir die Mri-
Gattin beim Maat-Opfer auf, aber es wird durchaus auch als eigenes
Wort fiir nKehle« benutzt **. In den Edfu-Texten bezeichnet es zumeist die

¥ Blackman, in: JEA 22, 1936, 105; ders. und Fairman, Miscellanea Gregoriana, 421;
Bergman, [ch bin Isis, 185; Junker, Philae [, 39; das Argument der Austauschharkeit von
der im Wh II, 1069 verzeichneten Lesung mre als Synonym (Gr m2S0 darf nicht mehr
angefiihrt werden, da die Lesung dort falsch ist und miwet &7 «Same des Stieress heifien
mufl, 5. Kurth, »Same des Stieress und »Sames, zwei Bezeichnungen der Maat, in:
Studien zu 5|3:|I'ijg'h|: wumnd H{'Hg:r}n Agyplens {E"H 1l"rrl'.\|L:I1I;_|1'rl'1l:|. hﬁ. Vv, _I{I nge, Gl'jl,l:ingl.'n
1984, 1, 273 ff, 5. 5. B, Anm. 41; vgl. Fairman, in: ASAE 43, 1943, 255 [; Feche,
Wortakzent, 9.

.5 8 14, Anm. 80, 81; dic Bedeutung =Kinns wird fir das Einbalsamierungs-
ritwal, Wh II, 113,6; Sauneron, Ritel de 'Embaumement, 12, 13 (4, 14); Govon, Rituels
funéraires, 36, angenommen, ——

 Im Unterschied zur Mre-Gétin wird es mit dem «Fleischstiicks determiniert;  —

= -

1.fr"r"::'::l Wb II, 107,7 £; Derchain-Urtel, Thot, 161, Anm. 128; 189, Anm. 24, betrachtet

ez als eine Graphie fiir m2%5 vgl, auch Kurth, Die Dekoration der Siulen im Pronaos des
Tempels von Edfu, GOF IV, Bd. 11, 49, Anm. 8
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des Horus: »Das ist diese Maat, die du liebst, deine S t,'?’i“-Kchlc, die

L)

nicht von dir weicht!«** oder: »Nimm dir die ... * deines Vaters, die deine

Majestit in deinem Hause schiitzt, die grofle Kehle ( ™ Q}}, herrlich in

ihrer Gestalt*®. Ich lasse sie vor deinem Angesicht aufsteigen*é, Emp-
fange sie und schmiicke mit ihr deine Brust. Sie weicht nicht von deinen
Fiifien«*’. Mit einer anderen Kehlebezeichnung zusammen wird sie in
cinem Text des Mammisi genannt**: »Deine {f.t** far dich, Bhd ¢, Herr
der §fj.t! Deine mr.(-Kehle ist es, Buntgefiederter, deine £33 t-Kehle ist es,
von der du lebst. Sie weicht nicht von dem Ort, an dem du weilst.« Auch
auflerhalb des Maatopfers, so im Morgenlied an Horus von Edfu®, in
dem die einzelnen Glieder des Gottes erweckt werden, nennt man die
Speiserbhre mrt: »Deine Hohle, die die Speisen zu deinem Leib sendet,
deine mré-Kehle, erwache in Frieden!«

Gelegentlich bezeichnet mrt auch die Kehle anderer Gotter. In der srite
spécifique« des Hermopolites aus dem »manuel de géographie liturgi-
quee«>! heifst die vom Koénig dargebrachte Maatfigur die Kehle des Thaot:
#»Ich komme zu dir, Herr der Flammeninsel, ehrwiirdiges Machtbild auf
dem ‘Hohen Hiigel’, und bringe dir deine mri.« In Philae spricht der
Konig zu Amun beim Darreichen der Maat: »Ich bringe dir deine Kehle,
die du liebst«*?. In Esna uberreicht der Kinig, der als Thot auftritt, die
Maatfigur dem Amun-Rasonther mit den Worten: »Nimm dir die grofie
Maat ... diese deine Kehle, von deren Anblick du lebst, die die Speise
deiner Majestit ist Tag fir Tag«*. Die Maat-Géttin selbst wird hin und
wieder direkt mrt genannt**: »Maat, die Grofie, die Tochter des Re, die
Herrin der Gétter, der schéne Halsschmuck der Brust, die Kehle

#3 Edfou I, 55,19,

** Edfou I, 3719 ff. Licke.

¥ Text verderbt oder falsch abgeschrieben, == ist wohl z2u == oder —=— zu
verbessern.

¢ Lies: r ffw fir (statt wn),

7 Wortl.: »von den Fullen deines Kas,

8 Chassinat, Mammisi d’Edfou, 73,13 f.

¥ Wh IV, 459.8-11, Synonym far m3%e, 5. 5. 142,

** Edfou I, 16,8; Blackman/Fairman, Miscellanea Gregoriana, 406,11, Text G, I: 420 f.:
Alliot, Culte d"Horus, 152.
:1? . Derchain, in: CdE 37, 1962, 58.

w
1 Edfou V, 187100 ™

52 Bénédite, Philae, 103 (IV); vKehle des Amun-Re«, Edfou I11, 266,14,
¥ Sauneron, Esna VI, Nr. 487.7.
* Daumas, Mammisi de Dendara, 112,19,
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Rrr:\'}” die an ihrem Platz bleibt, die vom Gold des Re-Auges
e |
erglanzt.«

Haufig ist kaum zu unterscheiden, ob die mr-Kehle oder die Mri-
Gaittin gemeint ist. Sicher war diese Vieldeutigkeit beabsichtigt, weil sie
die in gr-rém.Zt. so sehr geschatzte Fahigkeit zur Assoziation begiin-
stigte und Maglichkeiten sowohl zurn Wortspiel zwischen den Gottinnen
Maat/Mrt als auch zum Sinnspiel mit den aquivalenten Ausdriicken fir
»Kehle« bot. Sie ist mit dem Bestreben spétzeitlicher theologischer Spe-
kulation zu erkliren, moglichst alle Erscheinungsformen des Gattlichen
zu erfassen, um das Maart-Opfer, das ein Ritual von grofer Abstraktheit
ist, mit Bezligen anzureichern®®,

Zu dieser Gruppe, bei der e¢in Nebensinn mit anklingt, gehoren die
Schreibungen mit Ari-Gittin-Hieroglyphe und »Fleischstiicke«, das vom
Herausgeber zumeist mit einem »sice bedacht wird; sie bedeuten jedoch
in erster Linie mr¢ »Kehle«: »Die Maat liit sich nieder auf ihrem Sitz ...
Sie ist die Kehle®? der Pupille des wdif-Auges®®, die sich Tag fur Tag
nicht von ithm entfernt (lies: n Arf=s).« Da in der zur Szene gehorigen
Inschrift des Harsomtus noch einmal von »seiner Kehlew die Rede ist und
der Pendanttext®? statt dessen »Sie ist die Speiserdhre, die den (ghttlichen)
Ka die Ka-Speisen sendet« hat, bezeichnet die mit Maat identifizierte mr!
die Kehle des Harsomtus. Wegen der Parallelitit der Konstruktionen

wird wohl =0 im Maat-Opfer-Iext in Esna trotz des »Eiv-Determina-

tivs eher als »Kehle« aufzufassen sein denn als Mrt-Gottin ®: »Ich bringe
dir deine Speiserohre, die dein Herz liebt, deine grofie mr.(, die dein Ka
liebt. Du lebst von ihr und freust dich {iber ihren Anblick. Sie weicht Tag
fiir Tag nicht von dir.«

Man ist versucht, Mr¢ auch dann — trotz eindeutiger Goéttinnen-
Schreibung — mit »Kehle« wiederzugeben, wenn sie in Reihungen dhn-
licher Begriffe erscheint, wie z.B. auf dem Bab el Abd®: »lch komme zu

* Anfang libersetzt bei Bergman, Ich bin Isis, 183, Anm. 1. Er schligt Wr £535.0 stan
der Ubersetzung »Kehles nHalse «Halsschmucks vor, vgl. auch Wb IV, 4138 vin Bezug
auf das Halsgeschmeides, Daumas hilt das «Fleischstiicks (sic) offensichilich fr eine Ver-
schreibung aus dem «Eix, Es folgt die Rede der Maat an Hathor: wlch komme zu dir,
Herrin der Gatter, Tochter des Re, deren b gréfer sind als die der (anderen) Gottin-
nen, die schione rpyf, derengleichen es nicht gibts. Vgl. auch JunkerWinter, Philae II,
59,1, Lesung nicht sicher, da villig singular mit m*r-Zeichen geschrieben; KO 11, Nr. 946
(Kionig).

% 8 5 146.

¥ CD III, 125,11 £; TE 211; vgl. CD VII, 4902 1; 5. Anm. 7l

“ WhV, 573,7 weine Bezeichnung des Re u.a. in Denderas, hier des Harsomitus,

s D II, 116,10; TT. 211,

 Sauneron, Esna II, Nr. 11.3.

# Urk, VIII, Nr. 14 m.
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dir, ich schmiicke deinen Hals (6%.f). Ich versehe deine Kehle (4f) mit
mir selbst®®. Deine mrf (Cﬁ‘-ﬁ) bin ich, die sich nicht von ihrem Platz

entfernen wird;« oder in dem Pendant-Text zu der oben erwihnten
Mammisi-Inschrift aus Dendera®: »Die schine mrf, die den Gottern
Leben zufihrt, die Hohle, die den Géttinnen Speise sendet.« Da jedoch
der Mr-Gottin der »Kehle«-Aspekt innewohnt, wie Schreibungen ihres

: o e : : ;
Namens mit dem I_-Dcti:rnunatl‘-; beweisen®, ist zur Vorsicht zu

mahnen. Eine strenge Zuordnung in der Uh{rr;{rtzung ist daher nicht
moglich.

Eindeutig sind diec Gleichsetzungen der Mre-Gottin mit dem Kehle-
Begriff, wenn andere Synonyme, die nicht personifiziert werden kiénnen,
wie (oht wdit ki, £330, gbbt, bbt und Y% gebraucht werden®™. Die
Identifikationen erfolgen stets in Angleichung an Maat, wobei man vor
allern an das Maat-Symbol, das als Brust- und Halsschmuck des Gotten
dient, ankniipft. Der hiufig ausgesprochene Gedanke, dal die Maatfigur
(= Mrt) als Kehle des Gottes dient, mit der er Nahrung aufnimmt, atmet
und spricht, entspringt einer ganz vitalen, gegenstindlichen Auffassung.
Das Bild von der »sKehle« als dem lebensnotwendigen Organ veranschau-
licht die lebenserhaltende Funktion der Maat, die im Belebungsritual des
Maatopfers symbolisch dem Gott iberreicht wird®. Daft diese bildliche
Verwendung des Wortes Kehle eine Eigentiimlichkeit altorientalischen
Denkens ist, zeigt auch der tibertragene Gebrauch des hebr. naefaef, das
in seiner Grundbedeutung und in der akkad. Form napiftum ebenfalls
sKehle/Schlund«, dann hauptsichlich »Atem/Hauch«, die Kraft des Ver-
langens, die aus dem Leersein der Kehle entsteht, »Gier, Begier, Verlan-
gen« und schliefilich »Seele« und »Lebens heifit®. Wenn hiufig die
Bezeichnungen fir »Brustschmuck« w.di. fiir die Maatfigur® mit denen

“ gh=y oder d.f=f smit meinem Leibs; vgl. Bergman, Ich bin Isis, 184, Anm. 6.

“ Daumas, Mammisiz de Dendara, 134,1; 5. Anm. 34.

“ KO I, Nr. 116

“ Zur anatomischen Zuordnung der einzelnen Termini 5. Lefebvre, Tableau des par-
ties du corps humain, 21 ff,

“ Zur zentralen Rolle des Maat-Opfers, 5. Derchain, Le rdle du roi d'Egypte dans le
maintien de 'ordre cosmique, in: Annales du Centre d'Etude des Religions 1, 1962, 61 T;
Assmann, Der Konig als Sonnenpriester, 62 ff.

¢ 5. Emst Jenni/Claus Westermann, Theologisches Handwirterbuch zum Alten
Testament I, 1971, Sp. 71 [, mit weiterflihrender Lit,

i ZB. i, bbt;, auch als Amulett (eogdfee) wird Maat/Mrs gelegentlich verstanden,
so beim »Darbringen des wdfw-Amuleitse in zwei dhnlichen Formulierungen als «Kehles
der Hathor, bew. der Isis: «Es ist der Ednig auf seinem Thron ... und trigt ein Amuleu,
er schmiickt die Maat und macht die Kehle seiner Herrin festlichs, (CD IV, 17 8); =Es
ist der Sohn des Re auf seinem Thron ... und tragt ein Amulett, er schmiickt seine Herrin
und macht die Kehle der Rait festliche, (CD IV, 123,11 £, vor Isis), Das Pendant beider
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fiir » ehle« zusammengehen, beweist das, wie untrennbar fiir die Ag}ep—
ter beide Vorstellungen sind. Sie sind jedoch keine Schépfung spitzeitli-
cher Theologen, sondern kommen bereits in den Sargtexten vor, wenn
auch nicht in der ausfihrlichen, rationalisierten Form der gr-rom.Zt.:
Die Maat gleichgesetzte Tefnut, die den Namen ‘nfi.t »Leben«® triigt,
nimmt zusammen mit Schu (“nf) ihren Platz am Hals des Urgottes Atum
ein (CT II, 32 b).

Einige charakteristische Beispiele zu den einzelnen Synonymen ver-
deutlichen, welchen zentralen Raum die Vorstellung von der Maatfigur
(= Mrt) als Kehle und Brustschmuck im Maat-Ritual einnimmt™, Die
Gleichsetzung der Mr¢ mit der it wdif k3w, das einmal univerbiert
n3peiserohre« ! heifit, zum andern aber wortwirtlich mit die » Haohle, die
Ka-Speisen den ... zuweist«" wiederzugeben ist, begegnet am hiufig-
sten, Im Spruch des Kénigs an Harsomtus im zweiten Hypostyl des
Edfu-Tempels heifit es™:

Szenen erwahnt maf nicht. mef ist hier als AuRenseite der Kehle zu verstehen, nicht als
inneres Organ, da sie das Amulen trigt, 5. awch Blackman/Fairman, Miscellanea Grego-
riana, 420, Anm. 9N,

# Zandee, in: ZAS 101, 1974, 64. In Sp. B0 heifien die durch Onanie des Awm entstan-
denen Kinder Schu “af und Tefhut M35 »Da sagte Atum: “Tefnut ist meine lebendige
Tochter. Sie wird zusammen sein mit ihrem Bruder Schu, (ihm,) dessen Namen ‘Leben’
ist, (sie,} deren Mamen ‘M358 ists (CT II, 32 b-i). Einige der im Maat-Rital der gr-
rom. £t stindig wiederkehrenden Aussagen wurden bereits in den CT geschaffen: das
Einatmen der Maat und ihr Setzen an die Nase Gottes, das Essen der Maat, die cnge
Verbundenheit zwischen Gotr und Maat sowie die Vorstellung, dafft Maat die Kehle
gedeihen Eifit. «Nun sprach zu Atem: ‘Atme deine Tochter Maat ein, nachdem du sie an
deine Mase gesetzt hast, damit dein Herz wieder auflebe, Sie werden nicht entfernt von
dir. Das ist deine Tochter Maat zusammen mit deinem Schn Schu, dessen Namen
‘Leben’ ist. Mogest du essen von deiner Tochter Maat, Dein Sohn Schu wird dich empor
heben. Ich bin ja ‘Leben’, der Sohn des Atum. Er hat mich aus seiner Mase geboren. Ich
bin aus seinen Nasenlochern hervorgekommen. Ich seize mich an seinen Hals, er atmet
mich ein zusammen mit meiner Schwester Maat'« (CT II, 35 b-36 b); Zandee, a.aQ.,
64, 72 f. I Amun-Ritaal 251, 4 T, wird zwar Maat als Amulett beschrichen, aber die
Vorstellung, dall Maat als Kehle des Gottes dient, ist unbekannt; in CT 11, 40 e,f 136t
Schu-“nf die Kehle gedeihen, da ihn Atum als Korngott geschaffen hat; s, auch Otto, Gott
und Mensch, 27.

™ 8. auch 5. 140 ff; sic kommt nicht nur im Spruch, sondern auch in den Epitheta
des Kéinigs und des Gottes vor. Die ihr innewohnende ethische Komponenie beruht 2T,
auch darauf, dafi das Maatfigiirchen als Brustschmuck des Vezirs dient

71 Sicher so und nicht wie Alliot, Culte d'Horus, 162, Anm. 2 liest: dbh.eo k30 higt sle
nécessaire en aliments de ton gossiers (Edfou I, 29.1). Maat trigt den Beinamen »Speise-
rohres recht hdufig: z.B, Edfou I, 103,04; 117,5; 479.0; CD VII, 149,12 Urk. VIII, Nr
3 d. 59 e; Clére, Porte d'Evergéte, T 14; s weiter Bergman, Ich bin Isis, 184, Anm. 5;
Erman, Zur agyptischen Wortforschung IT, SB APAW 1912, 933,

" 8. den oben tbersetzten Text, Daumas, Mammisis de Dendara, 134; CD VII,
130,07 ff.: «Nimm dir die {4, die Ehrwiirdige, die Herrin der Kehle (mit Mre-Gotin +
Fleischstiick), dic Speiserdhre, die die Ka-Speisen deinem Leib dberweist (iph.f wdit &30
wg [d] k3w r S dmf)a,

" Edfou I, 45,14 ff; Guglielmi, in: GM 40, 1980, 25 f.
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Titel und Spruch:

Die Maat dem Harsomtus darbringen, Re zufriedenstellen mit dem, was er
liebt. Worte zu sprechen:

Nimm dir deine Tochter, mit der du zufrieden bist, deine Mr¢, die nicht
von dir weicht, deine Speiserdhre, von deren Anblick du lebst. Du jubelst
iiber sie, wenn sie vor dir ist. Nimm sie, [schmiicke] ™ deine Brust mit ihr
Sie vereinigt mit dir, damit du nicht allein bist™,

Der Kinzg:

Der Kénig von Ober- und Unterfigypten Ptolemaios [V, der Sohn des Re,
Ptolemaios, Abbild des Atum, der die Maat aufsteigen lifit zu dem, der sei-
nen Leib geschaffen hat.

Harsomius:

Worte zu sprechen durch Harsomtus, den Herrn von Dendera, den grofien
Gott, zu Gast in Edfu, den ehrwiirdigen Falken, den Herrn der Federkrone,
den Altesten des Re, der neben seinem Bild 7 ruht, der dem Osiris in seiner
Stadt beisteht:

Ich lasse die Maat herrschen im Lande in der Nihe des Unrechts in deiner
Zeit, [Erbe]™ des Uil

(rottliche Randzeile:

Worte zu sprechen: Ich gewihre dir ein langes urd S'il.‘gﬂ:it'h!!!i Kénigtum,
damit du beherrschst die beiden Linder als Herrscher der Herzensfreude.
Die nhh-FEwigkeit sei vor dir (4rk), die d.i-Ewigkeit hinter dir und deine Zeit
(sei) die der nie vergehenden Sterne ™%, indem du als Falke dauerst auf dem
srhThron an der Spitze der lebenden Ka ewiglich.

Eine substantielle Mri#/Kehle-Vorstellung, die dariiber hinaus noch
eine ethische Komponente enthalt, liegt zwei Varianten eines Spruches,
der in Edfu und Dendera iiberliefert ist, zugrunde™:

Titel und Spruch:

Darbringen der Maat. Worte zu sprechen:
Das ist deine Mri, die vor dein Antlitz gebracht wird, deine SpeiserShre
vor dir. Deine gbb.-Kehle ist es, die déine Glieder kiihlt (sgbb), deine %%

% Wohl zu shkr nach Edfou I, 37111 zu erganzen.

" Variante Edfou I, 1039 hat statt dessen jm=s nb wie sicher verschrieben aus
Jrmmk oS,

* tim.d wie Edfou IV, 104 beim m%d. +-Opfer «Barkenbilds geschrieben, vgl. Wh IV,
292, 4 «Mondauges; s. 5. 189,

7 Wohl zu phr ns.¢ +Thronfolgers, sErbes zu erginzen, ein hiufiges Epithet des Kénigs
als « Erbex des gottlichen Vezirs, dessen Stelle er im Maat-Rital einnimmt, 5. Otto, Gott
und Mensch, 23, 751

" Vgl. Edfou I, 105,16; Outo, a.a.0., 9.

" Edfou IV, 257,13 f1; vgl. CD II, 1469 fT.
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Kehle, die das Bose von dir vertreibt®. Du ifft mit ihr, du trinkst aus ihr,
damit dein Leib gedeiht von dem, was er verschluckt.

In der Variante des Dendera-Textes wird die Maat der Hathor iiber-
reicht®:

Darbringen der Maat, Worte zu sprechen:

Das ist die Mr¢, die vor dein Antlitz gebracht wird, die Speiserthre vor
dir. Es ist die gbbi-Kehle, die deine Glieder kihlt, die %-Kehle, die das
Bose zuriickweist*2. I mit ihnen, trink durch [sie, damit dein Leib gedeiht]
von dem, was er verschluckt®.

Die Epitheta des Konigs nehmen das Stichwort fir die Funktion der
Kehle “m wieder auf mit »trefflicher Erbe des Sn t2.w (Thot)s, die der
Hathor betonen den lebenspendenden und -erhaltenden Aspekt der
Maat/Mr.t: »die Leben gibt, wem sie will, durch deren Pline die Gotter
und Menschen leben«.

Ein Maat-Opfer-Text vor mehreren Gottern in der westlichen Krypta
Nr. 3 in Dendera betont die unauflsliche Verbundenheit zwischen der
Speiserdhre (= Maat/Mr{) und den Gottern®:

Titel und Spruch:

Darreichen der Maat. Worte zu sprechen:

MNehmt euch diese Maat, die ihr liebt und von der ihr Tag fiir Tag lebt,
die Speiserdhre, die ich euren Ka darbringe, die sich nicht von euch in
Ewigkeit (r b d.f) entfernt, die Mrt, die ihr liebt und die euch liebt, dber
die euer Leib jubelt.

Der Kiénig:

Der Konig von Ober- und Unterigypten, der Herr der beiden Lander N,
der Sohn des Re, der Herr der Kronen N, der Erbe des Pavian, Sprofs des
»Boten«. (Es lebe) der gute Gott, der Sohn des Herrn der Maat, der gotli-
che Same des jp7/-j5%, der die Gotter mit der «Gottesbefriedigerine (shifi-nir

"y mit n heiflt nach Wb I, 406,7-9 ssich bewegen fir jemandens oder »flichen vors,
withrend es transitiv mit direktem Ohbjekt »beseitigens bedeutet. Da die Variante ' gy
(CD II, 146) »die Y%-Kehle weist das Bése zuriicks hat, mufl rey dieselbe Bedeutung
haben; vielleicht ist auch einfach: »die das Bise von dir vertreiben (rgpmm)« zu tber-
setzen.

® CD IO, 146,9 f; MD II, 41

# Statt sgm=f hat Dendera Partizip.

B Die Licke ist nach Edfou IV, 257 zu m finf [= sm reg g.tmk] m Gt n=[s] zu erganzen.

" CD VI, 1594 ff.; MD IIT, 81 e. Von den zahlreichen Philae-Texten sei nur einer, der
den Zusammenhang kurz und klassisch formuliert, zitiert, s. Junker/Winter, Philae II,
292 f.: «MNimm dir die Maat, um dein Herz zu erfreuen, diese deine Mrt, die nicht von
dir weicht. Die Speiserbhre ist vor dir Tag fir Tag, dall du immerdar durch sie lebst.«
und =[Ich bringe dir] deine met (mit «Fleischsticke determiniert), die du liebst und die
dich liebt, deine grofie Tochter, die dein Herz liebt. Du bist der Herr der Maat, der von
ihr lebt, die Speise deiner Majestit ist sie Tag fiir Tag.«

8 piy-ib »allwissends, so Derchain-Urtel, Thot, 69 ff., »aufmerksame=, so A-P. Zivie,
Hermopolis et le nome de I'tbas, 225, Anm.d, 15t wie das vorausgehende S, ppeety und

nb mi%t ein Epitheton des Thot.
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= Maat) zufriedenstellt, der die fff.¢ vor sie tréigt, so daf ihre Ka tiber die
grofie Maat jubeln.

Die Kinigin:

Die Herrscherin, die Herrin der beiden Lander:

MNehmt (sie) von ithm entgegen, eurem Sohn, eurem Frhen an der Spitze
der Lebenden. Er hebt die Mri hoch, um euch zufrieden zustellen, indem
er die Maat euren Ka zutrigt.

Da die Agypter keinen Unterschied zwischen Speise- und Luftréhre
gemacht haben, beschreiben sie die iph.t wdit k3w auch als Atrnungs-
organ, so z.B. auf einer Inschrift des Euergetes-Iores®®:

Sgmuch:

Nimm dir die Maat, deine grofe Tochter, die dein Ka liebt und die deine
Majestit liebt, deine Speiserthre, bei deren Anblick du lebst. Du atmest
den siften Lufthauch durch sie. Deine Arme strecken sich aus, um sie dir
an deine Mase zu geben, damit dein Herz lebt, wenn es sie sieht.

Randzeile des Konigs:

Shm-Bild des Schu, der »den Schipfer dessen, was ist,« (= Amun) mit seiner
Mt preist, der Stadtvorsteher, der nicht parteiisch ist, der Vezir, der keine
Geschenke annimmt?®’, der die Maat zu ihrem Herrn aufsteigen lat, der
sie geschaffen hat.

Amun:

Ich gebe dir die grofie Maat in deiner Zeit, damit du die Gotter zufrieden-
stellst mit dem, was sie wiinschen.

Mut:

Ich gebe dir die Maat, die auf deinem Haupt erscheint. Sie nimmt ihren
Platz ein zwischen deinen Augenbrauen®®.

Chons:

Ich gewdhre dir eine lange Regierungszeit als Herrscher der Herzensfreude
und daff du die beiden Linder zusammen in Besitz nimmst.

& UJrk, VIII, Nr. 59 e. [ g. h. i; Clire, Porte d'Evergiéte, T 14; vgl. den hnlichen
Text Urk. VIIL, Nr. 3 d, bei dem die Zuweisung an Mt zweifelhaft ist, da das entspre-
chende Wort zerstdnt ist: »Nimm dir deine grofte [Maat oder Mri], die dein Ka liebt und
die deine Majestat liebt, deine Spuisrrﬁlh:t. von deren Anblick du lebst. Du atmest den
siifen Lufthauch durch sie Tag fir Tag, wenn du sie an deine Nase setzt. Dein Herz lebt
bei ihrem Anblick.«

17 Fu dieser Phrase, die von Otto, Gott und Mensch, 122, und Wh IV, 509,10 f. bina
(bhm) $n.i0 gelesen wird, wihrend sie Wild, in: BIFAO 54, 1954, 179 [ als (jieg) M{n?) nw
versteht, 5. Osing, Nominalbildung II, 833, Anm. 1116, der es vom Verb bfin swachsam
sein, spihens ableitet: jiwtf dhn fnw ofder Richter), der nicht aufl Bestechungsgeschenke
achtets {als Parallele zu jiif fzp dbiw »der keine Bestechungsgeschenke annimmts),

18 Fur Vorstellung von der Maat als Stirnschlange s, 8. 144,
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Seltener setzt man wesensverwandte Gottinnen mit der Mri/Speise-
rihre gleich, wobei regelrechte Identifikationsketten entstehen kénnen,
jedoch Maat stets den Ausgangspunkt der Gleichsetzungen bildet. So
wird die enge Beziehung, die zwischen Maat und Thot seit alters besteht,
auf die Thot-Gemahlin Nfm.t-%w3j Gibertragen, die zur »Maat in Edfu«
wird und damit wiederum mit der Mr¢/Speiserohre gleichgesetzt werden
kann®. Eine Darstellung in Edfu, bei der der Konig die Maat dem Thot
und der Nhm.t-%w3 opfert®®, driickt den engen Zusammenhang aus zwi-
schen Maat und dem Vezir und Richter Thot, »derjenigen, die sich des
Beraubten annimmt« und vielleicht eine Hypostase des Thot ist®!, und
Maat/Mrt:

Titel und Spruch:

Darbringen der Maat., Worte zu sprechen:

Deine Maat fiir dich, Oberrichter (¢ z30), der die Maat entscheidet (wg
m3%t). Die Speise deiner Majestit ist vor dir, die aus deinen Lippen (&j=£)%
kommt und die deine Zunge anweist (1g®). Du richtest das Land als einer,
der gerecht entscheidet. Deine Finger schreiben als »Herren der Maat«
(Richter). Du bist der Herr der Maat fiir deinen Ka(?)™.

Kinig:

Ich komme zu dir, Herz des Harachte, rf-seo® ... Ich bringe dir die Maax,
die nicht von deiner Majestit weicht und von der du Tag fiir Tag lebst. Du
bist der Oberrichter, der Herr der Maat, der Maat tut, der gerecht entschei-
det (wg® m3%4), der Schreiber und der Schreiber der Maat.

Thot:

Worte zu sprechen durch den zweimal grofien Thot®, den Herrn von Her-

¥ Zur engen Bezichung (Mr! als Ka-State der ;‘n'{’:nl.r-f:a'_f',l'} 5. die Stele des Puschkin-
Museums, 5. 60 £, Tafel IVh; Jacques Parlebas, Die Gottin Nehmet-awaj, Dissertation
Tiibingen, Kehl 1984, 75 £, Vgl. auch den PriesterinnenTitel des Hermopolites mrt 5. 5,
14, Anm. 77.

" Ediou VII, 322; T und Photo-Tafel noch nicht publiziert.

% Falls Z. 13 als gottliche Randzeile sur Nl i-%wdy gehore, wiire sie als eine Hypostase
des Thot zu verstehen, da das Suffix 1. Person j ihiskopfig geschrieben ist. Falls die Rand-
zeile zu Thot gehdrt, ist eine solche Folgerung hinfillig.

" Fu bif «Lippen« s, de Wit, in: CdE 29, 1954, 35, Anm. 66; Fairman, in: ZAS 91,

1964, 6.
M ofot mb mity or -L;’=J- ist schwierig; moglich ist ein Nominalsatz mit r statt m, s,
Blackman, in: JEA 31, 1945, 66, Anm. 53; aber auch eine verbale Uhrntr.rmn; von fud

ist sinnvoll: Es schre Ihl n deine Finger als ‘“Herren der Maat', indem der Herr der Maat
(Kinigr) deinem Ka gleichts,

# Zurh sw «Ein-Weiser-ist-er(?)s, cinem Epitheton des Thot, s. Derchain-Urtel, Thot,
64 1T

® 53 23 wr »der zweimal sehr Groflee, s. Quaegebeur, Thot-Hermés, le dieu le plus
grand, in: Hommages & F. Daumas, Montpellier 1986, 525 T, (Trismegistos gibt 7 %3 92
wr wieder.)
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mopolis, den ehrwiirdigen Ibis im Huwd 7817, der aus Re hervorgegangen ist,
der als Cheper entstanden ist ...

Ich gewdhre dir, daft Maat grof in deiner Zeit ist und deine Gerichtshofe
aufs beste entscheiden.

Nhm. t-‘w3):

Worte zu sprechen durch Nfm.i-%wd), die Herrin von Hermopolis, die Maat
in Edfu, die Tochter des Re, die Herrscherin aufl der juw nsrsr?”. Seine Mre
ist es, von der er lebt, die Speiserhre fur seinen Leib:

Willkommmen in Frieden, Richter, Herr der Maat, (rechter) Mafistab®,
dessen Abscheu Parteilichkeit ist. Ich nehme die Maat aus den Armen dei-
ner Majestit an. Ich mache die Opferspeizen ... beim gut entscheiden und
deine Gerichtshife keine Geschenke annehmen™.

Die mit Maat/Mr.¢ gleichgesetzte Thotgemahlin wird letztlich wieder-
um als Tochter des Re und als dessen Speiseréhre verstanden ',

Eine weitere Bezeichnung der »Kehle«, die inhaltlich umfassender,
jedoch seltener als gph.t wdh.t k2w gebraucht wird, ist £353.4. Sie bezieht
sowohl die Innen- wie die Aufienseite der Vorderhalsgegend!® als auch
die Bedeutung »Halskette«'"? mit ein. Da die Schreibungen stark variie-

: ; o He :
ren, konnte man bei Kurzschreibungen wie| 'li‘ 193 yersucht sein
h 4 -

anzunehmen, das Wort §f »Kehle« verberge sich dahinter'. Jedoch
beweisen die zahlreichen Pleneschreibungen und sein Vorkommen in den
medizinischen Texten, dafi es sich um ein selbstindiges Wort, das nach

" Das »Haus der Vogelfalle ist nach den Edfu‘Texten ein Gebéude, in dem das Herz
das Re als Thot verchrt wird, 5. Montet, Geographie II, 150; Boylan, Thot, 152 ff;
Derchain=-Urtel, a.a(., 199 Anm. 42,

97 wFlammeninsels ist in Ilrrmﬂnnlis. sckundar ortlich festgelegt, 5. Boylan, Thot,
154 £, 208 £: H. Altenmiller, in: LA II, 258 f, Anm. 4,

%8 fmjh, Wh IV, 466,15, nennt keine Eigenschaft, sondern einen Gegenstand, mit dem
man metaphorisch den Kénig bezeichnet, vermutlich den «Stinders, »Pfahle (fm/fmy.o)
der Waage, 5. Otto, Gott und Mensch, 75; Kurth, Die Dekoration der Siulen im Pronacs
des Tempels von Ediu, GOF IV, Bd. 11, 481,

" Vgl. Edfou ITI, 194,7: «Ich veranlasse, dafl dein Richter (nb m3%f) gut entscheidet
und deine Gerichtshife keine Geschenke annehmens,

108 Mhim.t-Swdy war wie Maat Schitzerin des Rechts und wie My Gebieterin dber
Gesang und Musik, 5. A-P. Zivie, Hermopaolis et le nome de l'ibis I, 208. Ein Text der
Auflenwand des Pronacs in Dendera bezeichnet sie als mri-Kehle und »Speiserdhres;
Brugsch, Thesaurus, 760 (32} wMim.t-*wdy, die Herrin von Hermopolis in Dendera, die
Tochter des Re, die Herrschenn auf der Flammeninsel, seine Kehle st es, von der er lebt,
die Héhle, die die Speisen seinem Leib Gberweistse

Wi g 5 109,

" Wh 1V, 413, 8 und I} Goyon, Confirmation du pouvoir royal au Nouvel an, 81,
Anm. 388, Es bezeichnet den Halsschmuck aus Perlen; als Epithet der Hathor: Edfou I,
252,2; vgl. auch Maat-Beischrift: Daumas, Mammisi de Dendara, 112,19,

10 Z.B. Edfou VI, 161,4; Junker, Philae [, 49,3; Junker/Winter, Philae I1, 179,24; Esna
I, Mr. 25; Chassinat, Mammisi d'Edfou, 27.3.

1 5o Junker, Philae I, 493, Anm. 2
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dem Reduplikationsschema ABAB von §3.f »Halsgegend«(?)'" gebildet
ist, handelt. In der frithen Ptolemaerzeit tritt es auf dem Bab el Abd als
Synonym zu Mr.¢/Maat auf'*s:

Spruch des Konags:

Nimm dir die grofie Maat, die du liebst. Ich lasse die Mr¢ aufsteigen vor
dir, diese(n) deine(n) Kehle(n-Schmuck), von deren (dessen) Anblick du
lebst. Die Speise deiner Majestit ist sie Tag far Tag. Du atmest sie ein, und
deine Nase verjiingt sich. Du schmiickst dich mit ihr als deinem Brust-
schmuck (jr.¢ fab.f). Sie weilt bei dir und weicht nicht von dir. Sie vereint
sich mit dir, so daft du nicht allein bist.

Kinig:
Erbe des Jstn, Fiirst der Maat, der den Gott mit seiner Mr{ zufriedenstellt.

Chons:

Chons in Theben, Nfr-htp, Horus, der Herr der Freude in Karnak, Schu,
der Grofie und Alteste, der Sohn des Re, der Abkémmling des [fm-m=f, der
Fiirst der Maat, der das Parteiischsein (nm®) hafit, der Herr des Richtens,
dessen Abscheu Parteilichkeit (ps3) ist, der Schreiber im Himmel, Befehls-
haber im Horizont, Leiter der Erde!”, dessen Pline gefragt sind.

In den Edfu-Texten bezeichnet £353.¢ mehrfach die Kehle des Horus'™.
Wegen der Alliteration mit {fi.f und fi.ff bevorzugt sie der oben ange-
fiithrte Text des Mammisi'®®: »Deine £ff.¢ zu dir, Bhd 4, Herr der {fi.t.
Deine Kehle (mrf) ist es, Buntgefiederter, deine §383.¢-Kehle ist es, von
der du lebst.« In einer Inschrift der Umfassungsmauer von Edfu, die den
Aspekt der Maat als Gatterspeise hervorhebt, erscheint £283.¢ in einer Auf-
zéhlung mit iph.t wy.t k3.w; mtw.t k3 tritt als Synonym fiir Maat ein '

Titel und Spruch:

Darbringen der Maat. Worte zu sprechen:

Die Maat ist vor das Gesicht dessen gekommen, der die Maat tut, der
die Gotter sattigt, die in seinem Gefolge sind. Deine Kehle ist sie, Bhdy,
Buntgefiederter, deine Mrt, die nicht von deiner Majestat weicht, deine

18 Fum Simplex s. Worterbuch der medizinischen Texte, 834, vgl. auch den unbe-
kannten Kérperteil mid... Auffallenderweise werden jedoch §f und £283).4 in Aufsihlungen
nicht nebeneinander genannt.

1% Urk. VIII, Nr. 11 a. b.

197 Wohl in Anlehnung an den alten Gaufurstentitel sfm &7, 5. Helck, Gaue, 511L;
Goedecken Inschriften des Meten, 50 ff; vgl. auch Vandier, in: Mélanges Mariette, 115.
Urk. VIII, Nr. 94 b trigt Chons denselben Titel,

198 Chassinat, Mammaisi d'Edfou, 27,3; 73,14; vgl. auch 90,3: wHerr der {3 (-Kehles.
199 Chassinat, a.a0. 73, 5. 5. 112, Anm. 48.
19 Edfou VI, 161,2 fF.
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mi k21 fiir dich, von der du lebst. Wenn du dich mit ihr vereinst, freust
du di{:h.

Die Rede des Konigs greift das Stichwort »Kehle« und mfw.t k2 »Same
des Stieres« wieder auf:

Ich brin.g:: dir die Maat, Uber die du dich freust, deine f:_’rp::is.:‘rﬁhrt dir
gegeniiber. Du bist der Gott, der die miw.¢ £7 tut und das Ubel in diesem
Lande beseitigt.

Ein Maat-Opfer-Text aus Esna, der ebenfalls in die Ptolemaerzeit
gehort, nennt Mrf die §3%7.-Kehle des Amun-Re %

Titel und Spruch:

Darreichen der Maat. Wurl:r. U .-_j])r::{ht_:n;

Ich komme zu dir, Amun-Re, Altester und Oberhaupt aller Gétter. Ich
bringe dir deine Mrt, die du liebst und die dich liebt, die sich mit dir verei-
nigt und nicht von dir weicht, diese deine £#3.-Kehle, bei deren Anblick
du lebst. Die Speise deiner Majestiit ist sie Tag fiir Tag. Du bist der Géttli-
che (alr7?), der beim »Ersten Mal« entstand %

Ein weiteres Synonym fir die als Kehle interpretierte Maat/Mr¢, das
fast ausschlieBlich in dem Wortspiel mit sqbb »kihlen« Verwendung fin-
det, ist das im medizinischen Bereich nicht belegte Wort gbb.t''*. Neben
den bereits zitierten Texten aus Edfu und Dendera!!® setzt noch ein wei-
teres Maat-Ritual aus Edfu Mrt mit der gbbt des Horus gleich ''%:

11 Zu miw f &7 als Substitution von Maat, s. Kurth, »Same des Stieress und »Sames,
zwei Bezeichnungen der Maat, in: Studien zu Sprache und Religion Agyptens, Fs
Westendorf, 1, 273 ff. 279; 5. 5. 8, Anm. 41,

T Sauneron, Esna II, Nr, 25

1% Epithet Amuns als Urgott, 5. Sethe, Amun und die acht Urgbtter §§ 115. 140,

H4 Wh V, 25,12, Maglicherweise hingt gbbt etymologisch mit g35¢/g8i.¢ zusammen, s,
Lacau, Noms des parties du corps §§ 193-196; Lefebwre, Tableau des parties du corps
humain, 24. 62; Warterbuch der medizinischen Texte, 877 f. 354 bezeichnet den Brust-
korb und die Brust im Gegensatz zu fnbt » Brustinnenraums. Das Wort gbbt selbst ist in
die zitierten Werke nicht aufgenommen. Vielleicht handelt es sich um eine Volksetymolo-
gie: =Kihlerine; zur Reduplizierung des letzten Konsonanten vgl. finge »Schlunds,
»Gaumen, 5. Lacau, a.a.0. §§ 146-154. Die hebriischen und arabischen Entsprechungen
und Ableitungen beinhalten auch noch die Bedeutung »Geschmacks, »Klugheit« und
»Weisheits, vgl. auch lat. sapor, sapientia. Dafl das Agyptische Aquivalent ahnlich umfas-
send gebraucht wird, ist unwahrscheinlich.

11* Edfou IV, 257; CD II, 146, 5. 8§ 117. Als Bezeichnung der Maat kommt sie
Junker Philae I, 47,15 vor: =... deine grofle Tochter, die deine Majestit liebt, diese deine
ghb.t-Kehle, die sich am richtigen Platz (Junker: ‘dic zu deinem Schutz') fir dich
niederlief, sie ist als Maat erhitht auf deinem Haupte, die Speiserdhre, die Speisen zu
deiner Gestalt sendet.s; vgl. auch CD I, 25 ngm gbht »mit angenchmer Kehles,

108 Edfow VII, 138.
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Titel und Spruch:

Darbringen der Maat. Worte zu sprechen:
Deine Speise (kommt) zu dir, deine [Maat] "7 vor dein Angesicht, Horus,
Gefiederter '8, der von der Maat lebt.

Der Kinig:
Ich komme zu dir, shm!'® der die beiden Linder [in] Maat griindet, dessen
Abscheu [Parteilichkeit] 1* ist. Ich bringe dir deine Mrt, die vor dein Ange-
sicht kommt, deine gbb.¢-Kehle, die deinen Leib kithlt. Du bist ein Gott von
erhabener Geburt'?', ein Herr von griferem Ansehen (§fy.¢) als die (ande-
ren) Gitter.

Das »Kiihlen« des Leibes, das die Mr¢ bewirkt, deutet einen angeneh-
men, dem Gott wohlgefilligen Zustand an und ist dem »Atmen des siiffen
Lufthauchs« vergleichbar, meint dariiber hinaus jedoch wie das haufig
gebrauchte shtp '** das »Besinftigen« (des Gottergrimms) und das »Zufrie-
denstellen«.

Das Wort 4b.¢ »Kehle«'?* kommt mW. nur einmal, auf dem Euergetes-
Tor, als Bezeichnung der M« vor!™:

Das ist deine grofie leibliche Mri, deine chrwiirdige b6.¢-Kehle deiner Glie-
der, gerechter Richter. Sie wehrt das Unrecht ab, und der Abscheu ihres Ka
ist Parteilichkeit.

Eine weitere, im NR hiufig verwendete, in gr-rém.Zt. jedoch seltene
»Kehles-Bezeichnung %% trigt zur Erhellung unserer Fragestellung
nichts Neues bei. % fungiert als Maat und vertreibt das Bose'?%, Zusam-
menfassend 1aBit sich feststellen, daf alle »Kehle«-Begriffe ohne wesent-
liche Verschicbung des Inhalts untereinander austauschbar sind.

Die eingangs gestellte Frage nach der Bedeutung der Ausdrucksweise
»Kehle« eines Gottes ist im Grunde einfach zu beantworten: Wenn Adri

"7 Yermutlich eher zu Maat als zu Mrt zu erginzen.

us Wh II, 21,16

12 chm st nicht sicher.

120 Vermutlich zu g7 zu erginzen, 5. Otto, Gott und Mensch, 156 f.

17 Mbglicherweise ebenfalls Komparativ: serhabener an Geburt ... als die (anderen)
(itters.

112 8 auch die Maat-Bezeichnung shep.t-nfr, Wh IV, 223.8.

123 Wh I, 455,5; ein masc. Wort &5, Wh [, 455,6 »Art Halshand« kommt daneben vor;
zu bb.t larynxe s, Lacau, Tableau des parties du corps humain, SASAE 17, 23, vgl. 27,
Chassinat, Mammizi d'Edfou, 89 14: 903 heifit Horus «Herr der £57.-Kehle, der die bb.e-
Kehle belebts.

i [Jrk, VIII, Nr. 71 ¢; Clere, Porte d'Evergite Tf. 32; Bergman, Ich bin Isis, 185,
Anm. 4.

123 8, 5. 106, 117, Edfou IV, 257, CD II, 146
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»Kehle« genannt wird, ist sie stets als Maat zu verstehen. Das Wort
»Kehle« erscheint als sprachliches Bild, um ihre lebenschaffende und
-erhaltende Kraft zu veranschaulichen. Sie ist das Organ, mit dem die
Gottheit ifit, trinkt, atmet und spricht. Sie ist nicht auf die Funktion der
Rede eingeschrinkt'?®, Da einige Synonyme neben »Kehle« auch die
Bedeutung »Brustschmuck« und »Halskette« annehmen kiéinnen, tritt sie
auch fiir das Maatfigiirchen ein, das wiederum das Symbol fiir die Rich-
tertiitigkeit Gottes ist. Die Ausdrucksweise wird vorziiglich auf Schipfer-
und Sonnengottheiten angewendet. Eine Hypostasierung der »Kehlex,
wie sie etwa beim Herzen als dem Organ des Weltschépfers vorgenom-
men wurde, liegt wohl nicht vor'??, Zwar ist Maat/Mr( als Hypostase zu
verstehen, aber bei der mri-Kehle selbst ist wohl keine Personifizierung
erfolgt. Sie ist nirgendwo bildlich dargestellt und wird zumeist mit Perso-
nalsuffix gebraucht. Der metaphorische Gebrauch als Substitution des
Wortes Maat ist derart verbzeitet, dafl man folgern kann, daf die »Kehle«
genannte Mrt einem Prozel der Entleerung ihrer eigenstindigen Sub-
stanz und der Anpassung an Maat unterworfen wurde: Urspringlich
eine selbstindige Ressortgittin fiir den Bereich der »Kehle«, eine »Han-
delndes in den mythischen Episoden, wird sie zu einem Synonym fir
M aat.

1% Vgl Kurth, Die Dekoration der Siulen im Pronaos des Tempels von Edfu, GOF
IV, Bd. 11, 49, im Kommentar zur Wendung rdj mri=f r jz. t=¢ »seine Kehle an ihren Flatz
setzens (Edfou 11, 166,14): »den Gott anzuregen, mit seinen Worten die Maat in die Welt
zU setzens.

"4 Wenn auch der Begriff Hypostase als eine mehr oder weniger durchgefiihrie Perso-
nifizierung gewdhnlich auf Eigenschaften, Wirksamkeiten oder Attribute einer héheren
Gottheit beschriankt ist (Ringgren, in: RGG II1, 503), so ist er im Agyptischen auch auf
die Organe auszuweiten, da im agyptischen Denken Organ und seine Wirkung eins sind.
Es wird z.B. vom «Herzens gesprochen, wenn das Denken, die Einsicht gemeint ist; damit
kann »Herze als Aquivalent fiir das personifizierte schépferische Vermigen des Sonnen-
gottes, fiir Sia, stchen, s. Zandee, Verbum (Fs Obbink), 50; Ringgren, Word and Wis-
dom, 8ff; wvgl auch das Phiinomen der 14 hypostasierien Eigenschaften des
Sonnengoties, den 14 Ka, 5. a.a(., 36 f; vgl. Donner, in: ZAS 82, 1957, 9ff, 14 K, s
S 148,




EAPITEL V
Mr.t beim Maat-Opfer in gr-rom.Zt.

Auf dem =Kehle«-Aspekt der Gottin basiert auch ihr hiufiges Vorkom-
men beim Ritual des »Darreichens der Maat«, das in den Tempeln der
gr-rom.Zt. in nahezu allen Registern erscheint und einen zentralen Platz
einnimmt!. Aus vorptolemiischen Ritualdarstellungen ist bislang kein
Beleg bekannt, der Maat mit Mrt gleichsetat. Das bleibt erstaunlich,
selbst wenn man in Rechnung stellt, da Rituale im allgemeinen konser-
vativ und in einem eng begrenzten textlichen Rahmen gehalten sind. In
den Tempelinschriften gr-rém. Zeit hiufen sich ndmlich die Belege
derart, daft man die Erwidhnung der Mr¢ beinahe kanonisch nennen
kann.

Auffallend ist auch, daf sie sich trotz ihrer hiufigen Nennung im
Ritual nicht verselbstindigt hat und niemals dargestellt wird, was ein
naheliegender Schritt gewesen wire?. Ebenso fehlt ein kultisches Symbol,
ein wahrnehmbares Zeichen ihrer Gegenwart. Es stellt sich die Frage, ob
M.t iiberhaupt noch als eigenstindige Gottheit zu betrachten ist oder vol-
lig in Maat aufgeht. Ubt sie irgendeine ursichliche Wirkung im kulti-
schen Geschehen aus, oder ist sie zu einem blofien Synonym fiir Maat
geworden? Finden sich etwa Hinweise darauf, daft sie ihre alte
Musikantinnen-Funktion in die Angleichung an Maat miteinbringt?
Gibt sie sich als Verkérperung der Musik in Form eines Ordnungsprin-
zips, einer alles durchwaltenden Harmonie nach der Art der Spharenhar-
monie, zu erkennen?

Um die spezifische Rolle der Mzt im Maat-Ritual herauszuarbeiten,
soll eine genaue Untersuchung der Phraseologie vorgenommen werden.
Diejenigen Termini, die eindeutig von alteren oder gleichzeitigen Maat-
Texten stammen, sind dann auszusondern, um einen von Maat unab-
hiingigen Formelschatz zu erhalten. Falls dieser in der Tat existiert,
miifite er den typischen Mr¢-Gottesbegriff enthalten. Falls er mit dem der

! Derchain, Le rile du roi d'Egypte dans le maintien de I'ordre cosmique, in: Annales
du Centre d'Etude des Religions 1, 1962, (= Le Pouvoir et le Sacré), 61 IT.

t Daf ein im Ritual verwendeter Name in Verkniipfung mit rituellen Verrichiungen
eine neue unverwechselbare Identitit erhalt und zu einer selbstindig wirkenden Wesen-
heit wird, ist eine in anderen Kulturen belegbare Erscheinung, s. Stietencron, Der Name
Gottes, 55; vgl. auch die Verselbstindigung des Opferfeuers in der Veda, s. H. Olden-
berg, Die Religion des Veda®, 89. In Agypten ware etwa das wUberreichen des Sh.i-Stabess
zu vergleichen, bei dem die Gottin zwar nicht dargestellt, aber durch ihr Symbol als
anwesend vorgestellt wird, s. Guglielmi, in: ZAS 103, 1976, 105, 108.
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Maat iibereinstimmt, ist nach den Triebkriften der Ubernahmen zu fra-
gen. Warum die Angleichung der Mzt an Maat erst in pt.Zt. im Maat-
Ritual geschieht, wird ebenfalls zu kliren sein. Vorerst mag auf die von
E. Otto beobachtete Tendenz hingewiesen werden, in der Spzt. einen
zeitgendssischen, unmythischen und undogmatischen Gottesbegriff den
in den Tempeln bewahrten alteren Gottesvorstellungen hinzuzuad-
dieren®. Nach der Form ihrer Personifizierung wird ebenfalls zu fragen
sein. Ist ihre Personalitit nur gelegentlich sichtbar, gehort sie der poeti-
schen Kategorie an, oder hat sie noch einen ausgepragten Personlichkeits-
charakter?

Die den Maat-Opfer-Darstellungen beigeschriebenen Texte sind in gr-
rim.Zt. zwar wesentlich umfangreicher als die in der Ramessidenzeit, sie
lassen sich aber inhaltlich zum grofiten Teil auf die im tiglichen Tempel-
ritual des NR erhaltene Maat-Litanei zuriickfithren*. Sie variieren stark
in der Wortwahl und einzelnen Wendungen, nicht jedoch im Inhalt.

Die am hiufigsten in der Phraseologie vorkommende Aussage ist die der
unaufldslichen Zusammengehdrighkeit zwischen der Mrt und der Gottheit, die
die dargebrachte Maatfigur erhilt. Sie wird vor allem durch die Formel
ausgedriickt: »Sie weicht nicht von dir« (n bri=3s r = £), die verschiedene
Varianten aufweist: »Afrs, ... die nicht von dir weicht«®; »sie weicht nicht
von demer Majestit«®; ssie weicht nicht von dir Tag fiir Tag«7; ssie weicht
nicht von deinem Ka (wortl.: von den Fiiflen deines Ka)«®; »sie weicht
nicht von dem Ort, an dem du weilst«®. Eine inhaltlich dhnliche Formel
lautet: ssie bleibt bei dir«'°,

Oftmals nimmt man zuerst auf die Hreinigung zwischen der Gottheit
und Mr! Bezug mit Aussagen wie: »Sie vereinigt sich mit dir und weicht
nicht von dir«!!; »sie vereinigt sich mit deiner Majestét, die Tochter des
Re weicht nicht von dir«!%. Spezifiziert wird die Aussage durch den
Zusatz wso dafl du nicht allein biste: »Sie vereinigt sich mit dir, so daft du
nicht allein bist«'*; ssie weilt bei dir und weicht nicht von dir, indem sie

* In: FuF 33, 1961, 280; die konservative Kraft des Kultus beschreibt bereits
Mowinckel, Relipon und Kultus, 14 4

* Moret, Culte divin journalier, 138 if.; Uberseizung: Assmann, AHG, 268 T, Nr. 125;
5. auch Anm. 52.

¥ Edfou IT, 45,17; 5. Guglielmi, in: GM 40, 1980, 25 [.; CD VI, 130,17; Junker/Winter,
Philae 11, 2932 =

* Edfou V1, 161,4; Daumas, Mammisis de Dendara, 58,1 {Schreibung: \ﬁ o

T CD 10, 37,4 TIL, 67.8. N

* Edfou I, 37011 f.

* Chassinat, Mammisi d'Edfou, 73.14.

I CD III, 186,9.

"' Sauneron, Esna I, 25; Esna VI, 514 (statt fr ).

12 Urk. VIII, Nr. 1 d; Nr, 57 ¢; Clére, Porte d'Evergte, T 15; Urk. VIII, Nr. 144 f,

13 Urk. VIII, Nr. 75 d: Clére, a.a0., Tf. 31.
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sich mit dir vereint, so daff du nicht allein bist«'*, Alle diese Aussagen
sind auf den Gott bezogen, dem der Konig die Maatfigur {iberreicht, sie
kommen jedoch auch in den Selbstaussagen der Mr¢ in dhnlicher Weise
vor: »Deine M~ bin ich, die sich nicht von threm Platz entfernen wird«!*
und »die auf ithrem Platz bleibte 15,

Der so haufig wiederholte Gedanke, dalt Mrt sich mit der Gottheit ver-
einige (ham heifit auch sumarmenc), ist sicher von der Maat auf Mr¢
iibertragen worden und zuerst einmal ganz konkret aufzufassen. Die mit
der Maatfigur identifizierte Mrf, die der Konig dem Gott darreicht, dient
diesem als Brust- und Halsschmuck. Dariiber hinaus meint die von der
Maat-Vorstellung becinflufite Aussage, dalh der Gott, insbesondere der
Sonnengott, in der Umarmung mit der Maatfigur, sich mit seinem Ka,
seiner Lebenskraft, vereinigt!’.

Eine spezielle, nur fiir Sonnengotter zutreffende Wirkunsweise der
Mr.t scheint mit dem Zusatz »so daf du nicht allein bist« angesprochen.
Sie ist wohl so zu interpretieren, daf Maat/Mr! fiir den Gott vonndten
15t und ihr Fehlen einen Verlust bedeutet. Die Vorstellung von der Maat
als Opferspeise oder kultischer Verehrung erklart die Aussage nicht, da
das Thema der Einsamkeit Gottes undogmatisch, wie eine Situation im
menschlichen Bereich, behandelt wird: Gott schafft die differenzierte
Welt und befreit sich damit aus seiner Einsamkeit'®. Vermutlich lieferte
das Maatritual des NR das gedankliche Vorbild, das in ptol. Zeit weiter
entwickelt wird:

»Maat bleibt im Innern von Karnak; dir gehdrt die Maat (i mi%1).

SI“': ;‘pt .'-L]Ii‘.in, {i“ !:li..‘ﬁ i}l]’ Sl:hai]r{?l]

kein anderer Gott teilt sic mit dir, aufler dir allein in Ewigkeit« 1%,
Die Aussage betont die Unentbehrlichkeit der Maat fiir den Schépfer-
gott. Sie ist zwar aus ihm hervorgegangen, sein »Geschipfs«, aber zugleich
fiir ihn lebensnotwendig. Da in dgyptischen Texten den Urgdttern das
»Alleinsein« zugeschrieben wird??, [aft sich die Formel der gr-rom.Zt.

4 Urk. VIII, Nr. 1l c.

4 Urk. VIII, Nr. 14 m.

% Daumas, Mammisis de Dendara, 112,191,

" 5, dazu mit viclen Belegen Assmann, LL, 270f; Urk., IV, 2141,16; Blackman/
Fairman, in: JEA 32, 1946, 76 (331,3): «Re leuchtet, nachdem er sich mit Maat vereinigt
hat und Maat sich mit seiner Braue vereint hate

i# Zum Maatritual im Amun-Riwal (pBerlin 3055, XXIV, 10 ) und der in den Maat-
ritualtexten gr-rom. Zt. ausgedriickien Formel von der negativ — als Mangel — betrach-
teten Einsamkeit des Schopfergottes s. Guglielmi, in: GM 40, 1980, 23 .

% pBerlin 3055, XXIV, 10 £; Assmann, AHG, 273 (statt: »Wie bleibend [mn.g ]« ist fuw
welir gehorts zu lesen).

# Zum Alleinsein des Urgottes, als es noch keine Differenzierung gab, s. Hornung,
Der Eine und die Vielen, 164 . 171; Assmann, Re und Amun, OBO 51, 1983, 98-101
(Einsambkeit »als summum malam, als Inbegrifl cines Mangelzustandes, den es in der
Gatterwelt nur im Urzustand gab und der aufgrund seiner Unhaltbarkeit die Fille der
.-“.;l. hopfung zur Folge hatte«); 172-175,
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auch so deuten, daff Re nicht als Urgott, sondern als oberster Lenker in
einer geschaffenen und geordneten Welt agiert; Maat/Mr¢ tritt ihm wie
die »Frau Weisheit« des AT (Spr. 8) helfend zu Seite?®!,

Die Vorstellung und die Terminologie des »Sich Vereinigens mit der
Maate« ist alt und kommt bereits haufig im NR vor?2, Im Amun-Ritual
XXI, 4ff. heilit es dementsprechend: »Du wirst eingefithrt mit Maat. Du
lebst von der Maat. Deine Glieder vereinigen sich mit Maat«?*, In den
zahlreichen Maat-Opfer-Texten kommt der Gedanke mindestens genau
so haufig auf Maat wie auf Mrt bezogen vor, so dafl er sicher nicht spezi-
fisch fiar Mrt ist. Dasselbe gilt fiir den Ausdruck n hrj=5, wihrend der
Zusatz »damit du nicht allein bist« in vorptolemaischer Zeit weder fiir
Maat noch fir Mr¢ nachzuweisen ist.

Der Gedanke der engen Verbundenheit, die zwischen Gott und
Mr.i/Maat herrscht, erfahrt noch eine Steigerung in dem der gegenseitigen
Zunaigung, die am hiufigsten auf die Formel gebracht wird: »die (oder:
deine) Mrt, die du liebst und die dich liebt«?*, Wenn mehrere Gotter
angeredet werden, ist sie pluralisch abgefafit: »Mr1 ist es, die ihr liebt und
die euch liebt«*3, Gelegentlich wird leicht variiert: »Mr¢, die dein Ka liebt
und die deine Majestiit liebt«?®; wdie du liebst und die deine Majestit
liebt«?” und in einseitiger Ausrichtung: »smeine Mr¢, die mein Herz
liebt«*®. Da die Aussprache der gr-rom.Zt. die Moglichkeit bot, sowohl
Mrt als auch Maat mit mrj »lieben« zu verkniipfen, lafit sich die Beliebt-
heit der Formel zum guten Teil schon mit der Freude am Wortspiel erkli-
ren, das jedoch erst der gelehrten Spekulation der gr-rom.Zt. zu
verdanken ist?”.

Auch diese Aussage beruht auf dem Vorbild der Maat und erhalt
dadurch erst einen religiésen Sinn. Bei Maat erscheint sie in gr-rom.Zt.
genauso haufig wie bei Mri, sie wird zumeist sogar parallel angewendet,
da Mr.¢ und Maat identisch sind*®; »Das ist deine Maat, die du liebst und

R, I,.'Lng. Frau Weisheit, 57 If.; Keel, Dic Weisheit spielt vor Gore, 10 ff.; U. Winter,
Frau und Géttin, OBO 53, 1983, 508 ff.

2 8 Anm. 17.

# Assmann, AHG, 269, tbersetzt br=Fk m md%¢ mit »Du kommt heraus in Maats; vgl.
a2, 271 »Dein Leib vereint sich mit Masts,

# CD I, 37,4 VII, 46,8; Daumas, Mammisis de Dendara, 216,12; Junker, Philae I,
3913; JunkerWinter, Philae IT, 293 11, mit dem Zusaiz: wdeine grofie Tochter, die dein
Herz liebts; Sauneron, Esna IT, 25,

#» CD VI, 159,6; MD III, 81 e

# Urk. VIII, Nr. 3 d (Maat); vgl. Edfou I, 479,

# CD VIIL, 118,13 (von der Maat).

# Junker/Winter, Philac II, 1792,

M Mrt wurde vermutlich *m# ausgesprochen, M7% M€ (8), MHI (B.F) und MEE
(3M)und mp ME (3), ME1 (B.5), MEIE€ (A.Ag), 5. Westendorf, Kopt HWh, 85 f. mii
weiteren Dialektvarianten. Zur »falschens Etymologie Afri «Gelichtes 5. 8. 15.

" Urk. VIIIL, Nr. 73 d.h.; Clére, a.2.0., TF. 31; Guglielmi, a.2.0., 24. Hathor setzt man
als wHalsschmucke { jrit ) cbenfalls mit Maat gleich.
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die dich liebt, deine AMfr#, mit der du zufrieden bist, Herr des Richtens.
Sie haBt Parteiischsein®', der Abscheu ihres Ka ist Ligen (sam ns)®,
Nimm sie dir und gib sie an dein Herz! Sie vereinigt sich mit dir, damit
du nicht allein bist.« »Es sind die grofien Gétter auf ihren Thronen in der
Bnni. Essind die beiden Gétter, die aus Re hervorgegangen sind: Seine
Zunge und sein Herz, die alles entscheiden. Seine Mr¢ ist bei ihnen in
Gestalt (m) der Maat, indem sie sich ihnen zugesellt und die Gitter sich
mit ihnen vereinigen.«

Die Liebe zwischen Mrt/Maat und dem Sonnengott beruht auf Gegen-
seitigkeit. Formal entstammt die Aussage dem Gedankengut, das sich mat
der allgemeinen Reziprozitit zwischen gottlichen und menschlichen
Gefiihlen und Tatigkeiten befafit: »Gott N liebt den, der ihn liebt«*, Der
Gedanke, dafl der Gott die Maat liebt, taucht bereits in den Sargtexten
in einer Rede des Thot auf: »Ich habe das zornige Feuerauge besénftige,
ich habe die Maat aufsteigen lassen zu dem, der sie hebt.« (CT VI,
322 q)* Im NR wird er hiufig geduflert, so in der poetisch anmutenden
Formulierung Hatschepsuts im Hinblick auf Amun3%: »Ich habe die
Maat, die er liebt, dargebracht, da ich weif, daff er von ihr lebt. (Auch)
mein Brot ist sie, und ich trinke von ihrem Tau. Ich bin ja von einem
Leibe mit ithm.« Der Re-Hymnus des Mundéffnungsrituals weist eine
pragnante, dem spétzeitlichen Maat-Ritual eng verwandte Phraseologie
auf und gibt die unauflésliche Verbundenheit beider Gottheiten in fol-
gender Kurzfassung wieder?®: »«Oh Re, Herr, der Maat! Oh Re, der von
der Maat lebt! Oh Re, der uber die Maat jubelt! Oh Re, der die Maat
liebt! Oh Re, der sich mit der Maat vereinigt.« Zwar ist bislang die Aus-
sage der gegenseitigen Liebe vorptolemaiisch nicht belegt, aber sie ist in
dhnlichen Wendungen, die die gegenseitige Abhéngigkeit beschreiben,

M ist 521 zu lesen (nach dem =Tierschwanz- ‘_"fi}’ sf) und nach Wb IV, 27,6 in

Verbindung mit am®noch Urk, VIII, Nre 57 i Clére, a.a.0., TF. 15 also sdas Parteiischsein
hassens belegt.

3 Fu mm (n), einem Gegenbegriff zu Maat, s. Ouo, Gon und Mensch, 26.

¥ Brunner in: W. Beyerlin, Religionsgeschichtliches Textbuch zum Alten Testament,
68, Anm. 165. 166 mit Hinweis auf Spr. 8, 17: Rede der Weisheit, die eine enge Verwandt-
schaft zur Maat-Phraseologie aufweist: »Durch mich regieren Konige und herrschen
Herrscher gerecht; durch mich verschen Beamte und Angesehene ihr Amit, alle, die fir
Recht sorgen. Ich liebe, die mich lichen, und die mich suchen, finden mich.«, 5.B. Lang,
Frau Weisheit, 57 ff.; Keel, Die Weisheit spiclt vor Gott, 10 ff.; U. Winter, a.a

% Grieshammer, Jenseitsgericht, 74 f; zu ergiinzen nach Tb 71; vgl. Naville, Deir ¢l-
Bahari IV, T 116, Z. 18; Assmann, LL, 308, Anm. 34.

W Urk. IV, 284 1.

% Otto, MOR 11, 158 (Szene 71).
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vorweggenommen: »Wie du existierst, so existiert Maat!« (»und umge-
kehrt«) (Amun-Ritual XXIII, 5: wnn=k wnn M3t 3z phr)*".

Auch diese Formel ist von der Maat auf Mr¢ abertragen worden, wobei
der Anlafl das Wortspiel mit mrj gewesen sein mag, die Ursache und reli-
giose Begriindung jedoch in dem seit dem AR belegten engen Verhaltnis
zwischen Re, dem Herrn der Maat, und Maat liegt*®. Wie die Formulie-
rung des »Nicht-Alleinseins« setzt sie Maat/Mr¢ als personal gedachtes
Wesen voraus.

Hiufig sagt man von der Mr! aus, daf der Gott von ihr oder ihrem Anblick
lebt und sie die Speise des Gottes bildet; gelegentlich ist noch eine Gleich-
setzung mit dem ebenfalls mit Maat und Mrt alliterierenden Wort
sSamens (miéw.{) eingeschoben: »Deine Mri ist sie, Herr der Gotter; der
Same 1ist sie, von dem du lebst«**. Horus trigt die Epitheta: »Mrt, von
der er lebt, derjenige, der die Kehle von jedermann atmen lafit«*®. Ahn-
lich heifit es von der Maatfigur: »diese seine Mr{, von deren Anblick er
lebt«*', Oft fiigt man das Bild von der Kehle ein: »deine Speiseréhre, von
deren Anblick du lebst«*2, wdiese deine Kehle, von deren Anblick du
lebst«*3, Man vergleicht den empfangenden Gott mit Ptah, dem Herrn
der Maat: »von der du lebst wie Ptah«**, Bei mehreren Gottern heifst es:
»Es ist die Mrt, von deren Anblick ihr lebt«*. Dafl sie »die Speise deiner
Majestat *¢ bildet oder »diese deine Tochter, die die Speise deiner Maje-
stat ist, wenn du sie erblickt«*?, ist, beschreibt denselben Sachverhalt, den
auch der erwiahnte Text aus Edfu und Dendera*® meint: »Das ist deine
Mr.t, die vor dein Angesicht gebracht wird ... Du ifit von (mit) ihr, du
trinkst aus ihr, damit dein Leib gedeihe von dem, was er verschluckt«.

¥ Assmann, AHG, 271

* Bissing/Kees, Re-Heiligtum [II, 41; Kees, Gotterglaube, 234. Es ist auch mit der
Moaglichkeit zu rechnen, dafl ein Teil der Maat betreffenden Wortprigungen in der Spat.
vorn gittlichen Kénigum dbernommen und aul das Verhilinis Re/Maat dbertragen wur-
den. Zu mg MI%r als Kénigsbeinamen s. Anthes, in: Suppl. to JAOS 4, 1952, 8 (5).

¥ Edfou VII, 2909 ff; Kurth, »Same des Stierese und »Sames, zwei Bezeichnungen
der Maat, in: Studien zu Sprache und Religion Agyptens I, Fs Westendorf, Gattingen
1984, 273 1., bes. 280; s. auch Chassinat, Mammisi d'Edfou, 73,13; Daumas, Mammisis
de Dendara, 210,14; CD IV, 3781

¥ Edfou VII, 196,1; vgl. auch Edfou VII, 322,153 von der mit Maat gleichgesetzten
Nim.t-"wdi: »Seine Mrt ist es, von der er lebt, die Speiserdhre fir scinen Leibe. Zu g
St welie Kehle atmen lassens, 5. Otto, Gott und Mensch, 52. 149 ff; Daumas, in: RdE
8, 1931, 36, Anm. 2.

# Edfou II, 66,10

1 Trk. VIII, Nr. 3 d. 59 ¢ Clére, 3.20., TF, 14,

¥ Sauneron, Esna [I, 25; Urk., VIII, Nr. 11 ¢

# Urk. VIII, Nr. 1 d. 57 ¢; Clére, a.20., 15 Urk. VIII, Nr. 144 f.

 CD YV, 105,8.

¥ Urk. VIII, Nr. 11 ¢; Guglielmi, a.a.(). (3. Anm. 18), 24; vgl. Edfou VII, 322.3. 16,

7 Urk. VIIL, Nr. 13 g

# 58 5. 16, Anm. 79; Edfou IV, 257; CD II, 146,9-13.

-

b
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Auch diese Aussage ist fiir Mzt untypisch und paft nicht zu den bisher
herausgearbeiteten Wesensziigen einer gottlichen Sangerin. Man konnte
einwenden, dafl »Leben von der Mri« ein hildlicher Ausdruck fir das
Bediirfnis des Gottes nach kultischer Verehrung sei, nach sLobpreiss,
Hymnen und musikalischen Darbietungen, doch fehlen dafiir die niaher
prazisierenden Erklirungen in den Textent. Die sprachliche Anbetung,
Verehrung und »Besdnftigung« ist auch im Maat-Begriff enthalten®. Er
kénnte zwar durch die Nennung der Mr! besonders betont worden sein,
aber wahrscheinlicher ist das Vorbild der Formel wiederum vom Maat-
Ritual des tiglichen Tempelkultes und den litaneiartigen Aufzahlungen
der Tatigkeiten und Eigenschaften des Sonnengottes auf Mr.t dbertragen
worden. »Der von der Maat lebt« ist seit dem AR ein hiufig gebrauchtes
Epitheton zahlreicher Géitter, insbesondere des Sonnengottes®'. “nh=k
jm=s steht nach nb m3t zumeist an der Spitze der »aufgelisteten«
Beschreibung der engen Verbindung zwischen dem Sonnengott und
Maat**, Die oben zitierte Hatschepsut-Inschrift des Speos Artemidos und
der Spruch des Amun-Rituals beschreiben am klarsten den Kreislauf,
dem Maat unterliegt. Dem Gott wird mit dem Maatopfer die Lebenssub-
stanz zugefiihrt, die ithm eigentimlich ist und wiederum wvon ihm
ausgeht®: »Sei gegriifit, der du ausgestattet bist mit Maat, Schipfer des
Seienden, der das, was ist, hervorbrachte ... Mogest du gnadig sein, auf
daf dir die Gotter Maat tun. Du kommst heraus in Maat, du lebst von
Maat, deine Glieder vereinen sich mit Maat ... Du ifit von Maat, du
trinkst von Maat, dein Brot ist Maat, dein Bier ist M aat, du atmest Weih-
rauch ein als Maat, die Luft deiner Nase 1st Maat.« »Von der Maat leben«
stellt demnach keineswegs nur einen Ausdruck dar fiir das Ausiben von

" Die Erwihnungen von =Jubels, «Lobpreiss und «Singen (zum Harfenspicl)s, die
sonst in den Mri-Beischriften gang und giibe sind, fehlen vollig. Die bei Bergman, Ich
bin Lsis, 185, Anm. 2, gegebene Ubersetzung von Urk. VIIL, Nr. 13 g: «Dein Lobgesang
(hkmuw) st sies, die eine Interpretation der Mrf als Musikantin zu rechifertigen scheint,
ist unrichtig und muf nach den Parallelen heifen: »Du jubelst iiber sigs,

*® Assmann, Konig als Sonnenpriester, 63, Sie wird zumeist durch das ship bewirke

* Wh I, 20,5; B. Altenmiiller, Synkretismus, 69; Grieshammer, Jenseitsgeriche, 61 £
Westendort, in: MIO 2, 1954, 169 ff; Anthes, in: Suppl. to JAOS 14, 1952, 4 T

3 Dwer Text ist in zahlreichen Parallelen Gberliefert, s. Assmann, LL, 270: Diavies,
Hibis III, TL. 16 (Westwand E 1); Budge, Book of the Dead, Facsimiles of the Papyri of
Hunefer, Anhai, Kerasher and Metchemet, Anhai, TE. 2; Davies, Meferhotep I, TT, 37;
Christophe, La salle V' du temple de Séthi Ief & Gournah, in: BIFAO 49, 1950, 131 fI,
150 f; im Grab des Padihorresnet, TT 196, (nach freundlicher Mitteilung von E.
Graefe); Kuhlmann/Schenkel, Das Grab des Ibi, Theben Nr. 36, AV 15, 1983, 1, 124; II,
TY. 38 (5. 94, T 267); Ouo, MOR I1, 158; Ringgren, Word and Wisdorn, 391 Die Einlei-
tungsworte jrk Dbt “wi=f br m2%t finden sich beim Darreichen der Maat in leicht abge-
wandelter Form s. Sauneron, Esna VI, 487; auf einer Basis fur eine Amun-Figur, s
Graefe, Untersuchungen zur Verwaltung und Geschichte der Institution der Gottes-
gemahlin I, AA 37, 1981, 2081, TH 4 (P i)

3 pBerlin 3055, XXI, 3ff; XXII, 3f; Assmann, AHG, 269 f




132 MR.T BEIM MAAT-OFFER IN GR.-ROM.ZT

Gerechtigkeit oder das Leben in Wahrheit, sondern meint konkret, daff
der Gott die Opferspeisen ifit, dalt sie ihn »speisen«, dafl er die kultische
Verehrung sich einverleibt, damit sie ihm Kraft verleiht®*. Vielleicht hat
auch hier der Gedanke, daft die Kraft des Sonnengottes, der die kosmi-
sche Gesetzmafigkeit verkdrpert, sich allméhlich abnutzt und dem Ver-
schleif unterliegt®, Pate gestanden; sie wird dann durch das Maatopfer
wieder akuiviert.

sNahrung« bedeutet Maat, trotz der Vieldeutigkeit des Begriffes, wohl
auch in erster Linie, wenn der Gott in einigen formelhaften Wendungen
dem Konig verheifit*%: »Ich gebe Maat in den Mund von jedermann zu
deiner Zeit!l« oder der Kéonig beschrieben wird als derjenige, der »sittigt
jedermann, ohne daft es ein Notjahr gibt; jeder Mund ist versehen mit
Maat«*?. Auf der Ebene der Menschenversorgung scheint Maat »Nah-
rungs« nicht mit Mr! gleichgesetzt worden zu sein, so steht in den zahl-
reichen Varianten des Satzes: »Ich gewihre dir, dafl dies Land deiner
Majestiit ergeben ist, inden” jeder Mund mit Maat ausgestattet ist!«5®
niemals Mzt statt Maat. Dagegen heifit auf der Ebene der Gétterverso-
rung Maat als Kehle sdie schéne Mr¢, die den Gottern Leben zufiihrt,
die Speiserdhre, die den Gottinnen Speise sendet«*® oder auch,
ungewbhnlicherweise im Kontext eines Blumenopfers: »Maat, die Toch-
ter des Re, die Genossin des Amun, seine grofle Mri, die die Gotter
belebt, die ihrem Sohn Horus Sieg iiber seine Feinde verleihta®,

Daf Hunger und Not Unrecht und Sinde bewirken und umgekehrt
die Versorgung der Menschen mit Nahrung die Gerechtigkeit und Ord-
nung festigt, ist ein alter Topos der Weisheitsliteratur, der auch in den

* Assmann, Konig als Sonnenpriester, 63 f; ders,, AIIG, 163; vgl. ders., Re und
Amun, OBO 51, 1983, 267,

* Ringgren, Word and Wisdom, 49: «Maat is the life of the sun-god, his vital force
... the powers of the gods are, if not entirely dependent upon, greatly reintorced by pre-
senting of the food- and drink-offerings, and other ritual acts«.

# Otto, Gott und Mensch, 24 ., KO II, Nr. 946,

7 KO II, Nr. 683,

w MDD I 18 by CD VI, 160,5 (MD III, 81} sIch gewdhre dir, daff jeder Mund mit
Maat versehen ist und kein Unrecht in deinen Regicrungsjahren geschicht.« (Rede des
Horus, #hnlich auch die des Harsomtus); CD VI, 1714 (MD II1, 83 g): «Ich gewdhre dir,
dal jeder Mund mit Maat versehen ist und kein Unrecht in deiner Regierungszeit
geschichta.

¥ Daumas, Mammisis de Dendara, 134,11, s avch den Zusammenhang zwischen
Mri (mri-Kehle?) und Opferspeisen, Edfou VI, 80,5-6, beim /3j ji.! in der Rede des Har-
somtus: =Ich gebe dir deine nfr-Kehle zum Essen des Brotes (bw-wr), indem deine mre-
Kehle jegliche Opferspeisen empfingts; zu nfifff als Bezeichnung der Kehle, 5. Fairman,
in: ZAS 91, 1964, 8.

@ Junker/Minter, Philae 11, 338 f. Das Fragezeichen hinter s»seine« ist wohl zu strei-
chen, da »die grofe Kehles ungewbhnlich ist, dagegen bei Mrt hiufig vorkommt, s. Edfou
I, 371. 507.
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Mythos von der goldenen Urzeit ibernommen wird®'. Wenn Mrx! nun in
einigen Phrasen als ethische Grafle, als diejenige erscheint, die das Unrecht
verhindert, so ist auch hier das Vorbild mit Handen zu greifen: Maat hat
Mpr.t mit ihren Ziigen ausgestattet, und Mr{ ist geradezu ein Synonym fiir
sie geworden. Die Phraseologie fir beide ist in diesem Bereich gleich oder
eng verwandt: »Sie verabscheut Parteiischsein, der Abscheu ihres Ka ist
Liigen«**; nsie wehrt das Unrecht ab, und der Abscheu ihres Ka ist Par-
teilichkeit«%*; »ihr gehort dein Haus, sie bannt den Abscheu des Re aus
deinem Tempel«54,

Daft die Namen Maat und Mr¢ austauschbar sind, zeigt auch die Got-
terliste der Beisitzer beim Gerichtshof in der Sonnenbarke bei zwei Maat-Opfer-
Szenen aus Edfu, wo die Rede des Konigs Mrt¢ nennt, die Beischrift der
Gotter dagegen Maar®:

Titel und Spruch:

Darreichen der Maat an [seinen Vater], damit er mit Leben begabt sei.
Worte zu sprechen:

Nimm dir die Maat, die ich deinem Ka iberreiche. Ich bringe dir die
wVerhdrenden« (sgmy.w) als dein Gefolge dar, diese M, die [Tochter] der
Majestiit des Re®, fiir deren Ka die Zunge, die ligt, ein Abscheu ist.

Horus:

Ich gebe dir die Maat in dein Herz, damit du sie gegen alle Gotter dbst.

i Assmann, Kidnig als Sonnenpriester, 61 . mit weiterfihrender Literatur; Wildung,
in: LA II, 734 sy Goldenes Zeitalter.

%2 Edfou I, 521,6; Urk. VIII, Nr. 73 d; Clére, a.2.0., 31; s. dazu die fir Maat gesam-
melten Belege bei Otio, Gott und Mensch, 26. 148

® Urk, VIII, Nr. 71 d; Clére, 2.2.0., TF. 32, méglich wire auch die Ubersetzung: »der
wg® n.t (hichste Richter), der fur sic das Unrecht vertreibts,

# Urk. VIII, Nr. 1 d; Nr. 57 ¢ Clere, aaQ, TE 15 Statt der ublichen mms-fmy-
Ronstruktion fir Possesiv-Konstruktionen (Gilula, in: RAE 20, 1968, 53 f.) heifit e hier
be1 beiden Belegen pmy ne=s. nf bze f 15t ein Beiwort der Maat, Urk. VIII, Nr. 14 ¢; vgl. auch
Bauer (B 1, 97) «Die Maat wird verdrangt von threr Stittes; vgl. Junker/Winter, Philae
II, 178 f.: »Du bringst mir die Maat, {iber deren Anblick ich mich freue, meine Adrt, dic
mein Herz liebte. — »Ich gebe dir die Maat, fihrend (m3%) zu deiner Zeit, und alles
Bése ist vernichtet zu deiner Zeite,

% Edfou [, 521 f; Varianten mit Mrt: Edfon [, 507 £; CD VII, 105 £(?); ohne ihre
Erwahnung: Chassinat, Mammis d'Edfou, 42; Edfou VI, 310 £; VIII, 122; Philac-Photo
B854, 5. PM VI, 221 (137} Alliot Culte d’'Horus, 426; Brunner-Traut, in: Fragen an dic
altagyptische Literatur (Gs Otte), 131

“ Die sgmpaw wdie Verhdrendens, wdie Beisitzers im Gerichtskollegium des «Rates der
DreiBligs (m*63).1) gehéiren zu dem mythischen und jenseitigen Gericht, dessen Vorsitz Re
hat. Zum élteren Vorkommen s. Grieshammer, Jenseitsgericht, 76. 97 £, vgl. Th 125, Auf
dem Euergetes-Tor ist Chons-Thot derjenige, snach dessen Spruch die Beisitzer entschei-
den, um dessen Befehl man nicht heraomkommits, Urk., VIII, Nr. 99 b: Clére, a.a.0.,
TF. 41; Schott, in: ZAS 95, 1968, 56.

& Ahbschrift ist zweifelhaft,
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Dhie wlberhorendens:

Worte zu sprechen durch die »Verhbrendens, die richten, die auf ihren Mat-
ten sind®, die die Wahrheit entscheiden, (namlich) Re, der Grofle an der
Spitze seiner Kinder: seine Tochter Mri, die hinter thm ist, der Herr von
Hermopolis in seiner Gestalt als Ibis, das Herz des Re, das die Maat ent-
scheidet, der zwischen den beiden Genossen richtet in seiner Gestalt als
stn, der Richter, Oberhaupt des Gerichtshofes (m%3.4), frf und Sgm*, die
aus Re hq‘.nr(rr\l.;t:!.;an;.;r:r: :iind, die gl;:hﬂr{*n simcl [;J:,'ﬁn: m]m aus seinem f\ug::
und seinen Ohren, Seschat, die Grofle, die Herrin der Schrift, Seschat, die
Kleine, die Herrin der Bibliothek, die Herren der Maat, deren Abscheu
Lige und deren Speise™ das Rechtmaflige (i aff) ist:

[Wie nehmen sie von dir entgegen und sind tiber sie zufrieden, Herr der
Gesetze, dessen Abscheu I.ﬁgu 1':;1..] Wir gcwﬁihr::u dir, daf dein Herz recht-
schaffen ist, deine Zunge (rechtmiflig) entscheidet, deine Lippen dir die
Maat sagen, deine Gesetze wirksam sind wie die des Hecfy und du die Gét-
ter zufriedenstellst mit dem, was sie lieben.

Die Gitter:
Re, Maat, Thot, fsin, Jrj, Sgm, die grofie Seschat, die kleine Seschat.

Ein weiterer Hinweis auf die von der Maat stammende Funktion einer
Beisitzerin liegt auch in der nur einmal fir Mri bezeugten Formel vor,
die wohl von Maat oder Isis iibernommen wurde und die sie als »Schick-
salsgittine ausweist: »Leben und Tod sind unter ihrem Befehl«™.

Eine hiufige Formel beim Maatopfer ist die, daft der Gott sich fber Mrt
[reul oder jubelt. Auch sie ist in erster Linie von der als Brustschmuck die-
nenden Maatfigur angeregt, liber deren Empfang der Gott sich freut; sie
wird jedoch dann auf den gesamten, dem Symbol anhaftenden Sinnkom-
plex erweitert. Von der Aussage gibt es wiederum zahlreiche Variationen:

8 2Dic auf den Mattene sind die Mitglieder des diesseitigen Gerichtshofes, der ins
Jenseits projiziert ist, s. die bei Vandier, Le Papyrus Jumilhac, 198, Anm. 564 gesammel-
ten Stellen; vgl. Caminos, LEM, 57; Blackman/Fairman, in: JEA 30, 1944, 17 (37).

% 8. BrunnerTraut, a.aD., 125fT; Capart, in: CdE 21, 1946, 25 ff. Der Seh- und
Hiirgott sind Hypostasen der Sinnesorgane des Sonnengottes und werden als deren Funk-
tionen, Schen und Héren, personifiziert. Zur Bezeichnung der Schreibpaletie, dem Gerit
des Thot und seiner spezifischen Opfergabe, der durch die Aufzeichnung von Regeln und
dem Urteil das Land ordnet, 5. Brunner-Traut, a.a.Q., 137; Zivie, Hermopohs et le nome
de libis I, 232 (g). Zu ihrer Funktion als Schwellenschutzgottheiten zusammen mit
Seschat an den Tempelioren des NR 5. 5. 218,

& Ringgren, a.a/)., 38 Gbersetzt whn als Epitheton des Re sthe shining one«, Brunner-
Traut, a.a.0., =Ausfluf{?) aus seinem Auge und seinen Ohrens; es liegt jedoch die im
Wh I, 293, IV wohl bezeugte Bedeuwtung von whn szur Welt kommen, geboren werdens
vor; die Var. CD VII, 106 hat entsprechend pr.

"t Var., Edfou I, 508 hat: »deren Majestit Speise das RechtmiBige ists, die folgende
eingeklammerte Rede stammt ebenfalls von dieser Var

72 ‘]u_u.’-mr_ Philae [, 3%. Er erwiagt, ob fr st ri=s nicht in gt ri=k zu emendierén sei,
damit man es auf Amun als Weltenrichter bezichen kinne; s. Otto, Gott und Mensch,
16 {1, (vormn Orakelgote).
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»Die §fj.1 ist es, Gber deren Anblick du jubelst«™; »die Mr¢, die ihr licht
und die euch liebt, {iber die euer Leib jubelt«?. Gelegentlich heifit es:
»iiber die du jubelst, wenn sie vor deinem Angesicht ist«%; »sie vereint
sich mit dir, und du jubelst iiber sie«’. Ein Epitheton des Kinigs lautet:
sder den Gott mit seiner Mr¢ erfreut (s8%%)«77. Welche Ausschmiickung
das Motiv erfahren kann, mag ein Text des Dendera-Tempels verdeut-
lichen, der das »Erfreuen« der Gottheit mit dem shep »Zufriedenstellens
in Parallele setzt™:

Titel und Spruch:

Darbringen der Maat. Worte zu sprechen:

Die §fit zu dir, Herrin mit grofer {f.¢ »Die-die-Gatter-zufriedenstellts
stellt dich zufrieden. Der »S5ame des Stieress (miwi-£3) 7% ist genau (r mir) vor
dir; sie nimmt ihren Platz dir gegeniiber ein, diese Mr¢ (fagy), Gber deren
Anblick du dich freust (ifn), Gber die du Tag fir Tag zufrieden biste.

Die Epitheta des Konigs greifen wiederum den ethischen Aspekt der
Maat auf, indem sie den Konig als gerechten Richter und Herrscher
schildern:

Der Konig von Ober- und Unterdigypten N, der Sohn des Re N. (Es lebe)
der gute Gott, der in Maat erscheint, der die Siinde in diesem Lande besei-
tigt, der die Maat liebt, dessen Abscheu das Unrecht ist, dessen Gesetze
wirksam (sipd) sind wie die des Herrn von Hermopolis, der die Gerechten
schiitzt und die Unrechttuenden (jzfffw) titet (lies: hdb), der Herr der
Maat.

In den Epitheta der Isis hingegen, in denen die Géttin mit Maat-Mr1
gleichgesetzt wird, treten die herrscherlichen Funktionen in den Vor-
dergrund:

Ich gebe dir die Maat, so daft sie mit dem Land vereint ist, ohne dafl Liige
in deinen Jahren entstehe.

Worte zu sprechen durch Isis, die Groffe, die Gottesmutter, die Herrin
von_Ji-d5% zu Gast in Dendera, die Tochter des Re als Maat, die Herrin von

# CDII, 37; CD VII, 46 »Diese Mri ..., die . ist e, iber deren Anblick du jubelst,
ich lasse sie vor dein gnadiges Antlitz aufsteigene.

»CD VI, 159,

" Edfou I1, 45.

* Urk. VI, Nr. 13 g Mret 15t nach: «MNimm dir deine grofie Maat, deine [Mref]! zu
erganzen.

"7 Chassinat, Mammisi d'Edfou, 27; »Kind des Richters, altester Sohn der Maat, der
den Gott (oder: Horus) mit seiner Mt erfrents,

" CD IV, 259 §f, TI. 311; MD II, Tf. 2.

™ Kurth, a.a0. (5. Anm. 39); dic Wortwahl des Abschnittes wird durch Wortwieder-
holungen (.6, ship) und Alliterationen (mfwf = mir; fwy - ifn) bestimmt,

80 Ji-d), Name der Stadt oder des Isis-Sanktuars in Dendera, s. Gauthier, DG [, 35;
Daumas, in: LA 1, 1060
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Agypten (ji-mn), die grofe Sothis, die auf der Erde und am Himmel auf-
geht, die die Stidte grindet und die Gaue in Ordnung hélt (smn), die Ein-
zige, die Erste, die in den beiden Lindern befiehlt, der kein Gou
g]cithkunnnh die .-‘I-f:r.!, die die Gaben von den vier Enden der Na.t I)J"Lugl ﬁ',
wobei alles, was aus ihrem Munde kommt, sogleich geschieht®2:

Ich gebe dir die Maat in dein Herz, damit du sie ewiglich fiir die Gotter
ausiibst,

Als vheiliges Symbol« (4. dizf)* und »Samen« des Amun, iber dessen
Anblick der Gottesleib erfreut ist, schildert sie ein Edfu-Text®:

Tatel und Spruch:

Darbringen der Maat. Worte zu sprechen:

. durch deren Anblick dein Leib erfreut (erfillt)® wird, dein heiliges
Symbol, das nicht von dir weicht. Deine Mr! ist es, Herr der Gotter, dein
wSamens (méw.1) ist es, von dem du lebst und Gber dessen Anblick deine Glie-
der jubeln.

In den weiteren Beischriften der Szene wird der .-’Ls:pt:l-c! der Maat als
Gotternahrung betont:

Er (der Kénig) ist wie der Herr der Maat®®, der Schépfer der Speisen fir
die Gotter, der Stadivorsteher, der nicht parteiisch ist.

Ez sind die ddie-Gotter® in Bhd! erschienen als Gott und Gottin am
«Platz des Horus-Anbetens«*%, und sie empfangen die Maat, ergreifen die
.Lff.ll I_II'II;] I'I'IFII::]L".I] iIIl‘{'.TI Pl?l!?. '\'\'!!if -'-llh' “‘l]’ F]Ji!l]]);ld. Si.!: Ein[l {1j.!! Ht.'l‘l':-."r! f]!!r
Maat, sie leben von der Maat, sie, die Speisen schaffen fiir die Gotter der
Maat ¥,

Die Vorstellung von der Freude Gottes uber den Empfang der M ist
wiederum von Maat {ibernommen worden und fiir diese seit dem NR
hiaufig bezeugt. Aus der Zeit Amenophis’ II1. stammt die Inschrift eines
Privatmannes, in welcher er, dhnlich wie spater der Konig, versichert:

" 5. dazu Daumas, Moyens d'expression, 195 f.

#2 (o, Gott und Mensch, 141 (14), vgl. 14 i, als Formel fur die Allmacht Gottes.

#2 Zu f.f «Zeichens, sHieroglyphes, »3innbild= 5. Hornung, in E. Loretz, Die Gott-
chenbildlichkeit des Menschen, 143,

% Fdiouw VII, 200 f

# w3k kann nach Wh I, 258,13-259.9, sowohl siberschwemmt, erfiillt seine wie in
ibertragener Bedeutung »sich freuens heifien,

* Der Konig wird mit dem gottlichen Herrn der Maat nur verglichen, 5. Otto, Goitt
und Mensch, 76; Derchain-Urtel, in: SAK 3, 1975, 25 fI.; wihrend er in Esna mit Thot
identifiziert wird, 5. Sauneron, Esna VI, 487, s. Anm. 52 (Maat-Ritual).

57 dew sind die Urgttter oder Vorfahren, 5. Reymond, in: CdE 38, 1963, 56 ff.; dies,,
The Mythological Origin of the Egyptian Temple, 79. 118, 124 £ 280.

* jtw-Hrw »Lobpreis des Horus« und als Vollname «Lobpreis des Horus (Stadideter-
minativ) desjenigen, der auf seinem Thron sitzts sind Bezeichnungen des Tempels von
Edfu 5. Gauthier, DG 1, 16; Kurth, Die Dekoration der Siulen im Pronaos des Tempels
von Edfu, GOF IV, Bd, 11, 1983, 263,

# Maoglicherweise auch swegen der Maate oder m statt # »ause, »als Maate,
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»Ich tat die Maat dem Herrn der Maat, da ich wei, daf er Gber sie alle
Zeit jubelt«®". Im oben zitierten Re-Hymnus des Mundéffnungsrituals
und seinen Varianten und im Amun-Ritual wird der Jubel des Sonnen-
gottes beschrieben: »Dein Ka gehdrt dir, Maat betet dich an, dein Leib
vereint sich mit Maat. Du freust dich und verjiingst dich bei ihrem
Anblick; Amun-Res Herz lebt, wenn Maat vor ihm erschienen ist«?'.
Ahnlich heifit es, wenn sie Osiris empfangt: »Dir wurden die beiden Lan-
der gegeben in Gegenwart deines Vaters Atum; Maat gehort dir, dauernd
vor deinem Angesicht, du jauchzt iber den Anblick ihrer Schénheit.
Thot ist es, der sie ihrem Herrn darreicht, er verklirt dich mit den Ver-
klarungen seines Mundes«®:. In den Maat-Opfer-Texten gr.-rom. Zt. wird
die Formel sehr haufig von der Maat gebraucht, so daft Mr{ auch hier als
Synonym fiir Maat eintritt,

Eng verbunden mit der Auffassung von der Mrt als Kehle, mit der die
Gottheit ifit, trinkt, mit der »er lebts, ist die Aussage, dalh Mri der Gott-
heit zum Atmen dient. Sie entstammt wiederum der Maat-Phraseologie.
Sie klingt bereits in den Schu-Spriichen (CT II, 35 ¢)* an und findet im
Beredten Bauern in einer sprichwortartigen Sentenz ihren Niederschlag:
»Atem flir die Nase ist das Maat (gemifie) Handeln«%. »Atem«, »Luft«
umschreibt wie »Speise« die Vorstellung, daft Maat lebensnotwendig, ja
das »Leben« selbst ist. Der Atem gilt, weil mit dem letzten Atemzug das
Leben entweicht, als Lebensprinzip und auch als besonderer Krafitriger,
was sich durch seine Ahnlichkeit mit dem Wind, dem Lufthauch, bekun-
det. Auf der Kraft des Damonen- und Gotteratems beruht der Hauch-
zauber, der Leben (= Atemluft) oder Tod bzw. Krankheit bringt®®. Im
Amun-Ritual XXII, 4 wird der Duft des (belebenden) Weihrauchopfers
als Maat interpretiert: »Du atmest Weihrauch ein als Maat, die Luft
deiner Nase ist Maat«™, Auf der Stele des Haremhab?” wird Maat als
Herrin des lebenspendenden Nordwindes beschrieben: »Preis dir Maat,
Herrin des Nordwindes, die du die Nase der Lebenden offnest, die du
Luft gibst dem, der in seiner Barke ist, und die du den Firsten Harem-
hab den Hauch einatmen lift, den der Himmel hervorbringts.

# Anthes, in: Suppl. to JAOS 14, 1952, 12 £ (12 b); Edwards, Hieroglyphic Texts VIII,
12 (BM 103); vgl. z.B. den Horusnamen Thutmosis’ 111 »Starker Stier, der {iber die Maat
_iubrl!-:. N

# XX, 3; Assmann, AHG, 271,

% Assmann, a.a0, 459, Z. 22 £; zur Bezichung Osiris-Maat, s. Westendorf, in: MIO
2, 1954, 165 ff.; Grieshammer, Jenseitsgericht, 61 ff.; B. Altenmiiller, Synkretismus, 60,

# Zandee, in: ZAS 101, 1974, 64. 73; 5 S 115

B 1, 146; Vogelsang, Kommentar zu den Klagen des Bauern, 127.

* Westendorf, Papyrus Edwin Smith, 45 £, 92 ff

# Agsmann, AHG, 270; vl auch XXIIL, 1.

# Edwards, Hieroglyphic Texts VIII, 33, Z. 206, Tf. 28; Ringgren, Word and Wis-
dom, 47; Assmann, a.a/0., 168; vgl. auch Davies, Rekh-mi-Ref, 61 mit Anm. 51,
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Die Vorstellung, daft die mit Maat gleichgesetzte Mr¢ das Organ zum
Atmen ist, kommt in folgenden Formulierungen vor: =deine grofie Mr¢,
durch die du den angenehmen Lufthauch atmest«%; sdeine Speiserdhre,
bei deren Anblick du (auf)lebst und durch die du den angenehmen Luft-
hauch atmest. Du streckst deine Arme aus, um sie dir an deine Nase zu

gebene®, Ein Text aus Dendera beschreibt Maat/Mrt ganz konkret als
Stoff, den man »verschlingen«, »verschlucken« (“m) kann!®"

Titel und Spruch:

Darreichen der Maat. Worte zu sprechen:

Nimm dir die Maat, die deinem Ka dargereicht wird, die Feder des Gei-
ers (f17.0)'?, die an deine Brust gehdrt, diese Mrt, die du liebst und die dich
liebt, die niemals von dir weicht. Die Ff}! ist es, deren Anblick du bejubelst.
Ich lasse sie vor deinem Angesicht aufsteigen, damit deine Nase von ihr
sverschluckt« 1™ und dein Herz bei threm Anblick froh ist ... in Dendera
(Nirf) o,

Maat/Mrt ist das von der Gottheit eingeatmete Opfer. Es bewirkt, dafs
sich die Nase, die ja als Sitz des Lebens gilt, sverjingt«, d.h., daf sich die
Kraft des Gottes erneuert'®: »lch lasse die Mr.! dir gegeniiber aufsteigen,
diese deine Kehle, von deren Anblick du lebst. Die Speise deiner Majestéit

" Urk. VIII, Nr. 14 g. Der Text [hrt fort: sdieses dein linkes Auge, indem es heil an
seiner Stelle 1st, ohne daf daran etwas fehlt (wortl. : versehen ohne Abzog [§6])«; vel. auch
Urk., VIII, Nr. 3 d: »deine Speiserdhre ... Du atmest den angenchmen Lufthauch durch
sie Tag fiir Tag, Gib sie dir an deine Nase, damit dein Herz bei ihrem Anblick (auf)lebts,

* Urk. VIII, Nr. 59 ¢; Cliére, 2,20, Tf. 14. In der kiniglichen Randzeile erscheint
die Gleichsetzung mit Maat: «$fm des Schu, der ‘den Schipfer dessen, was ist’, mit seiner
Mrtverchrt=. Ganz Ghnlich Edfou I, 479.1 £ »die Speiserdhre, bei deren Anblick du lebst
und durch die du den angenchmen Lufthauch atmest. Strecke deine Arme aus und gib
sic dir an deine Nase, damit dein Gesicht (fr=t scheint mir wahrscheinlicher als Chassi-
nats fir nb walle Menschens) bei ihrem Anblick lebts, Vielleicht impliziert der Ausdruck
wan die Nase setzen/gebens, der auch in Edfou [, 95,11, vorkommit, das Kissen der Maat,
das schon CT I, 35 e-d; CT VII, 254 ¢, Th 133 erwihnt wird; zu weiteren Belegen s.
Assmann, LL, 17%; ders., AHG, 102 (+Lob dir, Re! Kiisse das Leben, empflange die
Maate, Hymnus zur 5. Stunde des Stundenrimals),

i D IT, 37,2-7.

1 wGeierfeders als Bezeichnung der Maat: CD 'V, 154,4; 5. 5 140, Anm, 116

17 Die Schriftzeichen sind vertausche. | kdnnte eine Verscheibung von 7 sein, das

in dieser Zeit gelegentlich mit mfr verwechselt wird, s. z.B. in Edfou VIII, 38,10 bei m
nbgf sden Bosen verschlingens (beim Uberreichen des Sf.i-Straufies; den Hinweis verdanke
ich D. Kurth), so daB hier wohl %m fui=f zu lesen ist. % mit sLuft (Dufit)« ist im Sinne
von seinatmens belegt, auch mit m konstruiert, 5. Wh. I, 183,22; 184.5.

19 Gauthier, DG III, 109 f.

¥ Der Sonnengott verjungt micht nur sich selbst, sondem gibt auch die Lebens-
substanz an die Verstorbenen beim Totengericht weiter: «Du ifit die Maat von dem, der
sie besitzt, und verjingst die Masen mit dem (Hauch), der in ihr ists, 5. Assmann, Al 1,
163. 534 (Hymnus aus dem Grab des Cheruf).
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ist sie Tag fir Tag. Du atmest (snsn) sie ein, und deine Nase verjiingt sich.
Du schmiickst dich mit ihr als deinem Brustschmucke 105,

Gelegentlich findet sich die Vorstellung von Maat/Mr¢ als eingeatmetes
Opfer neben der einer Kehle, die den lebenspendenden Lufthauch atmet,
in einem Ritualtext'?:

Titel und Spruch:

Darreichen der Maat an seinen chrwiirdigen Vater, den Horus zufrieden-
stellen mit seiner Mré.

Dieses chrwiirdige B2.¢-Amulett!'", das aus deinen Gliedern entstanden
ist, lasse ich vor deinem Angesicht aufsteigen. Nimm es entgegen und lege
es dir an dein Herz, atme sie (Maat/Mrt/B3.¢) ein, damit deine Nase
gedeiht,

Rede des Kinigs:

Nimm dir die Maat, die ich vor dich trage, indem dein Leib dir gegeniiber
dargebracht wird, deine »Speiserhres, bei deren Anblick du lebst und
r;hin:;h die th,l den angﬂ:mhmcn Lufthauch atmest.

Wenn Mz »mit Lebensodems (£ n “nh) als Gabe des Musikgottes und
Hathor-Sohnes Thi an den Konig beschrieben wird: »Ich gewihre dir, daft
deine Mr¢ Lebensodern hat«!®, kinnte man erwigen, ob nicht, un-
abhingig von ihrer Gleichsetzung mit Maat, eine Anspielung auf ihre
Musikanten-Funktion vorliegt. Der Musik kiime dann iber das Erhei-
tern, Besiinftigen und Preisen der Gottheit hinaus noch eine weitere
Bedeutung zu: die der Belebung'®®. Vermutlich ist ihr jedoch die Funk-
tion als Spenderin des Lebensodems aus ihrem Kehle-Aspekt erwachsen.
Die Formel srg htj.i »der die Kehle atmen lafit«''?, mit der die lebenspen-
dende Wirkung und der Heilscharakter zahlreicher Gottheiten umschrie-

103 Urk. VIII, Nr. 11 c
106 Edfou I, 116,18-117,6.
197 Lesung des Zeichens 3”} ist #3.0. Hier ist weniger der Aspekt als wFetische,

Hathorsymbol oder Géttin gemeint, sondern die »iuBerliches Gestalt als Amulett und
Amtsinsignium des frp-%, s Fischer, in: JARCE 1, 1962, 7 ff,; ders., in: LA T, 630 F;
Wildung, in: Fs zum 150jihrigen Bestehen des Berliner Agyptischen Museums, Mitteil.
aus der dg. Sgl. VIIL, 257 £.; Grdseloff, in: ASAE 40, 1940, 195 sicht darin auch das Wiir-
dezeichen der Richter, wihrend Winter, in: £AS 97, 1971, 151, nur ein schiitzendes Amu-
lett in ihm erblickt; s. auch die Stame des Vezirs Paser, CG 42164; Mecks, AL I, Nr.
77.1163; 11, Nr. 78.1209; III, Nr. 79.0837. Zur Maat als demjenigen Organ, durch das die
Gottheit atmet, 5. die bei Blackman/Fairman, in: Miscellanea Gregoriana, 421, Anm. 94,
gezsammelien Belege,

198 Chassinat, Mammisi d'Edfou, 27,14, Zu {fiw r nf 5. Owto, Gott und Mensch, 51 .

122 Die kultische Verchrung mit Musik und Preisen der Gottheit (sh8) gehort zu den
elementaren Bedirfnissen der Gotter und ist damit ein Teil des Maatopfers, 5. Assmann,
Konig als Sonnenpriester, 63; 5. S. 143, Anm. 138, K,
10 Oyito, Gott und Mensch, 52 fT; Zandee, in: ZAS 101, 1974, 74; 5. Anm. $0.
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ben wird, ist fiir Mr¢ nicht bezeugt. Der einzige Beleg, in dem sie neben
Mzt erscheint, nennt sie als Eigenschaft des Horus von Edfu: »... Mrt,
von der er lebt, der die Kehle von jedermann atmen laftt, der First in
Maat, dessen Abscheu Lige ist«!'!. Dafi die Wortverbindung »die Kehle
atmen lassen« keinen Eingang in die Mrt-Phraseologie gefunden hat,
mag vielleicht mit deren Bildcharakter im Maat-Opfer-Kontext zu er-
kliren sein''?, Mri¢ mimmt nicht aktv am kultischen Geschehen teil,
wihrend die Gotter, die sonst das Epitheton tragen, in der Welt wirken
und hiufig einen speziellen Heilscharakter haben.

Micht so hiufig vertreten wie die Vorstellung von der Mr. als Kehle 1st
diejenige, dafl sie der Gottheit als Brustschmuck dient''?. Auch hier liegt
das Vorbild, Maat in ithrer symbolischen Form als Maatfigilirchen, offen
zutage. Mr¢ ist vollig gegenstindlich als Anhinger und Amulett verstan-
den worden. Zugleich ist jedoch in der vielschichtigen Denk- und Aus-
drucksweise des Agypters dieser eindeutige Wortsinn wieder zum
bildlichen Ausdruck, zur Metapher fir »Vereinigung«, »Umarmungs,
geworden.

Bereits in den oben zitierten Schu-Spriichen befinden sich Schu und
Tefnut als Schmuck und »Atem« am Hals des Urgottes: »Ich setze mich
an seinen Hals, er atmet mich ein zusammen mit meiner Schwester
Maat« (CT II, 36 b); »Ich kam hervor aus seinen Nasenléchern. Er setzte
mich an seinen Hals, und er liefd nicht zu, daf ich mich von ithm ent-
fernte« (CT 11, 40 a. b)'"*. Auch das Amun-Ritual XXI, 6 kennt die
Bedeutung der Maat als Amulett: »Als wd? i-Amulett 1st dir Maat an den
Hals gegeben, so daf sie auf deiner Brust ruhli«'s,

In grerom.Zt. kommt der rein duflerliche Aspekt in der Bezeichnung
der Maat/Mr! als »Feder des Geierweibchens, die an deine Brust
pehort« 1'%, zur Geltung. Auch andere Formulierungen wie die des Bab
el Abd betonen diese konkrete, »fafibare« Seite: »lch lasse die Mt dir
gegeniiber aufsteigen ... Lege sie dir als deinen Brustschmuck (jry.¢ fnbi)
anl« "7 in der Rede der Maat selbst: »Ich komme zu dir und schmiicke
deinen Hals. Ich versehe deine Kehle mit mir selbst (oder: meinem Leib).
Deine Mrt bin ich, die sich nicht von ihrem Platz entfernen wirde!'#,

i Edfou VII, 196.1.

17 Die Symbolfunktion der Maatfigur ist wohl nicht dafir verantwortlich zu machen,
da auch der Hj-Figur als Symbol der Grenzenlosigkeit des Luftraums diese Eigenschaft
sugeschrieben wird, 5. Otto, Gott und Mensch, 53.

" Bergman, Ich bin Isis, 183; Otto, a.2.0, 22,

¢ Zandee, in: ZAS 101, 1974, 64 F; vgl. auch CT II, 40 c,

15 Asgmann, AHG, 270.

s CD 11, 37,3, s 8 138, Anm. 101

ur Urk. VIII, Nr. 11 2
1e Urk. VIII, Nr. 14 m.
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Ahnliches findet sich auch auf dem Euergetes“Tor und in Edfu-Texten:
»Nimm sie von uns entgegen und gib sie dir an deine Nase. Lege sie dir
als deinen Brustschmuck an!«''% »Nimm sie entgegen und gib sie an dein
Herz!«!2% » ., die deine Majestat schiitzt in deinem Haus, die grofie mri-
Kehle'?!, heilig in ihrer Gestalt. Ich lasse sie vor deinem Angesicht auf-
steigen. Nimm sie entgegen und schmiicke mit ihr deine Brustl«'*;
»Nimm sie entgegen und [schmiicke] mit ihr deine Brust!«'®.

Da die Maatfigur dem obersten Richter und Vezir als Amtsabzeichen
dient, erweckt das Wort » Halsschmuck« beim Agypter noch weitere Asso-
ziationen. Er verwendet es, zumeist in der Form jr.t b oder jij.t bh n 23b
t3jj'#*, als Metapher fir weibliche Gottheiten, wie z.B. Hathor und
Nhm.t-%w3j, wenn sie als Maat erscheinen. Das mannliche Gegenstiick,
zumeist Thot oder Chons-Thot, wird dann als Richter oder Vezir apo-

: strophiert 2%, Auffallenderweise ist jedoch die Bezeichnung jy.¢ bh selbst
fiir Mrt nicht belegt, sondern nur jrj.¢ fnbt, was auf einem Zufall der
Uberlieferung beruhen kann.

Wenn der zum Hathor-Amulett gewordene B3.¢-Fetisch mit Mri gleich-
gesetzt wird, so liegt dieselbe Vorstellung zugrunde: B3.¢ kommt als Wiir-
dezeichen des Richters und Vezirs dem Maatfigiirchen gleich und wird
deshalb mit Mr! identifiziert: »Dieses ehrwiirdige B3.t-Amulett, das aus
deinen Gliedern entstanden ist, lasse ich vor deinem Angesicht aufstei-
gen. Nimm es entgegen und lege es dir an dein Herz« %5, Vielleicht klingt
auch beim »Darbringen des wdiw-Amuletts« die Vorstellung von dem als
Amulett gedeuteten Maatfigiirchen mit an, wenn man die »Mrni« als

Logogramm fiir mr.t »(Auflenseite der) Kehle« verwendet: »(Der Konig)
... trigt das wd?w-Amulett, schmiickt seine Herrin und macht festlich die
Kehle (mrf) der RG.4«'¥; »(Der Konig) ... trigt das wdiw-Amulett,

us ek, VIII, Nr. 71 d; Clére, a.2.0.,, T 32.

120 Uk, VIII, Nr. 73 d; Clére, a.a0., TF. 31; Gleichsetzung mit Maat: »Seine Mrt ist
bei ihnen in Gestale der Maat, indem sie sich ihnen zugesellte.

| 121 Ungewdhnlicherweise bezeichnet man hier die »Kehles als »grofis und sheilig an
Gestalts, s, jedoch 5. 136, Anm. 84.

122 Edfou I, 371,11

123 Edfou II, 45,18,

124 Ono, Gott und Mensch, 22, 27, Anm. 121; Bergman, a.a0., 183. Bei den oben
zitierten Texten, Urk. VIII, Nr. 71 c. 73 d, emscheint Hathor als Maat, wihrend die Maat-
figur mit Mr¢ gleichgesetzt wird; bei anderen Belegen, Urk. VIIL Nr. 83 ¢ LD IV, 63
a (Erment); Opet I, 23 tragen die Gottinnen den Titel auferhalb des Maatopfer-
Kontextes; vgl. auch 8. 110, Anm. 309..

128 Bei beiden sHalsschmuck«-Gattinnen sowie den sVezire-Gottern soll letzten Endes
der Wesenszug der Gerechtigkeit betont werden.

126 Edfou I, 117,1-2, 5. Anm. 107. Die Pendantszene Edfou I, 1038 erwihnt Mr¢ niche
une setzt die Maatfigur dem B3.-Amulett gleich: «Darbringen der Maat seinermn ehrwiir-
digen Vater, den Horus mit seiner B3.i zufriedenstellens,

1w CD IV, 123,11. K%t ist hier ein Beiname der Isis.
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schmiickt die Maat und macht festlich die Kehle (mrf) seiner Herrin
( Hathor)« 12%,

Auch das fiar Maat wie Mzt gebrauchte Wort $fj.t sWiirde«, »Ansehens,
»Wiirdezeichen« meint hiufig das Maatfigirchen, das man wiederum
zur symbolischen Ausdeutung benutzt'*%, Besonders DenderaTexte spie-
len hiufig mit der Doppelbedeutung des Wortes: »Das {fj.t-Zeichen
(kommt) zu dir (Isis), Herrin mit grofier ifi.t, diejenige, ‘die die Gétter
befriedigt’, befriedigt dich. Der ‘Same des Stieres (mtw.t k3)’ ist genau vor
dir (r mir=k); sie nimmt ihren Platz (js.t=5) dir gegeniiber (m stj) ein, diese
(4fi) Mrt, iiber deren Anblick du dich freust (ifn), iiber die du Tag fiir Tag
zufrieden bist«'*%; »Nehmt euch das §fj.t-Zeichen, ihr Herren der §fi.t, ihr
groBen Machtbilder (sfm.uw) in Dendera. Es ist die Mr¢, von deren
Anblick ihr lebt, sie nimmt ihren Platz euch gegeniiber ein«'*'; »Nimm
dir die Maat, die ich deinem Ka darbringe, das ehrwiirdige §fj.t-Zeichen
vor dir, die Mrt, von [der] du lebst«'*2. Wenn in Edfu Horus angespro-
chen wird, kommt es zu dhnlichen Formulierungen: »Dein {f.t-Zeichen
zu dir, Bhdt, Herr der ifj.2. Deine Mri ist es, Buntgefiederter, deine Kehle
ist es, von der du lebst«!**, Da mit dem Anlegen der Maatfigur um den
Hals die lebenspendende Ka-Geste vollzogen wird, dient letztlich auch
Mr.t/Maat als »Schmuck« wieder der Belebung!3+,

Wenn Mr.¢ gelegentlich (.t der.t »heiliges Sinnbild«'** heifit, so ist damit
wie beim Hi-Zeichen!*® in erster Linie die bildliche Verdichtung des

'8 CD IV, 17,8, mrt ist wie die Mrr-Gottin geschrieben, wihrend bei CD IV, 123,11,
ein  »Fleischstiicks 'J:ugl‘fl.i.gt ist. Die Pendanuexte verwenden andere Kehle-
Bezeichnungen.

'#* Falls es sich bei {fi.t wirklich wm ein cigenes Amulet handelt und nicht nur um eine
Bezeichnung des Maatfiglirchens, wire zu erwiigen, ob das in der Athiopenzeit hiufig
geiragene Widderamulett des Amun gemeint ist, 5. die Belege bei E. Russman, Represen-
tation of the King in the XXVth Dynasty, 25 ff,; Fazzini, Images for Eternity, 110, Abb,
1. Es hitte dann ibnlich wie das B2 f-Amulett eine Entwicklung zum Amts- und Wiirde-
abzeichen durchlaufen. Gegen eine solche Dewtung spriche, daft ¢ gewdhnlich eine
Bezeichnung fiir das Gehorn des ovis longipes palacoaegypt. ist und nur gelegentlich fiir
den Amunswidder und fir Chnum verwendet wird, s. Wb IV, 456,7; Papyrus Harris 7,6;
MD IV, 83,

e Ch IV, 259.9-12; MD II, TY. 2; Mt ist mit «Mre-Gdttine + wFleischstiicke
geschrieben.

BCD Y, 105,6-8; Mrt ist wie cben, Anm. 130, geschricben. Dic Pendani-Szene,
CD V, 110,7, nennt statt nbw §5.¢ nbw mi<e.

32 CD IV, 37,8 £; zur Schreibung Mrt 5. Anm. 130; 5. CD VII, 130,16 f: sNimm dir
das £fi.t-Zeichen, Ehrwiirdige, Herrin der mrt-Kehle, das nicht von dir weicht.«; vgl. CD
VIL, 118,12; CD II, 220,15.

3% Chassinat, Mammisi d'Edfou, 73,14 £

134 Feucht, Die koniglichen Pektorale, 15.

1% Edfou VII, 290,10 £; vgl. I, 371,10 mit dem Zusatz: dort m sftd=s (wohl stan t—),
£. Anm, 83, 8¢, 121, Zu ¢ »Zeichen, Hieroglyphe, Sinnbild« 5. Hormung, in Loretz, Die
Gottesehenbildlichkeit des Menschen, 143

1% Orpet 1, 10.
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Gehalts, das Symbol selbst, gemeint. Ebenso liegt in den zahlreichen
Synonymen fiir das »Darrichen« der Hauptakzent aufl der dufierlichen
Reprisentation: s »aufsteigen lassen«, shinaufbringen«!'*" betont in den
Texten gr-rém.Zt. die zeremonielle Ubergabe des heiligen Gegenstandes;
freilich beschriinkt es sich nicht darauf, sondern umfafit u.a. die hym-
nische Verechrung'*, Jedoch scheint Vorsicht geboten vor der Interpreta-
tion des s% Mrt als »Aufsteigenlassen des (in Mr¢ verkdrperten)
Kultgesangs«, da in den Varianten durch die Synonyma der aufiere
Ablauf und die die heilige Handlung begleitenden Gesten hervorgehoben
werden. Folgende Verben finden sich dafiir: rmn stragen« ', dwn “wj »die
Arme ausstreckens!'*" iy stragen«, shochheben«!*!, fo? sstiitzens,
»hochhebene, »tragen«!#2, mz »herbeibringen«, »herbeitragen«'* und jay
sbringen«'**. Auf der Empfiangerseite erscheinen Jmm w»ergreifens,
sannehmen«'** und fzp sempfangen«, sentgegennehmen«'*®. Das hiufig
und nicht nur im Spruch verwendete fmk »darreichen«'*’, das nur gele-
gentlich gebrauchte rdf »bringens '*, m3® »geopfert werdens, »dargebracht
werden« ' und sm3° »bringen«, sjemanden etwas zuflihren« " sind wohl
ebenfalls im konkreten Sinn zu interpretieren, doch laft die Wortwahl
theoretisch auch die Méglichkeit »Kultgesang (= Mrf) spendens bzw.
nKultgesang empfangen« (§2p) zu.

Die seit demn MR hiufig vorgenommene Gleichsetzung der Maat mit
der Urausschlange an der Stirn das Re'3! [afit sich zwar bei Mrt nicht ein-

7 Edfen I, 117.1; 269.5; 521,6; V, 217,15; CD I, 149.11; 11, 67,7; VII, 118,12; Urk.
VI, Nr. 1 d. 11 c. 57 e; Clére, a.a0., Ti. 15; Urk. VIII, Nr. 144f; iltere Belege s.
Anthes, in: Suppl. to JAOS 14, 1952, 161

138 Agsmann, LL, 132; ders., Konig als Sonnenpriester, 63 if.

1w CD L 178,1; VI, 159.9.

He Urk. VIIL Nr 1 d. 57 ¢; Clére, 2.20., TI. 15; Variante 7w %y Edfou I, 479, 1 £;
Urk. VIII, Nr. 59 ¢; Clére, 220, IT 14

141 [rk. VIII, Nr. 57 ¢ Clére, a.20,, T 15, Urk. VIIT, Nr. 144 [

" CD VI, 159,13; JunkerWinter, Philae [1, 331; vgl. Edfou I, 117,5

14 Ediou [, 218,7; 5215 1.

" Edfou VI, 138,6; 3228 (von der Maat); Sauneron, Esna II, 25 CD I, 149,11
(mrt-Kehle).

19 Edfou VII, 291.9.

1% Bei Maat-Opfern passim.

#r CD IV, 37.8; VI, 1595 Daumas, Mammisis de Dendara, 216,11, vgl. Anthes,
aal), 13

4% Chassinat, Mammisi d'Edfou, 27,14; vgl. Anthes, aaQ., 10 £

149 Edfou IV, 257,14; VI, 161.3; VII, 138.6; 2549 (Maat); CD II, 14610; vgl. Anthes,
a3, 20f

150 CD III, 178,1; vgl. Anthes, a.a()., 22,

151 B, Altenmiiller, Synkretismus, 67 £; Assmann, LL, 169. 177 IT.; Piankeflf/Rambova,
The Tomb of Eamesses VI, Texis, 320 . (Th 126

%2 Der einzige Beleg, der vielleicht dafiir in Frage kommt, stammt von einer Rand-
inschrift aus Philae: «Die AMrt erglanzt auf seinem Haupte.« (Ml ist nicht determiniert,
vor ihr befindet sich eine Licke), s. JunkerWinter, Philae II, 2, 22.
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deutig nachweisen'®?, Maat-Texte nennen aber, wenn sie an anderer
Stelle Mrt mit Maat identifizieren, letztere gelegentlich nsr¢ und mhn.¢
oder beschreiben sie als Stirnschlange und Diadem'®*, Das Fehlen einer
direkten Aussage »Mrt, die Urdusschlange auf deinem Haupt« 0.4, wird
wohl am einleuchtendsten mit einer zufilligen Uberlieferungsliicke zu
erkliren sein. Fiir die spatzeitlichen Formulierungen scheint wiederum
das Maat-Opfer des Amun-Rituals das gedankliche Vorbild geliefert zu
haben: »Du laft Maat sich auf deinem Haupte niederlassen, damit sie
auf deinem Scheitel Platz nehme« %%,

Die Funktion der Maat als Stirnschlange schildern zwei gleichlautende
Aussagen vom Bab el Abd und Euergetes-Tor: »Ich gewihre dir, daft Maat
aufgeht auf deinem Haupt und ihren Platz nimmt zwischen deinen
Augenbrauen«'%*, Thren furchterregenden Aspekt betont ein weiterer
Text vom Euergeteslor: »Ich gewahre dir, daff Maat auf deiner Stirn
leuchtet und gegen deine Feinde Feuer speit (nsr)«'*%. mfin.t »Umring-
lerin« heiflt Maat in Philae: »Die Ringelschlange ist es, die sich um deine
Stirn windet, sie weicht nicht von deiner Nihe«'¥, Oftmals setzt man
Hathor mit der Maat-Uriusschlange gleich!®*®, Auflerhalb des Maat-
Rituals kommen Mr! und Urfiusschlange als Epitheta der Hathor von
Dendera auf der Pronaos-Aufienwand-Randinschrift vor: »Hathor, die
Grofle, ... R5.4, die Herrin der beiden Linder, die Strahlende, die die
Finsternis erhellt (s5p.t kkw), der Uriius (hr.t-tp), die Mrt dessen, ‘der in
Gold erstrahlt’ (psd m nbw = Re)a '™,

Auffallenderweise spielt die Funktion der Mrt als Kronengittin beim
gr-rom. Maat-Ritual nur eine untergeordnete Rolle, obwohl den Mri-
Gattinnen seit demn MR und auch in rom.Zt. dieser Aspekt eigen ist!40,
Es ist vermutlich darauf zuriickzufiihren, daf fiir den Agypter zwei véllig
getrennte Uberlieferungen bestanden haben, die er unvermischt tra-

13 CD VII, 131,11-13 sprnicht Hathor, die »Maat in Dendera, die Sonnenscheibe, die
das Land mit Goldstaub fillt ..., die grofie Ringelschlange, die den Scheitel ihres Vaters
fullt« zum Konig, der ihr als «Herrin der Kehleo (mef) die {fi.¢ genannte Maatfigur dber-
reicht: «Ich gewdhre dir, daf Maat auf deinem Haupt bleibt und ihren Platz auf deinem
Scheitel einnimmts. :

1% WXI, 5 Assmann, AHG, 269, wgl. 271,

152 Urk. VIII, Nr. 1 £; im Spruch des Konig erfolgt die Gleichsetzung der Mri mit
Maat; Urk, VIII, Nr. 39 g; Clire, 2.a.0., 14, Die Randzeile des Konigs nennt Mri.

138 Urk. VIII, Nr. 57 g; Clére, a.2.0., 15; Mr{ wird im Spruch erwihnt; vgl. Urk. VIII,
Nr. 71 f; Clire, a.a/0., 32 (wort hkdw).

13 TJunker, Philae I, 38,10, vgl. 49; Edfou I, Tf. XXXc (Hymnus an M#¢); Cauville,
in: BIFAO 82, 1982, 108: «Aly. ¢, MEn.t, begib dich zu deinem Haus, Mrf, wende dich zu
der Umgebung deines Vaterss.

15 CD I, 14,7: wMhn.t am Haupte ihres Vaters, mit leuchtendem Angesicht, Leben
spendend, wem sie wills; Junker, Philae I, 48; Opet I, 23; Bonnet, RARG, B46.

13% Diimichen, Baugeschichte, TT. 42,1 (E).

S 5. N2 L
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dierte: eine, die beiden Géttinnen als Musikantinnen, Vertreterinnen der
Landeshilften und Kronengéttinnen kennt, und eine zweite, dem Maat-
Ritual gr-rém.Zt. vorbehaltene, die wegen des Gleichklangs beider
Namen und der Ubereinstimmung in der »Kehle«-Funktion auf der
Maat-Vorstellung aufbaut und nur von einer Mrt spricht.

Die Personalitit der M wird nur gelegentlich sichtbar und tritt beson-
ders bei genealogischen Zusammenhéngen hervor. Sie ist die sTochter des
Re«'®!, wseine Tochter Mrt«'5? und sein Geschopf, »das entstanden ist
deinem (scil.: Re’s) Leib«'®. Die Formel von der Kindschaft der Mt
benutzt man vor allem, um das enge Verhaltnis beider Gottheiten zu
umschreiben, gleichzeitig wird dadurch — dem genealogischen Denken
der Ag}fptﬂr entsprechend — Unterordnung und Abhéngigkeit ausge-
driickt. Als Tochter des Sonnengottes gehort sie zu dessen Gefolge und
damit auch zu den Beisitzern des Jenseitsgerichtes. Wenn man hier auch
Gemeinsamkeiten mit der ilteren Tradition mit Hinden greifen zu
kénnen glaubt, es sei nur an die Rolle der Mr! in der Sonnenbarke und
als Schwellenschutzgottheit erinnert '%, so liegt doch vor allem eine Uber-
tragung der Maat-Konzeption vor, die ja seit alters als Tochter des Re
gilt 185, withrend Mr¢ bis in das NR hinein in kein genealogisches System
eingeordnet wird. Im Magischen Papyrus Harris wird sie ausnahmsweise
als Mutter des Amun'®®, im Amun-Hymnus von El-Hibe werden beide
Mr.t-Géttinnen als seine Téchter aufgefiihrt'®”. Die Deutung der Mrt als
Tochter des Re entstammt wohl dem Bedirfnis der Spétzeit nach Syste-
matisierung des polytheistischen Pantheons; sie gibt in dessen Macht-
und Herrschafisordnung eine untergeordnete Kategorie an'®.

8 Uk, VIII, Nr 1 d. 57 ¢ Clére, 220, TL 15; Urk. VIII, Nr 144 E »die (Var:
deine) Mrs, von der du lebst wie Prah, Sie vereint sich mit deiner Majestit, die Tochter
des Re, die nicht von dir weichte; Daumas, Mammisis de Dendara, 112,19: «Maat, die
GroBe, die Tochter des Re ..., die Mri, die auf ithrem Platz bleibts; vgl. Edfou VII,
522,12 £.: wNhm.t-Sw3f, die Herrin von Hermopolis, die Maat in Edfu, die Tochter des Re,
die Herrscherin auf der ‘Flammeninsel’. Seine Mrt ist ese; 3. auch 5 120,

162 Edfou I, 508,1; 521,10; CD VII, 105,18 ist wohl danach zu erganzen; Edfou II, 45,17
«Nimm dir deine Tochter, diber die du dich freust (hip), deine Mris

163 Edfou I, 117,1; vgl. 478,16: «Darbringen der Maat [fir den, aus dem er hervor-
gegangen ist]e.

s+ 5 5 173 ff., 216 ff.

s B, Altenmiiller, Synkretismmus, 67 £; Ringgren, Word and Wisdom, 50.

16 Lange, Der Magische Papyrus Harris, 42 (V, 2 £.): »Maat vereinigt sich mit deiner
geheimen Kapelle; deine Mutter Mri preist dichs.

167 Dayies, Temple of Hibis I1I, Tf. 33; Assmann, LL, 301: sMaat vereinigt sich mit
dir in deiner geheimen Kapelle, deine beiden Tachter, die Mr-Gottinnen, verklaren
diche. Der El-HibeText bietet wohl die bessere Abschrift, da eine Schilderung der
Amunsbarke vorliegt und dabei stets beide Mrij abgebildet werden.

163 Ressortgitter sind wahrend der klassischen Zeit nicht systematisch geordnet wor-
den; erst vom spaten NR an und in verstirktem Mafe in der Spzi. verbindet man sic
mit bestimmten Gatterkreisen; ihre Funktion ist dann nach den Bedirfnissen der Haupt-
gottheiten der betreffenden Tempel ausgerichtet.
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Es fallt auf, daf in der Phraseologie jeglicher Hinweis auf die Rolle der
Maat und Mr.{ als Lenkerin des Sonnenbootes fehlt %, Ebensowenig wird
auf ihre Bedeutung als kosmische Ordnung, die schon im Merenptah-
Lied ihre literarische Ausgestaltung erfahren hatte'”, eingegangen.

Zusammenfassend lafit sich nach der Untersuchung der Phraseologie
feststellen, daft im Maat-Ritual keine spezifischen Ziige der Mr.{ sichtbar
werden. Nahezu alle Formeln lassen sich auf alteres Text- und Gedanken-
gut zurtuckfihren. Als Vorlage dienten offensichtlich die vom NR an nie-
dergeschriebenen litaneiartigen Texte, die die Vereinigung und Belebung
des Sonnengottes mit der Maat beschreiben!™, Als selbstandige Wesen-
heit wird Mzt im Maat-Ritual nicht betrachtet, ihre Eigenschaften und
Funktionen gehen niemals iber die der Maat hinaus, {iberschneiden sich
jedoch mit denen der Maat im Bereich der kultischen Verchrung. So
bleibt nur ibrig festzustellen, dalt der Name und die Gestaltungsmée-
lichkeiten der Mr¢ in hohem Mafie von der Maat bestimmt werden und
Mt lediglich eine »metaphorische« Bezeichnung, ein »Name«, fir Maat
geworden ist. Wenn Maat AMri heifit, so ist damit freilich keine Schutz-
mabnahme, ein Deckname oder eine Verhiillung, intendiert, sondern
eine theologische Entfaltung und etymologische Spekulation. Da das
Darreichen des Maat-Symbaols ein Ritual von grofier Abstraktheit ist und
sich deutlich von anderen Ritualszenen unterscheidet, ist der Name des
Symbuols ganz wesentlich auf die Ausarbeitung eines theologischen Kon-
textes angewiesen, d.h., er bendtigt mehr komplettierende Beziige als
andere Rituale, die sich auf bestimmte »Opfer« beziehen und ihre mytho-
logische und theologische Deutung von den Ritualgegenstinden dber-
nehmen konnen.

Die Identifizierung von Maat und Mr{ vollzieht sich, wie es bei dem
Symbolreichtum des Maat-Begriffes zu erwarten ist, auf verscheidenen
Ebenen. Mri wird zur Bezeichnung fiir das Maatfigiirchen selbst, wobei
die mythologische Funktion der Maat als »Kehle« und »Halsschmuck«
des Sonnengottes den Anstoft gegeben hat. Da Mr1 als gottliche Sangerin
seit alters »Herrin der Kehle« ist, mag die Gleichsetzung von dort ihren
Ausgang genommen haben, wenn auch ithre Musikantinnen-Epitheta
gerade im Maat-Ritual nicht explizit aufgefithrt werden'™. Eine zentrale

167 8. dazu Westendorf, Ursprung und Wesen der Maat, der altfigyptischen Gottin des
Rechts, der Gerechtigkeit und der Weltordnung, Festgabe fiar Dr. W. Will, 201 fT, der
M35t von mi® slenken, leiten, richtens ableitet.

178 Gardiner, LEM, 86 f; Ringgren, Word and Wisdom, 47.

1" 5 dazu S. 131, Anm. 32.

172 Vermutlich hat jedoch schon die Hieroglyphenform (Logogramm oder Determina-
tiv) derartige Assoziationen erweckt. Dafi die dgyptischen Theologen bei der Auswahl
cines besimmten Zeichens hiufig neben der phonetischen auch eine theologische Erkla-
rung im Sinne gehabt haben, betont Winter, in: GM 14, 1974, 58.
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Bedeutung kommt dem Gleichklang beider Namen (*mé) und dem sicher
nicht zufilligen Auftanchen der ptol. Wortschépfung mrnt »Kehle (eines
Gottes)« zu. Wie bei den anderen Substitutionen und Periphrasen des
Namens Maat (mtw.t-k3, ify.¢, ship.t-nir) begrindet die Klangihnlichkeit,
die durch Wortspiel und Alliteration bewufit gemacht wird, ihre »Belieb-
heit«'’*. Da man von den Pyramidentexten an durch Wortspiele die kulti-
sche und gotterweltliche Sphére aufeinander zu beziechen gewohnt war
und vor allem in den Spriichen mit der »Namensformel« die eigentimli-
che Macht der Sprache, Bezichungen herzustellen, benutzte, wird man
dieses in Ritualen iibliche Verfahren auch hier gewihlt haben, um Mrt,
deren Ursprung als Ritualfigur vielleicht noch bekannt war, mit der zur
gotterweltlichen Sphire gehorenden Maat- oder umgekehrt- das Maatfi-
girchen mit der gotterweltlichen Mr! zu verbinden. Die der Wurzel mr
innewohnenden Assoziationsmoglichkeiten, wie z.B. die Formel von der
gegenseitigen Liebe und weitere, durch Sinnspiel angeschlossene,
Beziige, verdeutlichen die fiir das kultische Sprechen notwendige Fahig-
keit zur Referenz der Bezeichnung Mri.

Es ist nicht auszuschliefen, daft die vom MR an bezeugte Vorstellung
von der in der Barke des Toten und — spater — des Sonnengottes mit-
fahrenden Mrt, die auch in das gr-rém. Ritual des Uberreichens der
m*nd t-Barke und in die spiitzeitliche Sargdekoration aufgenommen
wurde, bei einigen Formulierungen und Schreibungen des Namens mit
dem »Auge« mitgewirkt hat. Vielleicht liefien sich auch manche Ziige der
Mr.t/Maat mit ihrer Rolle als Schwellenschutzgottheit erkliren; doch sei
hier zur Vorsicht geraten, da selbst bei Szenen, bei denen man glaubt,
die eigenstandige Mrt mit Hinden greifen zu kinnen, wie etwa bei ihrer
Erwihnung als Insassin des Sonnenbootes, in den Varianten Maat
vorkommt.

ﬂbcrhaupt nicht mit den aus ilteren Texten bekannten Wesensziigen
der Mr.¢ lassen sich solche Formulierungen erkldren, die sie als Organ fiir
Essen, Trinken und Atmen oder gar als Gotterspeise ausweisen, da ihre
»Kehles-Funktion dort auf die Lautbildung beschrinkt war. Sie entstam-
men genauso wie ihr ethischer Aspekt der Maat-Rital-Tradition.

Die eingangs gestellte Frage, ob Maat und Mr¢ in einer Synthese —
vielleicht unter dem Einflufl pythagoriischen Gedankengutes — als eine
den Kosmos durchwaltende Harmonie, eine Art Sphiarenmusik!'™, ver-
standen wurde, 146t sich von den Texten des Maat-Rituals her nicht posi-

173 Zia Alliteration und Wortspiel in Ritualen 5. Guglielmi, in: LA VI, 23 £; sx Wort-
spiel; Assmann, Agypten, Theologie und Frimmigkeit, 1984, 102 ff. (»Namensformelx).
" 3. R. Haase, Geschichte des harmonikalen Pythagoreismus, 1969; G. Wille, Musica
Romana, 1967, 438 l; zum Einfluf Agyptens auf den Pythagoreismus vgl. Stricker, De
Geboorte van Horus IIL 1V, in: MYEOL 18, 1975, 282; 22, 1982, 362, 4791
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tiv beantworten. Zwar wird Maat gelegentlich als kosmische Ordnung
begriffen, die den Lauf der Gestirne und den Ablauf der Stunden regelt,
aber im Maat-Ritual gr-rém.Zt. und seiner Vorganger im NR fehlen sol-
che Vorstellungen, so daf auch die Synthese zu einer kosmischen Maat-
Musikgottin in der Art einer harmonisch erklingenden Ordnung der
Himmelskorper oder zu einer den Sphiren-Sirenen dhnelnden Rolle der
Maat-Mr{ — etwa als Fuhrerin der Sterne — nicht vollzogen wurde.

Das Maat-Ritual hat zum Ziel, die Lebenssubstanz, den Ka des
Sonnen- und Schépfergottes zu beleben, damit sie von ihm her in die
Welt und wiederum zu ihm zuriick zirkulieren kann; deshalb tberschnei-
den sich zum Teil inhaltlich die dort genannten Qualititen und Tatig-
keiten mit seinen hypostasierten Eigenschaften, den 14 Ka'™. Die
Uberwindung des Basen auf rituellem Weg ist lediglich ein zweitrangiger
Aspekt des Maat-Opfers; mit ihm ist Mrf auch nur gelegentlich ver-
bunden.

Eine »neue Mythologie«'7%, wie sie etwa fiir die Symbole “nf, dd, w3s
in gr-rom.Zt. »ausgearbeitet« wurde, lafit sich fiir Mr¢ nicht nachweisen.
Wenn sie gelegentlich in einer genealogischen Kette (»lochter des Re«)
erscheint, so sagt das wenig uber die Personalitat der Mxt aus, da sich
hinter der Aussage wieder das Vorbild Maat verbirgt. Insgesamt erweist
sich die Phraseologie des Maat-Rituals als unergiebig fiir den Gottes-
begriff Mrt. Zwar hat man in der Theologie der gr-rom.Zt. eine grofie
Akribie bewiesen, durch Variationen &lterer Vorlagen neue Verbindun-
gen zwischen Maat und Mrt herzustellen, aber die Bedeutung der M=t
erschipft sich darin, eine auf Klangihnlichkeit beruhende »metaphori-
sches Bezeichnung der Maat, realiter ein Synonym fiir die im Zentrum
des Kultes stehende Abstraktion, zu sein.

175 Vgl z.B. die Ka-Namen DS, Thn, Wir und Py, die sogar in der Wortwahl den in
der Maat-Litanei aufgefihrten Eigenschaften des Sonnengottes entsprechen: “nf=k fms=s,
#“-J;Jm-u, dfi=k fm=y, ddmk fmmg, Wi =k frms, fkrek pmes, whnek jmes, psg'—i:_,r'm-s. fipre
gim=g, 5. Assmann, LL, 270, Zu den 14 Ka s die bei Ringgren, Word and Wisdom, 38,
Anm. 5, gesammelten Belege, denen noch Junker/Winter, Philae 11, 47 ff. und Grenier,
Tad, FIFAO 18,1, 1980, Nr. 2-7; 18-23; hinzufiigen sind.

176 Winter, Untersuchungen zu den agyptischen Tempelreliefs, 76 if.



KAPITEL VI

Mr.t als Barkengottheit

1. In Funeriren TexTEN DEs ME unp NR

Im MR werden die Mr4 einem neuen situativen Kontext zugeordnet: Sie
sind nicht mehr wie im AR lediglich mit dem Sedfest oder — als Berufs-
gottheiten, ohne dafl eine genauere Bestimmung méglich wire — dem
Konigskult verbunden, sondern treten nun auch als Insassinnen von Bar-
ken auf, die zur jenseitigen, gotterweltlichen Ebene gehéren.

Die frithesten Belege fiir die spiter geliufige Vorstellung, daf die Mry
die Besatzung eines Himmelsschiffes bilden, stellen zwei Vignetten der
Sargtexte zu Sp. 398 (CT V, 161. 162) dar' (Tafel IVa). Sie sitzen am
Bug und Heck sdieser wsf.i-Barke, der Herrin des Ansehens, in der
Wiirde des jgb (Personifikation der ﬁhemchw&mnumg), die das wimw-
Gewisser beherrscht« (CT V, 167 E, GIT)?, mit der der Tote zu Osiris
fahrt. Der Gott thront an Land in einer Kapelle; hinter ihm steht Ptah-
Sokar, vor thm vollfihrt eine hockende, nicht niher bezeichnete Gestalt
das »Weihrduchern auf der Flamme« (CT V, 167 B), dessen Wohlgeruch
in langen Schwaden zur Barke mit dem Toten zieht, Die My sitzen abge-
sondert von der Gbrigen Mannschaft, die aus den »Seelen von P« (CT V,
167 H)*, der Personifiaktion des Sternbildes des »Béaren« (CT V, 167 P),
dem »Matten« und einem deutlich kleiner gezeichneten Mann besteht,

! GIT, Innensarg des Jor aus Gebelén in Tourin und AIC, ein Sarg aus Assuan, CG
28127. Die Vignetten des entsprechenden Th-Kapitels 99 bilden keine Mr¢ ab,

* wefpt wird als Bezeichnung eines Gonesschiffes verhilinismifig sclten gebraucht, s
Wh I, 366,4 (frithester Beleg: 19. Dyn.), kommt jedoch schon CT VI, 38 u vor. wiaw, mit
drei Falken auf der Standarte determiniert, werden bereits Pyr. § 2037 als Wesen charak-
terigiert, denen der Konig Befehle eneilen kann: sder die ni-Kronen schligt, der den
winey befiehlts; mit Kronen und Wasserlinien determiniert werden sie in der Verbindung
no winw (winw) recht hiufig in CT, z.B., wenn sich der Tote mit Hapi identifiziert: »Ich
schaffe die Opfer der Gotter, ich stelle Re zufrieden durch den Uberfluft des wénws (CT
IV, 144 m), 5. B. Altenmiiller, Synkretismus, 322 und CT V, 220 b; VI, 319 k. Es bezeich-
net hier ein himmlisches Uberschwemmungswasser. Wie es sich zu dem im Siiden gelege-
nen Land Wind verhiilt, muf vorerst offen bleiben. Es sei jedoch vermerkt, dalt auch das
winw-Gewdsser mit dem Siidhimmel, insbesondere dem Orion, in Verbindung gebrachi
wird (CT V, 167 DY; zu dem Sonnenaufgangsland Win.t, in dem die Paviane das Erschei-
nen des Re verkiinden, s, Assmann, LL, 209, Anm. 96; ders., Der Kinig als Sonnen-
priester, 29 mit Anm, 7; 3. 71, Anm, 84,

! Die »Seelen« sind wie die abrige Besatzung mit dem Segel beschiftige. CT V, 167 G
findet sich noch am Bug die Beischrift: »Sonnenscheibe (?) ( jin), die Herrin des Bugss,
wohl kaum »des Antlitzess, wie Miinster, Isis, 25, vorschligt
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der wiederum einen anderen umfafit und eine »Mundéffnung« (CT V,
167 Q) vornimmt. Die Mr{j tragen ihre typischen Attribute nicht wie
iiblich auf dem Haupt, sondern in den Hinden. Am Bug befindet sich,
da die Fahrt nach Siiden geht, die oberigyptische Mr¢, auf der Vignette
A1C mit Geierhaube und kurzer Frisur?, auf der von Sarg GIT mit einer
Langhaarfrisur und der Beischrift »Mrt« (CT V, 167 F). Am Heck hockt
die unterigyptische Mr.i mit der Papyrusstaude in den Handen und einer
Langhaarfrisur, die vielleicht die tibliche nach auflen gerollte Haarlocke
kursiv wiedergeben soll (A1C); auf der GIT-Vignette trigt die unter-
dgyptische »Mrt« (CT V, 167 I) noch einen Kranz im Haar, von dem ein
Band wie bei der Klagefrauenhaartracht nach hinten absteht®.

Die Fahrt des Toten wird folgendermafen beschrieben®: »Er durch-
quert das Himmelsgewiisser (8;7), er durchfihrt den Himmel, er wandelt
in Frieden auf den schénen Wegen, auf denen die Ehrwiirdigen wandeln,
ihm werden die Arme in der nsm.-Barke unter den Ehrwiirdigen ge-
reicht« (CT V, 166 a-c)?. Thr Ziel ist der »Ort, an dem Osiris weilt, zur
Treppe der zin.t gegeniiber dem Orion am Siidhimmel« (CT V, 167 D)%
Der Strom selbst, auf dem das Boot fahrt, wird Uberschwemmungs-
wasser und Nun genannt: »Der (Var. GIT. dieser) Flufi des Allherrn ist
das, indem er das Uberschwemmungswasser (24) ist und der Nun sowie
das, was trige ist; er ist unter den Miden der Balsamierungsstitte
(wrp.t)« (CT V, 167 h-1)".

Wenn auch die beiden weiblichen Figuren, die auf dem Himmels-
gewisser zusammen mit dem Toten segeln, eindeutig als Mrf zu identifi-

+ Bei AIC ist der Name Mri ausgelassen.

* Vgl H. G, Fischer, Representations of Drpf-moumers in the Old Kingdom, in: Varia,
Egyptian Studies I, 40, Fig. 1. 2.

& § Zandee, Death as an Enemy, 165; Kees, Totenglauben?, 180 f; zu b3 als Bezeich-
nung des Himmels und des Himmelsgewiissers, s. Graefe, Untersuchungen zur Wort-
familie &3-, 40 ff.

* Ahnliche Formeln kommen auf Denksteinen vor und sind wie das vorangehende
Opfergebet von dort Gibernommen, s, 2.B. Kees, aa/0, 231: sEr mige den Ehernen iiber-
queren und den Fernen durchwandern, er steige hinauf zum grofien Got, ... ihm werden
die Hinde in der Neschmetbarke gereicht auf den Wegen des Westens, er gehe in Fricden
nach Abydos zum Orte, wo Osiris weilte; 5. auch Barta, Opferformel, 63. Die Mitnahme
in der Barke dient der Versorgung mit Opferspeisen.

¥ Die «Treppe (rwd) der zén.t«, die auch in CT V, 116 ¢ erwihnt wird, ist wohl ein jensei-
tiges Heiligium. Eine sTreppe des (Planeten) Merkur ($4g)« im «Bezirk der Nut« wird in
€T VII, 261 a genannt. Dall 28t hier wie CT VII, 259 a (Schreibung BIC mit «Hausu-
Pluralstrichen-Determ.) das sTakelwerke des Schiffes bezeichnet oder gar das mit cinem
Lotusbug verzierte zfn i-Schiffl meint, ist nach den Determinativen nicht wahrscheinlich,
vel. Lesko, Book of Two Ways, 13 (Sp. 1030) und Tb 136. § zsnt (CT 1, 187 g) sind die
mit Binsen bewachsenen Uferniederungen (sLotussee«), in denen sich Re und mit ihm
der selige Tote reinigt, bevor der Sonnengott am Gstlichen Horizont aufgeht, 5. B. Alten-

mitller, Synkretismus, 118,
* Miinster, Isis, 87; zu wryd, aa0., 25, Anm. 328,
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zieren sind, so lift sich iber ihre Funktion kaum eine klare Aussage
machen, da sie weder in Sp. 398 noch Sp. 399 erwihnt werden. Auch mit
ihrer spiteren Rolle in der Gétterbarke, als Adorantinnen des Sonnen-
gottes, als maatihnliche Lenkerin am Bug oder als Uberreicherinnen der
Sonnenscheibe, kann man ihre Darstellung nicht in Einklang bringen.
Vielleicht gehdiren sie wie die Biw von F zu den Geleitgottheiten, die den
»Hofstaat« des Barkeneigners bilden '°. Der gewohnliche Sterbliche hitte
dann kénigliche Vorrechte flir sich in Anspruch genommen und die
nidealisierte«, ins Jenseits iibertragene Sphére des koniglichen Rituals fiir
seine Sargdekoration verwendet. Miglicherweise soll die Barke ein
Konigsschiff vorstellen, da der papyrusgeschmiickte Bug noch eine
Schlange und das Heck einen Falkenkopf trigt'!, doch kann auch eine
Géotterbarke gemeint sein. Die im Text selbst erwihnte nfm.t-Barke * oder
das Sonnenboot'?® sind jedoch mit ziemlicher Sicherheit auszuschliefien,
weil die uns — freilich aus spaterer Zeit — tuberlieferten Exemplare ein
anderes Aussehen haben. Die Darstellungen der Mry, die recht improvi-
siert wirken, weil die beiden hockenden Figuren wie in der Luft schwe-
bend wiedergegeben sind, konnten aber auch mit der Vorstellung von
den am Bug und Heck der Totenbarke kauernden Klagefrauen verbun-
den werden'*. Zwar tragen diese sonst nicht die Nord- und Sidpflanze
in den Handen, sondern vollfihren eine Trauergeste, aber die hockende
Haltung und die Haartracht sind sehr wohl mit denen der beiden
»Weihen« vergleichbar!®, Auch die seit der Ramessidenzeit belegte

1 Vielleicht lafit sich thre Darstellung mit den erhobenen Handen, die sich an Seilen
(GIT) oder am Segel (AlC) zu schaffen machen, auch aus ihrer «Tatigkeit in Pyr
§8 478 a. b. 1253 a erkliren, wo sie fir den toten Kénig eine Himmelsleiter mit ihren
Armen bilden.

""" Figenartig ist bei CT ¥, 162 AIC der verzeichnete Hintersteven, aufl dem die
unterag. Mrt hockt; dewtlicher ist die Konstruktion des Schiffes bei CT 'V, 161 GIT. Auf-
fallend dhnlich sind die Konigsschiffe, die zur Einweihung der Hathor-Kapelle nach Dér
¢l Bahri fahren, s. Diimichen, Flotte einer dgyptischen Konigin, TE 5, 1. Reg. v u. rechts,
3. Reg. vu. rechts; Naville, Deir ¢l Bahan IV, TT. 88/89. Die Konigsbarken der 19, Dyn.
haben ein anderes Aussehen, s. Nelson, in: JNES 1, 1942, 141 fT.

12 Vgl. Edwards, Hicroglyphic Texts VIII, TE 33; s. Anthes, Berichte des Meferhotep
und Ichernofret, Fz zum 150jahrigen Bestehen des Bediner Museums, 21, d 5;
Calverley/Gardiner, Abydos [, TE 7.

1* Borghouts, The Enigmatic Chests I, in: JEOL 23, 1973-74, 358 i, Fig. 23; Thomas,
Solar Barks Prow to Prow, in: JEA 42, 1956, 65 (T.; dies., Terrestial Marsh and Solar Mat,
in: JEA 45, 1959, 38 T, Anthes, Sonnenboote in den Pyramidentexten, in: ZAS 82, 1957,
77 ff; Jéquier, Déquipage primitif de la barque solaire d’Héliopolis, in: Egyptian Religion
3, 1935, 18 ff.

* Fiacher, a.a.0., 41, Fig. 3; Settgast, Untersuchungen zu altagyptischen Bestattungs-
darstellungen, Tf. 6. 7. 11. 12.

% Umgekehrt zeigt die Haltung mancher aufrechtstechenden Klagefranen-Statuetten
cine auffallende Ahnlichkeit mit dem hn-Crestus der Mri, 5. Fischer, 2.2, 42, TT. XIV,
Fig. 7. 9.
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Angleichung der Mr¢ an die Klagefrauen und Osirisschwestern, die
besonders in dem Mri-Epitheton Hrskt thren Ausdruck findet, kann als
zusatzliches Argument dienen!'®,

Eigentimlicherweise nennt die Liste der Schiffsteile im MR (Sp. 398)
Mrt nicht unter ihren Gleichsetzungen und mythologischen Erkla-
rungen, wihrend sie in der des Th 99 mit einem jsht (Var: bst ud.)
genannten Schiffteil aus Holz!'?, nach der Deutung von P. Montet'®, der
Ruderbank, verbunden wird. Die entsprechende Sargtextstelle (CT V,
136 b) »erklarts jshap als »die Nomaden (die Umherscheifenden)®, die im
Nun sind«; bei einigen Varianten (CT V, 137 a) wird es zum »Fell des
(potenten) Bebon« in Beziehung gesetzt™. Bei der Liste der Schilfsteile
des Sp. 404 (CT V, 193 a, b), die nur in zwei BerscheVarianten iiber-
liefert ist, steht fiir das jbdj. t-Objekt »mriw ist dein Names, wobei mrw wie
mnw ssyrisches Nadelbaumholz« geschriecben ist, das entweder die Th-
Varianten zu Mr{ uminterpretiert oder die Sargtexte aus Mr.f mifiverstan-
den haben?®. Ob man nach CT V, 136b fir die Mrt-Géttinnen eine
Gleichsetzung mit den »Nomaden im Nun« annehmen kann, ist sehr
fraglich. Eher scheint die Erklarung »Umherschweifende« auf die
Wesensmerkmale der mr(r)zw.&-Ddmonen zuzutreffen, die in CT Sp. 439-
450 die Rolle von Verfihrerinnen spiclen®?,

LS 191 o
1# Waville, Todtenbuch II, TT. 111,27; III, 226,27 (Kap. 99), wo i eindeutig Mri zu

lesen ist, bei Ph als Logogramm »Mrt auf dem Goldhause, bei Pfmit dem «Auges deter-
miniert. mre scedars, wie Allan, Book of the Dead or Going Forth by Day, 8A0C 37,
81 nach CT ¥, 193 a. b liest, ist wohl fiir diese Var. nicht nchtig; 5. auch Barguet, Livre

des Morts, 136 »Meryte. Das ptol. Th hat Rr den jhet-Schiffsteil = g Mrit, s.
Lepsius, Todtenbuch, TE. 36. =

" Montet, in: BIFAD 9, 1911, 65, Nr. 24, Bl «Ouerbalkens, sRuderbanke; zum Boots-
ban in den Eim'gh;xl{'rl._ \'g|. Faulkner, in: RdAE 24, 1972, 60 ff. {Sﬂ 189, 194, ]5’-]3}.

# Maglicherweise sind die fmifw-Damonen gemeint, wandernde Geister, die freilich
sonst erst seit dem NR bezeugt sind, 5. 5. 224, Anm. 55 Wenn man die — sehr frag-
wiirdige — Gleichsetzung der mre.j/ Mr tj mit den fmdjw akzeptiert und diesen masc. Pl
mit =Fremdens iibersetzt, kinnte es auch ein Hinweis auf ihre auslindische Herkunft
5.

® Derchain, in: ZAS 90, 1963, 23. Sp. 405 (CT V, 206 [) bictet fir den jb3 w.-Schiffieil
noch eine weitere Erklarung.

i In demselben Spruch (CT V, 182 c<183 b) werden die mme. gy als Wichterinnen am
2. Tor des Binsengefildes erwahnt,

2 In den Weisheitslehren gelten fremde Frauen vom AR an bis in die ptolemaische
Zeit als Verfiihrerinnen, Locus classicus ist Anii II1, 13-17 (pBoulaq IVY), 5. Brunner, in:
Beyerlin, Religionsgeschichtliches Textbuch zum Alten Testament, 74, Lichtheim, Litera-
ture I1, 137, Die Verfthrung wird bei Anii in Metaphern des Vogelfangs (sh) beschrieben,
vgl. dazu CT V, 309 a-c, wo von den »Fallens { jif) der mr{rjw.yf dic Rede ist.
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Exkurs: Die mr{r)w.ilj des Re

A. Die mr(r)w.ty und ithre Bezichung zu den Mry
Die Sargtext-Spriiche 439-450 stellen ein lediglich durch Spruch 449

unterbrochenes geschlossenes Textkorpus dar, das E. Drioton den Namen
=Le mythe des ‘amies’ de R« verdankt®. Es beschreibt in mehreren Epi-
soden die Eigenschaften von zwei weiblichen Wesen, die mruw.#f oder
mrrw.if heifen und dem Toten gefahrlich werden kénnen. Da es auf den
oben erwihnten Sargen mit den Vignetten nicht iiberliefert ist®, bleibt
es unklar, ob die Mr.# auf der Jenseitsbarke mit den mr{rjw ¢ identisch
sind. Das Korpus selbst enthilt vorwiegend »Verklarungsspriiche«, gibt
also keinen fortlaufend erzihlten Mythos wieder?®, wie die Bezeichnung
von E. Drioton suggeriert, sondern sbeschreibt« in zumeist kommunika-
tiver Form einzelne Qualitdten der Dimoninnen und des Toten, wobei
dieser in der Ich-Form oder in der Er-Form (als Osiris N pn) spricht. Der
Text ist — wie in den Sargtexten tiblich — nicht narrativ oder episch,
sondern »dramatisch« gestaltet und besteht aus mehreren »Versatz-
stiicken« , deren Aneinanderreihung zumeist kohirent wirkt, manchmal
sogar textliche Spannung herstellt, verschiedentlich aber auch den Ein-
druck von Willkiirlichkeit erweckt. Der konzise oder lockere Zusammen-
hang der einzelnen Elemente lafit sich jedoch nicht einfach mit dem
Argument einer sguten« oder »schlechten« Textiberlieferung erkliaren,
wohl eher damit, daf Kohirenz und literarische Formung nicht im Mit-
telpunkt des Interesses standen.

Um die Wesensmerkmale, Attribute und das Verhiltnis der beiden
Gegenspieler, des zu einem Gott verklirten Toten und der Gruppe der
mr(r)w.tf, aufzuzeigen und ihre »Konstellationen« — nach dem Titel der
Spriiche sAbwehren der mr{r)uw.fj« .. muft es sich um Gegenaktionen
handeln —, prizisieren zu kénnen, wurden Merkmal-Listen erstellt®®,
deren variantenreicher Inhalt hier lediglich restimiert werden soll. Die
Spannung des Textes wird in den meisten Spriachen durch Aggressions-
steigerung bewirkt, die, stark vercinfacht, so wiedergegeben werden
kann: Am Anfang des Textes weist sich der verklirte Tote als »Held« der
mr(r)w.t-Episode durch seine positiven Eigenschaften aus, indem er als

# In seiner umfangreichen Besprechung von de Buck, Coffin Texts ¥, mn: BiOr 12,
1955, 62-66; 5. Textanhang 5. 274 ff.

# Die Sarge stammen hauptsachlich aus El-Bersche und Siut, seltener aus Mér und
Theben.

# MNach Assmann, .:igg,.'p[cn, Theologie und Frimmighkeit, 110, bildet cine shymnische
Status-Charakteristik des Toten, die thn dadurch preist, daf sie ihn als Mittelpunkt und
Nutzniefier einer Fiille gotterweltlicher Konstellationen beschreibts, den Sinn solcher
wWerklarungens.

% 8. 8 308 ff.
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Sonnengott, Herr der Ewigkeit und »Verklartester der Verklarten« auf-
tritt; in der Textmitte nennt er seine neutralen und doppeldeutigen Qua-
lititen, und am Schluff beschreibt er seine negativen und bedrohlichen
Ziige, seine Widerstandsfahigkeit gegeniiber den Didmoninnen und seine
Machtmittel.

Die mr(rjie.fj sind dem Sonnengott, einmal auch Osiris (CT V, 298 )27,
zugeordnet und heiffen die »beiden Ruderinnen, die Re tiglich geleiten
(oder: wohlbehalten sein lassen [sd2.4])« (CT V, 3151. m), »die beiden
Ruderinnen, die Re tiglich sehen und geleiten« (CT V, 314 b. ¢)*® oder
»jene beiden einzigen in der Barke des Re« (CT V, 316 a). Sie gehdren
zur Besatzung der Sonnenbarke und tragen Titel, die aus dem Hofleben
stammen und die hierarchische Ordnung des Konigshofes widerspiegeln:
smr.t (CT V, 203 ¢, 294 ¢, 309 d, 311 g, 313 a)*°, die feminine Form zu smr
»prinzlicher Begleiters, »Hofling«, der spater zum Rangtitel »Freund«*°
wurde, in der 5. und 6. Dyn. jedoch noch als hoher Titel (smr [{] Hrw,
smr.t bitf) von Kéniginnen und Regentinnen getragen wird?®!, und sps.t
(CT V, 298 )* wVornehme«, »Edeldame«, einen niedrigen Rangtitel, mit
dem man auch die unterste Kategorie der koniglichen Haremsdamen
bezeichnet. Man hat wohl hier die irdischen Verhiltnisse auf die jen-
seitigen iibertragen, diesmal jedoch nicht auf den »Hofstaat« des Toten,
sondern auf den des Re. Freilich fithren die Mrt bei den Sedfestdarstel-
lungen des AR keine derartigen Titel, moglicherweise hatten die weibli-
chen Mitglieder der Chére, die durch die Mrt-Géttinnen reprisentiert
wurden, den Rang von smrw.! und fpse.! inne?,

Ob die mr{r)ew.4j der CT-Episode den Mr¢-Gottinnen des Sedfestes ent-
sprechen, ist trotz der Hoftitel mehr als fraglich, da schon die Schreibung
mrw.if oder mrme.dj eher auf eine Etymologie »Geliebtes (pass.) oder
wLiebende« (akt.) hinweist®**. Eine Erklarung dafiir konnte sein, daft die

¥ Vgl auch Sp. 920 (CT VII, 125); s. unten S. 162 L

® Vgl. CT WV, 309 e

2 Helck, Beamtentitel, 24 £; Fischer, Varia, Egyptian Studies [, 69, Anm. 2.

¥ Helck, a.a(., 111 ff. H

¥ Helck, a.a0), 20 (CG 1579; Fischer, a.a.(h, und 7 f; Vachala, in: ZAS 106, 1979,
176 (smri Hre). smr des Harachte werden bereits in Pyr. 855d. 856 d erwihnt.

32 Helck, a.a0,, 118 f. Der maskuline Titel wird hinter dem smr w® cingefiigt. In Pyr,
815 d erscheinen fpr.ae agr unter dem goulichen Hofstaar. Feminine Beispiele bei Edel, in:
ZAS 85, 1960, 15,

3 Zur Frage der Darstellung von Gottinnen durch weibliches Kultpersonal s
& 231 fI.

 mrwty (meme ) ist entweder Dual vom Pant. Perf. (Imperf) Aktiv oder Passiv; um
eine Mishe-Bildung zu mre.t »Beliehtheits kann es sich nicht handeln, da sie mewt( 330 )
O

[ —
hiefle. Das singulire Vorkommen won =I__ N ,\ﬁ: mrecd neben § rf'@r: afrod auf
| @ S |
einer MR-5tele als Rangtitel, ist m.E. nicht stichhalig, um einen Hofrang mrwd fir
Haremsfraven anzunehmen und die ms(r)aw.y-Episede damit in Verbindung zu bringen,
s. Gardiner, in: JEA 4, 1917, 34, TL. 8 (Stele des Cheri).
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Mry in einer Zeit ohne zeremonielles Hofleben in der Provinz volks-
etymologisch zu »Geliebten« oder »Liebenden« umgedeutet wurden, weil
die echte Etymologie »Singerschaft« in Vergessenheit geraten war.

Wahrscheinlicher ist, dal der mr(r)w.4j-Episode ein anderer, vermutlich
volkstiimlicher Glauben an Vogeldimonen zugrunde liegt, der man dann
die »hofisches Vorstellung zugefigt hat. Einige Varianten des Namens
mr(r)w.tj** werden niamlich mit »Végeln« determiniert (CT V, 297e,
208d, 319a. c. j, vel. auch 69g) und sind vielleicht mit dem in Bem
Hasan dargestellten mnur.t »Schwarzstorch«*® in Verbindung zu bringen.
Die Gleichsetzung der mr(r)w.#f mit den w“Vaogeln (CT V, 296¢, 314 k),
in deren Gestalt sich der Tote in einem anderen Spruch (CT IV, 9) ver-
wandeln méchte, um in den Himmel zu fliegen®’, deutet ebenfalls auf
eine urspriingliche Konzeption von Vogelwesen hin. Wenn dberhaupt,
dann hat man sekundar diese der Naturbeobachtung entstammende Vor-
stellung von Vigeln*, die die Sonne begleiten und — in Gestalt der
“w®.w — durch ihren Gesang bezaubern, auf den »Hofstaat« des Re be-
zogen und die Mr.4 mit den mr(r)uw.4j assoziiert. Eine weitere Moglichkeit
wire, daf die religiose Entwicklung in der Provinz wahrend der 1. Zwat.
vom festgefigten, gestalthaften Gottesbild »zuriick« zum Damonischen
geschritten ist und die Mrg zu »gefallenen« Géttinnen, dhnlich wie die
babylonische Lamastu, geworden sind?®. Letzteres mag auf den ersten
Blick konstruiert anmuten, doch ist zu bertucksichtigen, daB die mythi-
schen Aussagen der Sargtexte einen groflen Spielraum far Variationen
besitzen und die Funktionen und Attribute der Gétter durchaus nicht
den aus zumeist spiteren Texten bekannten Vorstellungen entsprechen
miissen 7,

# CT V, 297 a, e (M22C), 298d (B3Bo), 315 c (B3Bo), 319 a, ¢, j (B2L); vgl. auch CT
V, 69 h (L1Li), wo neben mefj und moeeff noch die Schreibung mrwnedf erscheint.

% Newberry, Beni Hasan 11, Tf. 4; N. M. Davies, in: JEA 35, 1949, 13 ff, TL 2, Nr.
7, als vermutlicher Mame des Schwarzstorches (Ciconia negra?); 5. Stadelmann, Syrisch-
palistinensische Gottheiten, 13, Anm. 4; Seérk, in: LA VI, 10; vgl. auch die Schreibung

HT_'- 1‘1 : Mrt bei Polotsky, Zu den Inschriften der 11. Dynastie, 65 § 84,

¥ Die wVigel gehiiren nach Sp. 271 «Werden zu einem “w*Vogels zur Umgebung
des Hathorsohnes Thi, s. Textanhang 3. 279, 283,

% (Gelegentlich auch in Form von Insekten s. das Determinativ von ry in CT V, 292 a
{B2Bo); wgl. die dhnlichen griechischen Vorstellungen von Insckten, die den Viégeln
ihnlich eine Art Musik vollfiihren, s. W. F. Otto, Die Musen und der géitliche Ursprung
des Singens und Sagens, 72, 5. 5. 276,

¥ Von Soden, in: Or. 23, 1954, 340; vgl. auch Goldammer, Formenwelt des Religidsen,
SR

“ S Otto, in: ZDMG 27, 1952, 195; vgl. etwa die Rolle des Chons in Pyr. und CT,
s. Posener, in: Annuaire du {-O“&,gt '-'lt France 65, 1965-66, 339 f.; ders., in: ZAS 93,
1966, 115; Brunner, in: LA I, 960 ff; B. Altenmiiller, Synkretismus, 167 f.
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Fiar die Assoziierung der mr(r)w.f mit den Mr-Goéttinnen gibt es noch
weitere Anhaltspunkte: Beide fungieren als Tirhiiterinnen (génies
gardiens)*!, beide gehéren zur Besatzung der Sonnenbarke*? und beide
treten als Zweiheit auf, die mr(r)w.4 auch dann, wenn sie mit Individual-
namen verschen sind. Als ein charakteristisches Attribut der mr(r)a.tj
werden [zf]nw(?) »Lotusblumens, sLilien« (CT V, 296 2)* genannt, von
denen der Tote die Augen abwendet; diese konnten wiederum mit dem
Kopfputz der Mr.t identisch sein**. An anderer Stelle (CT V, 319 k) wird
der »Papyrus, der umgekehrt werden soll«, im Zusammenhang mit der
Verinderung ihrer Gestalt erwiihnt, wihrend die beiden »Federn« (CT 'V,
299 a) die spitere »Himmelsaugen-Kronen-Federn«-Metaphorik vorweg-
zunehmen scheinen und bei den spitzeitlichen génies gardiens, den
Jjanusképfigen mri;, noch vorkommen®*®.

Daf es sich bei der Deutung der mr(rjw.fj als Mrg allenfalls um eine
sekundédre Interpretation handeln kann, geht schliefilich aus der Un-
sicherheit bei der Behandlung der Determinative in den Nachfolgern der
CT-Spriiche, den Th-Kapiteln 37/38 B und 58, hervor*®, denn dort sind
es weder Vogel noch Frauen, sondern Schlangen, die der Toten abwehren
mufl, Die Vignette zu Tbh 37, die zwei Schlangen mit ineinander wer-
knoteten Schwanzen auf einem »Golds-Zeichen zeigt, konnte wiederum
cin Verbindungslied zwischen der mr(r)eetf und Mr¢tVorstellung bilden:
Der auf dem Kopf stehende Lotos- oder Papyrusstengel erinnert an die
Sargtextstelle V, 319k, das nbw-Zeichen an den »Goldhaus«-Sockel der
Mre*? (Tafel Va).

Inhaltlich stimmen freilich die in der CT-Episode zutage tretenden
Wesenziige der mr(rjw.ff mit denen der Mrt-Gottinnen nicht {iberein.
[hre Funktionen sind geradezu ins Gegenteil verkehrt, wenn man einmal
die spater bezeugten gegen das »Gift« oder die »Boten (der Sachmet)«
aufier acht lafit*®. Nach ihren sneutralen« Qualitaten am Textanfang
wird gegen das Textende hin vor allem ihre monstrise Seite sbespro-
chen«*®, die das dialektische Gegenstick zu den wohlwollenden Zigen

“ CT V, 69; 5. 5 161, 217 f.

# Belbst beim Barkenopfer in gr-rom.Zt. und aul den Spétzeitsirgen werden sie
erwihnt, s. unten 3. 186 ff.

# Die Lesung ist jedoch nicht sicher. Zu den »Liliens als Wappenpflanzen Ober-
dgyptens analog zum Papyrus Unterigyptens, s. Sethe, in: ZAS 44, 1907, 10,

# 5 8 279

# 5 8. 285,

# Der Thb 37 vorausgehende Spruch hat das »Vertreiben des (leichenfressenden)
Insckis« zum Inhali, 5. Barguet, Livre des Morts, 79; Hormung, Totenbuch, 103, 437 £,
5. 8. 278; Tb 58 geht auf CT Sp. 395 zurick, 5. 5 161

# Naville, Todtenbuch II, TE. 50.

“ 5.5 89, 106, 221,

# Wihrend die Pridikate des Toten in der Selbstvorstellung als sprechende Figur
erscheinen, sind die der mr{r)w.if solche von shesprochenen« Figuren, 5. 5. 309,
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der Mrt bildet: Sie bedrohen den Toten und zeigen damonische Eigen-
schaften, sie wollen sich seiner biw, seiner Geisterkrifte (#h.20) und Zau-
bermacht (fkw) bemichtigen, indem sie den Toten verfilhren. Die
Spruchtitel gelten darum dem »Abwehren der mr(r)uw.fj« (Sp. 440-442.
447. 450) oder dem »Abwehren der beiden Genossinnen« (Sp. 439. 443).
Der Tote fiirchtet mit seiner Aufmerksamkeit, Hinwendung und wohl
auch seiner Manneskraft einen Teil seiner Machtigkeit (b3.t0, b und
hk3.w) an die »Begleiterinnen des Re« zu verlieren. Er empfindet vermut-
lich auch Angst vor Verunreinigung und dem Besitzanspruch des Re,
wenn er sich mit seinem Gefolge einldft. Er weist deshalb ihre Verfiih-
rungskiinste mit eindeutigen Worten ab: »Eure Bitten (Bediirfnisse: dbh)
(behaltet) fiir euch, eure Freuden (Erfiillung: fw.t-jb) (behaltet) fir euch!«
(CT V, 295a. e, vgl. 314g); »Geht doch nur, ihr beiden mr(r)w.fj, ihr
Edeldamen des Re, ihr ‘Begleiterinnen’ des Osiris. Geht doch nur! Ich
liebe (will) (euch) nicht! Eure Schonheit (Giite: afr.t) (behaltet) fiir euch,
eure Schlechtigkeit (&n.f) (behaltet) fur euchl« (CT V, 298d-i); »Eure
Schlaffheit (bg) (behaltet) fiir euch, eure Fallstricke (jbf) (behaltet) fiir
euch! Eure Besorgtheit (hw®-jb) (behaltet) fir euch, eure Gite (behaltet)
fiir euch!« (CT V, 309 a-c, vgl. 314 g) und »Euer ‘Gift’ (n?) (behaltet)
fiir euchls (CT V, 315n)%. Er erwehrt sich ihrer mit Zauberspriichen:
sEuer Oberes zuunterst, ener Unteres zuoberst! ... zuriick! Eure Opfe-
raltire(?) seien umgekehrt, unkenntlich gemacht werde eure Gestalt!«
(CT V, 317 h. j-1) und &hnlich: »Zuriick, ihr beiden Genossinnen, ihr
mrw.ff! Umgekehrt werde euer Papyrus, unkenntlich gemacht eure
Gestalt! Euer Oberes zuunterst, euer Unteres zuoberst!« (CT W, 319 j-m,
vgl. d). Dariiber hinaus bedroht er sie mit dem Messer der Geiergottin
(CT V, 295 f, vgl. 310 ¢, 314 h, 315 o) und besitzt durch die Kenntnis ihrer
i MNamen, die sie unbekannt wissen wollen, Macht {iber sie. Sie scheinen
vor allem aus dem obszonen Bereich zu stammen, gelegentlich muten sie
auch fremdlindisch an: Thth (CT V, 294 ¢, vgl. 3151, 3171), Jstrt (CT V,
: 294 ¢), Sht und Z/Sntt (»Feindine) (CT V, 308¢, Var.: The([6?] und 5),
St (CT V, 3151, 3174, Var.: Sgjj), Nbjit und Jstet (CT V, 319 a), ... k3.t
und fsiri (CT V, 3191). Da die beiden Namenspaare Sh#/Z/5ntt und
The[8?]/8k (CT V, 308 c) mit dem »Phallus« terminiert sind, gehdren sie
wohl zur geschlechtlichen Sphire und werden Schimpfnamen darstellen.
| Die Namen variieren stark und sind keineswegs traditionell, sie werden

auch nicht in das Totenbuch Gibernommen, so daff man folgern kann, daf
| es sich nicht um konnotative Namen, sondern um ad hoc gebildete

¢ Vgl dazu CT V, 182 d-f, wo der von ihnen angerichtete Schaden beschrieben wird:
«Sie werden zu ihm sagen: ‘Komm, wir kiissen dich!" und sie werden dic Nase und die
Lippen desjenigen abschneiden, der ihren Namen nicht kennts; s, D. Miiller, in: JEA 58,
1972, 113,
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Appellative handelt, die im pejorativen Sinn verwendet werden3!. Von
Haus aus besitzen Ddmonen keine Eigennamen, sondern werden mit
ihrem Gattungsnamen bezeichnet®. Dieser kommt zum Vorschein,
wenn sich ihnen der Tote freundlich und demiitig ndhert: »Seid gegriifit,
ihr zusammengehirenden Genossinnen (rh.y snenty), ihr Einmitigen
(t[w]t.yy gb), ithr mrw.gj« (CT V, 183 b)*.

Die Namen selbst sind auBer Nbji¢ »die Flammes, »die Brennendes,
Sb.t, das vielleicht mit der s3b.¢ »Buntschlange« in Verbindung zu bringen
ist, und Zntt »Feindine oder »Grinderin« (Sntf) (im sexuellen Sinn)
schwer verstindlich®*. Thth kommt als Bezeichnung von »Getreide« oder
s3amen« in Pyr. 123a wvor, wo »Konkubinen« des Kodnigs wie mi.d
sSamens, swzf, njbw.t u.a.m. aufgezihlt werden®. Im ptolemiischen
scérémonial de glorification d'Osiris« erscheint ein dhnlich lautendes,

beschiitzendes weibliches Wesen namens ?JJLJ]E*E&: Btb.t: »Btht preist

deinen Ka, indem ihr Papyrus zu deinem Schutz zur (rechten) Zeit her-
vorkommt« . Wahrscheinlich handelt es sich jedoch um zwei unabhén-
gig auftretende Namensiiberlieferungen. [ttt und vor allem Jsfrf muten
auf den ersten Blick semitisch an. Jitr¢ konnte der Schreibung nach der
Name der Gottin Ischtar/Astarte sein®,; jedoch wird auch er nach den

31 Zur magischen Instrumentalisicrung des Namens, insbesondere zur Verteidigung
gegen bedringende Damonen, 5. Gladigow, Gitternamen und Name Gottes, in: Stieten-
cron, Der Mame Goties, 20; Otto Bacher, Damonenfurcht und Didmonenabwehr, 111, Vgl
etwa die Schimpinamen des Seth, Te Velde, Seth, God of Confusion, 149 £; Stork, in: LA
V, 636; B. Altenmiller, Synkretismus, 260 (ju 4 »der-zum-Wistenwind-gehbriges:);
Zandee, in: ZAS 90, 1963, 146,

2 Fur Anonymitit von Damonen, s. Bacher, a.a0., 104,

2 D. Miiller, in: JEA 58, 1972, 113 ff.

# 5 5 0. Da Nyt als Einzelname der mit «Vogelns determinierten mrre.ly
erscheint, 15t es hier kein Schlangennamen. S8t 15t in einer Gotterhiste, Wb IV, 892
(Louvre C 153) und als Bezeichnung der Schlange an den Atefkronen der Bugverzierun-
gen an der Amunsharke belegt, 5. Assmann, LL, 325; zu den s#h.¢ »Bunt-Schlangens, s
Borghouts, in: OMRO 51, 1970, 199 ff. Zaf und Znif wird der Singular der noch im Th
130 erwahnten =Rebellen, Feinder sein, s. Wh III, 462,3-6, vgl. Pyr 1837; CT IV, 115 f;
VII, 40 a, Zandee, Death as an Enemy, 205; wird aber in CT V, 308 a. ¢ mit dem
wPhalluss determiniert, 5. aber smf sgriindens,

= 8 8 279, Stadelmann, Syrisch-palistinensische Gottheiten, 13, Anm. 4, erwigt,
ob Thib nicht eine lautmalende Bezeichnung fir den Storch sein kinnte; vl fhib, Wb V,
262,14 »sich bewegen (von der Zunge im Munde)e, TATTT(S), Westendorf, KoptHWb,
240, > sflatterns; 5. auch James, Hekanakhte Papers, 77, pl. 19 vso 2 (magischer Text).

' Goyon, in: BIFAO 65, 1967, 153, Kol 111, L. 88 £; 106 mit Anm. 201 £, (fiir den Gau
Xois). Die eigentlichen Mryf werden als Beschiitzerinnen des Osiris im 1. unterdgypti-
schen Gau genannt, s. aa, 106, 5. S, 267

7 Fiir die Deutung als Ischtar/Astarte sprechen sich aus: Drioton, in: BiOr 12, 1955,
63; van de Walle, in: La MNouvelle Clio VII-IX, 1955-1957, 282; Leclant, in: Syria 37,
1960, 3, Anm. 3; vgl. jedoch Helek, Bezichungen?®, 456 i, der zwischen Astarte und
Ischtar trennt, als fritheste Belege jedoch solche aus der Zeit Amenophis' 11, baw. IIL
nennt, 5. auch Helck, in: LA LI, 183 .
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Parallelen einfach Jsif.f zu lesen sein, weil in den, in einem sehr kursiven
Hieratisch geschriebenen, Texten ¢ und r kaum zu unterscheiden sind und
cin Lesefehler vorliegen mag®. Vermutlich gehoren Jsitt, Sit.4, Stfy und
Stt etymologisch zusammen und sind, falls sie iberhaupt eine agyptische
Etymologie haben, vom Stamm g »Samen ergiefen«, »kopulieren« abzu-
leiten, wobei man sie gelegentlich noch mit einem j-Augment versehen
oder den letzten Radikal verdoppelt hat. Unbestimmbare Wesen namens
sttj (stj-stj) kommen bereits in den Zauberspriichen der Pyramidentexte
(Pyr. 1094) vor.

Was immer die Namen im einzelnen bedeuten mogen, sicher ist wohl,
daft die Vorstellung von den mne.fj-Vogelwesen gegentber der von den
verfiihrerischen Frauen die urspriingliche ist. Dafiir sprechen auch
jufierliche Anzeichen, so ist der Spruch vom »Abwehren des ghgi-Vogels«
(CT V, 318 f) unter die mnw.§j-Spriiche zwischen Sp. 442 und 443 (B1Bo)
aufgenommen *°.

Das Wirken der mr{r)w.fj ist ambivalent, in anderen jenseitigen Situa-
tionen verindert sich ihr Verhalten gegeniiber dem Toten vollig. Wenn
sich dieser mit Horus identifiziert und seinen Vater Osiris sucht, begeg-
nen sie ihm wohlwollend, freilich nicht, ohne ihn zuvor, d.h., bevor er
sich als Gott zu erkennen gibt, in Versuchung gefiithrt zu haben. In einem
Jenseitsfiihrer (Sp. 404), der fast ausschlieBlich auf Bersche-Sirgen erhal-
ten ist, wird dem Toten empfohlen, wie er sich verhalten soll, wenn er sie
am zweiten Tor des Binsengefildes trifft®: »Er wird ein anderes Tor errei-
chen und die beiden unzertrennlichen (wértl.; zusammengehorenden)
Genossinnen dort wartend finden. Sie werden zu ihm sagen: ‘Komm, wir

*# §p Stadelmann, aa0., 13, Anm. 4, und Morenz, Religion, 248. Freilich konnte
man das Argument auch umdrehen und star Jit ¢ und it stets figrd und Sixf lesen,
Jedoch ist es m.E. zu gewagt, fir das MR cine Kenntnis asiatischer Gatter in Ober-
figypten anzunchmen, auch wenn diese in der 13. Dyn. bereits nachweisbar im Ostdelta
verehrt wurden, g Stadelmann, aaQ., 15. Unsere Stelle wire dafiir der friiheste Beleg,
Die Vogelgestalt wiirde an sich nicht schlecht zu Ischtar passen, da eine gefliigelte Gottin,
die gewohnlich als Ischtar bezeichnet wird, schon in altbabylonischer Zeit vorkommit:
Relief Burney, s. A. Moorigat, Dic Kunst des Alten Mesopotamien, 212. Vorsichtiger und
nicht auf Ischtar bezogen, sondern nur als snackte, gefligelte Gotine bezeichnet, werden
verschiedene Terrakottareliefs von B {_:IE,'|i_|'\:-||:":i[;|31 Das ﬁ][hﬂh}'lnﬂiﬂht? Tﬂrlakiil[ilﬂ'l.iﬂf. in
Untersuchungen zur Assyriologic und Vorderasiatischen Archiologic 2, 1951, 72T, und
M. Th. Barrelet, Figurines et reliefs en terre cuite de la Mésopotamie antique [, Biblioth
archéol. et historique 85, 1968, 398, Nr. 793; vgl. auch Helck, Betrachtungen zur grofien
Gattin, 129. 229, der die These vertritt von ciner aggressiven, erotischen Gottin, die den-
jenigen, dem sie ihre Liebe schenkt, fallen und zu Schaden kommen laBt. (Die Hinweise
auf das altbabylonische Material verdanke ich H. Kiihne.)

* Auf BiBo folgt nach Sp. 442 (CT V, 302 c) S5p. 443 (a) und nach Sp. 688 (CT V,
318 r) 443 (b), s. Lesko, Index of the Spells on Egyptian Middle Kingdom Cofling and
Related Documents, 17.

# Ausfiihrlich kommentiert von I Miiller, An Early Egyptian Guide to Hereafter, in:
JEA 58, 1972, 99 IT.; unsere Stelle bildet die 2. Episode, 2.2.0., 113 L.
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kiissen dich!” und sie werden dem, der ihren Namen nicht kennt, Nase
und Lippen abschneiden. Ein Mann soll sagen, wenn er (sie) erreicht:
‘Seid gegriifit, ihr beiden unzertrennlichen Genossinnen, ihr Einmiiti-
gen, mruw.j®. Ich habe euch mit meiner Zauberkraft getrennt. Ich bin
der, welcher in der Abendbarke aufgeht. Ich bin Horus, der Isis Sohn.
Ich bin gekommen, um meinen Vater Osiris zu sehen's. Darauf antwor-
ten ihm die mne.tf freundlich und lassen ihn in Ruhe ziehen: »Komm,
Verklirter, Bruder®®! Geh hin zu dem Ort, den du kennst!« (CT V, 182 b-
183 g). Neben seiner Identifikation mit Horus, der ohnedies diber die
mrw.{j verfiigen kann, verleiht dem Toten auch die Kenntnis ihres Gat-
tungsnamens Macht iiber sie. Der Text geht dann unter dem Titel
= ﬂ!fbuj-

e
& ZU VErtrelbens
&)z :

»Spruch, um die beiden mr.i-Schlangen { /i
L W o |

in das Totenbuch-Kapitel 37 ein®*:

»Seid gegriifit ihr beiden Genossinnen, (C.e: ihr mrt-Schlangen)
ihr zwei Schwestern, ihr mr#-Schlangen!

Ich habe euch durch meine Zauberkraft getrennt.

Ich bin es, der in der Abendbarke erscheint;

ich bin Horus, der Sohn des Osiris (C.e.: der Isis).

Ich bin gekommen, um meinen Vater Osiris zu sehens.

Die mrtj des Th und die mr(r)w.tj der CT sind zweifellos identisch. Man
hat sie jedoch im NR mit der Vorstellung von den mrgj-Augen des Son-
nengottes verbunden, die wiederum eine Gleichsetzung mit den schlan-
gengestaltigen wd3. f »Kronengtttinnen« bewirkte. Warum ihnen im NR
die »Schlangen«- und »Augen«-Gestalt beigelegt wurde, 1ifit sich schwer
erklaren. Vielleicht hat man die iltere und unverstindlich gewordene
Vorstellung von damonischen Vogelwesen, die im Geschlechtsverkehr
wirken, zugunsten der geliufigeren von Schlangen aufgegeben; es lige
damit eine Art von Systemzwang vor®,

S mr. gy ist ohne »Gattinnens- oder *Vogels-Determinativ und wird hier offensichtlich
alzs Part. Perf. ader Nomen agentis von my verstanden; Miller, a.a0., 113, dbersetzt:
slove-rnakerss. Zu erwagen wire auch, ob es sich nicht um eine Ableitung von mr, MOYP,
sbindens handelt, so dafi es »die beiden Verbundenens, dhnlich wie :..IT.JH_{;III hiefie.

8 Miller, a.a.0., fallt jwfjf als Part. Perfl auf: «You who have come spiritualized, my
brothers,

5 Hornung, Totenbuch, 103 £; bei M. Saleh, Das Totenbuch in den thebanischen
Beamtengribern des Newen Reiches, AV 46, 26, ist im Titel eine Variante mrg beleg,
im Spruch selbst mit »Augens und »Schlangens determiniert, 5. 5. 7. Ahnlich wie in
CT Sp. 439 geht dem Spruch das Kapitel zum Abwchren des d3j+Tieres voraus,
welches nach Deines/Grapow, Worterbuch der Sgyptischen Drogennamen, 86 svielleicht
vine Art Heuschreckes, nach Keimer, in: ASAE 33, 1933, 11411, ein leichenfressender
Kafer ist, der spater zu Hprr umgedeutet wurde, 5. 5. 278, Anm. 14,

™ Die Schlangengestalt bot sich auws verschiedenen Griinden an, einmal war die
sSchlanges im NR das fir weibliche Gottheiten dbliche Determinativ, zum zweiten
spielte ihre Abwehrim tiglichen Leben als reale Gefahr und dimonische Bedrohung eine
bedeutsame Rolle, und zum dritten steht Kapitel 37 inmitten einer Folge von Sprichen
wur Abwehr boser Geister, die meist Schlangengestalt (33-35, 39) haben.
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In Sp. 395 (CT V, 68 ff.) »Spruch, um in das Schilfbiindelboot zu stei-
genet (Var: »Spruch, um die Fihre zu holen«) stellt sie der Tote als
Schwellenschutzgottheiten in seinen Dienst. Sie sind seine Begleiterin-
nen, die ihm Eingang verschaffen sollen®:

»'Ba des Schu, 6ffne mir!’ — “Wohin gehst du denn? — 'Ich bin unterwegs
nach Wrs®!" .

“Wer ist denn bei dir?’ — ‘Es sind die beiden mn(r)u. 1757, Offne mir also!’
‘Zu wemn bist du unterwegs (ru)?’ — ‘Ich bin unterwegs zum TS (Var.: zu
dem, der zur msg.i-Milchstrafbe kommt). Er ist es, der mich {iberfahren 13t
zum Haus des Gm-firw ('der die Gesichter erkennt”)’« %,

T#s, an anderer Stelle (CT V, 197 {) Tkm genannt, ist eine Bezeichnung
fiir den Sonnengott®®, zu dem der Tote mit Hilfe der mr(r)we.yj zu gelan-
gen versucht. Auch dieser Text wurde in das Totenbuch, Kapitel 58, iber-
nommen und trigt dort den Titel: »Spruch, um Luft zu atmen und iber
Wasser zu verfiigen in der Unterwelt«"°. Er greift den Inhalt von CT V,
68 a-d mit der Erwahnung des Ba des Schu (Wind) und des Fahrbootes
wieder auf:

#Offne mir!” — “Wer bist du denn? Was bist du? Wo bist du entstanden?
— *‘Ich bin einer von euch!
“Wer ist denn das, die mit dir sind?’ — ‘Es sind die beiden mr.i-Schlangen!’

& Zandee, Death as an Enemy, 60.

% Wrr ist wohl — nach Schott, Die Schrift der verborgenen Kammer in den Konigs-
gribern der 18, Dynastie, NAWG 1958, Nr. 4, 545 — mit dem im Amduat vorkommen-
den Wrms als Mame eines Jenseitsgewassers identisch, Hornung, Amduat 11, 17; 111, 27;
bei B. Altenmiiller, 2.2)0. ist ez nicht aufgenommen.

8 Einige Varianten schreiben mmenef + #Vogel--Determ., cine Schreibung, die dem
in Beni Hasan belegten mmery.t-Vogel nahckommt, 5. 5. 135, Anm. 36; andere hingegen
nur mrelf oder auch mrro. g,

“ CT V, 70 a-g; Gbersetzt bei D, Maller, a.a.0., 109, Mgt ist der Name ¢iner Him-
melsgegend, v.a. der Milchstrale, s. Pyr. 279, 334, 949, Der Tote will zusammen mit Re
und Cheper die Msg.t iberqueren, CT IV, 376 d, B. anmﬂllcr, Synkretismus, 324 s.v.
MNach dem Nutbuch bezeichnet sie den Eingang zur Dat im Osten, also nicht die Milch-
stralle. Es ist die Stelle, die der Sonnengott zwischen Nacht und Tag, Unterwelt und
Himmel zu passieren hat, s. Neugebauer/Parker, Egyptian Astronomical Texts I, 50
(pCarlsberg I, Text J, TL. 45); Assmann, Grab des Basa, 61 f.; Rofler-Kihler, Kapitr.] 17
des Agyptischen Totenbuches, GOF IV, Bd. 10, 321 (Z. 94). 257. Gm-krew wird mW. nur
hier und in Th 58 erwihnt.

8 Thm, Rkm, Kmkm ist cine Bezeichnung fir den Sonnengott, der in Th 72 und 99
als derjenige beschrieben wird, der den 8stlichen Horizont durchdringt und sich im west-
lichen niederlift, s. Allen, Book of the Dead, 142, 173; Barguet, Livre des morts, 111, 137;
Hornung, Totenbuch, 152, 197; die gleiche Formulierung auf dem ptol. Sarkophag des
Wnn-nfr, s. Kikosy, Ein Sarkophag aus der Ptolemierzeit im Berliner Agyptischen
Museum, in; Fs zum 150jahrigen Bestehen des Berliner Ag}-ptischcn Museums, Mitteil.
am der Agyptischen Sammlung VIII, 114 f

® Homung, a.a 0, 128; dhnlich beginnt auch Th 122; Allen, Book of the Dead or
{'_.omq Forth by Day, SAOC 37, 5% Homung, a.a(), 2359 » ‘Offne mir!” — ‘Wer bist du?
Was bist du? Wo bist du entstanden?” — “Ich bin einer von euch’«
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“Wohin bist du unterwegs? — *Zu dem, der sich dem Mg i-Bezirk (Milch-
strafie) ndhert. Er 1afit mich Gberfahren zum Haus des Gm-firw (‘der die
Gesichter erkennt’)«.

Die Machschrift des Spruches, der den Ein- und Ausgang in der Unter-
welt erméglichen soll, deute darauf hin, dafl der Tote neben dem im Titel
genannten Bereich der Atemluft und Kehle die Schwellenschutz-
Funktion der mr¢-Schlangen in Anspruch nehmen will. Im Th 38B
(Allen) fungieren sie zwar ebenso als Wachterinnen, setzen aber ihre
démonische Kraft als Gebieterinnen der Atemluft und Kehle gegen den
Toten ein. Der Titel »Spruch, um von der Luft zu leben in der Unter-
welts, »der gesagt werden soll, um die mri-Schlangen zu vertreibens,
macht deutlich, daff der Tote ithre schidliche, den Lebensatem raubende
Macht flirchtet und sich deshalb mit Rwtj, dem Tiréfiner par excellence,
identifiziert™. Die Funktionen der mrt-Schlangen stimmen in den Th-
Kapiteln 38 und 58 derart mit denen der Mrt als »Herrin der Kehle« (Th
42} {iberein, daf® man sich fragen mufi, ob nicht eine neue komplexe
Vorstellung im NR entstanden ist, eine, die die Wesenszige der
Tirhiiter-Schlangen, Himmelsaugen und Gebieterinnen der Atemluft
mit denen der Mr¢-Singerinnen vereint. Fiir eine solche Konfusion
spricht, dafl die Mr¢ vom NR an negativ-bedrohliche Zuge besitzt und
mit der »Augen-Schlangen-Kronen«-Metaphorik verbunden wird, was in
den Determinativen mit dem s»Auge« seinen Niederschlag findet. Ur-
springlich wird der vergéttlichten Ritualfigur und Schutzpatronin der
Sanger der unheilvolle Aspekt nicht eigen gewesen oder vielmehr — wie
bei Ressortgottheiten {iblich — unterdriickt worden sein, erst die Verbin-
dung mit den mrf-Schlangen und der »Augen-Kronen«-Metaphorik
scheint ihn hervortreten zu lassen.

In anderen Spriichen auferhalb des mr(r)w.ij-Korpus werden die mre.fj
selten erwihnt. In Sp. 920 (CT VII, 125 a-p), der den Titel trigt: »Nicht
einen zweiten Tod sterbens«, wirken sie auf positive Weise fir den Toten,
indem sie ihm Zutritt beim »Grofien Versorgers verschaffen und zu seiner
Ausriistung als Sonnengott gehoren. Sie erscheinen {iberdies im Kontext
mit den Bl.w von P und Dp, die in Sedfest-Darstellungen und Jubellie-
dern mit den Mrt-Gottinnen auftreten’™:

" Diie Vignette bei Charui zeigt den Tiven, der in der einen Hand ein Messer hilt,
mit dem er drei Schlangen bedroht, in der anderen ein Segel, 5. Naville, Todtenbuch [,
TE. 532 (A.p).

2 8. 5. 106

" Deer Spruch ist nur in einer Abschrift auf einem heute verdorenen Sarg vorhanden,
s. Lacau, Sarcophages [, 154. Einige Passagen finden sich in Sp. 238, 260 und 267 wieder;
der Titel selbst ist hdulig, zB. CT III, 396 g; vgl. Zandee, Death as an Enemy, I4:id.,
in: JEOL 24, 1975-1976, 5, 8 b.
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»Oh Lebender, der im Horizont ist, oh Osiris (N);

gelange zum ‘Groflen Versorger' (ftm wr), der auf [seinem]|
mnh.-Stab ist™!

Gelange zu den beiden mr{w).i, [deinen?] [Begleiterinnen],
deinen [Edeldamen]™!

Erscheine (doch) mit deiner grofien Krone!

Deine Mutter Nut mage dich gebiren,

Dir gehért F, dir ist Dp gegeben ™,

Du mdogest ... in On sehen, mége Leben in dir dauern,
mit den 83w von P und den 87w von Nine.

Aufierhalb der funeriaren Texte kommt ein weiblicher Didmon namens
mru.f in den »Zaubersprichen fiir Mutter und Kind« vor??, Falls es sich
nicht um einen euphemistischen Decknamen? »Geliebtes handelt,
konnte er sehr wohl in der mr(r)ew.fj-Vorstellung seinen Ursprung haben.
Der Zusammenhang weist auf eine »Erlkonige-ihnliche Funktion des
Damons hin™. Der »Spruch des Knotens fiir ein kleines Kind (Nestling)«
(vso 2,2-7) beginnt mit einer durch jn jw und an eingeleiteten Beispiel-
rethung®:

slst dir warm <im> MNest?

Ist dir heifs im Gebiisch?

Ist deine Mutter nicht bei dir?

Ist (denn) keine Schwester da, um dir Luft zu ﬁs.chlr.tn (sn)?
Ist keine Amme <da>, um Schutz zu spenden?

" Varianten des Namens sind: “nf wr ftm bk sm©t mafe (CT 111, 377 ¢ d), wobei
firpepb wohl fiar firy-ip steht, 5. Sethe, ljhrnﬂzung und Kommentar zu {[q n altdgyptischen
Pyramidentexten, IV, 55 [§ 815 a), und *nf wr fnhe hr-ph moaft (CT 111, 396 h) «Grober
Lebender, der (wohl) verschen ist, der tiber seinem m*nf.t-Stab ists, Der Name bezeichner
einen Himmelstorwachter, der den Unbefugten am Eintnitt hindert, wozu der Stabname
nder, wodurch man lebte sehr gut pafit.

" In den Licken nach mr{rieedy ist nach CT W, 294 ¢ smrgf und dps.§f zu erginzen.

" Wgl. CT III, 372 b. ¢ 111, 399 a. b: «Mir ist P gegeben, Dp gehirt mire. Lies: aj=g
Jmj. Die Liicke nach md.w=4 lafit sich nach den erwihnten Varianten nicht erginzen;
Faulkner, Coffin Texts 111, 64, dbersetzi: »... may Pe be yours, may (something) be given
to you <by> Depa.

" Erman, Zauberspriiche fiir Mutter und Kind, APAW 1901, 38 f. (P vso 2,2-?];
Borghouts, Ancient Egyptian Magical Texts, 42, Nr. 68

"8 Solche ins Positive gewendete Pradizierungen (Euphemismen) dienen nicht nur der
Vermeidung des wahren, schrecklichen Mamens, sondern bilden einen Appell an die
freundliche, hilfreiche Seite des Dﬁunmns 5, l.";iarliqaw, Gatternamen und Name Gottes,
in: Stictencron, Der Name Gottes, 22; I. Opelt, in: RAC 6, 947 ff; K. Beth, in: HWDA
2, 1079; vgl. auch den Decknamen §fty sFeinde fiir einen Gott, um von diesem Schaden
abzuwenden, s. Posener, in: ZAS 96, 1969, 30 fT., und die von Borghouts, in: LA IV, 1143
mit Anm. 94, gesammelten Stellen,

™ 8. Borghouts, Ancient Egyptian Magical Texts, 106, Anm. 163; in ¢inem anderen
Spruch, pBerlin 3027 (3) rto 1,9-2,6; Erman, a.a.0., 11 if; Borghouts, a.a.0., 41, Nr. 65,
wird von einem minnlichen und weiblichen namenlosen D¥imon ausgesagt, dafl sie
kommen, um das Kind zu kissen und es fortzuholen.
# Zu diesem Stilmittel 5. Guglielmi, in: LA VI, 25
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In der Gebrauchsanweisung wird eine aus Amuletten bestehende Kette
beschrieben, die dem kranken Kind an den Hals (54) gelegt werden soll:

»Lafit mir lJringc:n:

eine Kugel ( pds) aus Gold, Perlen aus Granat (fmdgt),

ein Siegel <mit > einem Krokodil und eine Hand,

um diese mrwe! niederzuwerfen und zu vertreiben,

um den Korper zu erwirmen,

um diesen Feind und die Feindin des Westens niederzuwerfen.«
Neben der Tradition des Totenbuchs, in dem die Vogel- und Franenwesen
der Sargtexte als Schlangen umgedeutet wurden, gibt es einen anderen
[';Tht:rlit:f::rungxzv.'::ig, der sich auf Sirgen der Spzt. befindet und ebenfalls
auf die Sargtexte zuriickzugehen scheint. Auf drei Granitsarkophagen
von der 26. und 30. Dyn. erscheint eine messerbewehrte mri als Anfihre-
rin einer bestimmten Diamonenserie, die den Toten beschiitzen und seine
Feinde abwehren soll®. Auf dem Deckel des Sarkophags des Dd-Hrw
(Louvre D 8), der vermutlich aus der Zt. Psammetich's I. stammt®, wird
sie als eine stehende lédwenkdpfige Frau mit zwei Federn auf dem Haupt
und einem Messer in jeder Hand abgebildet, die eine Serie von 24 weite-
ren hockenden Dimonen anfiihrt (Tafel Vb). Auf dem Deckel des Sarko-
phags des J3j-Hrw-p3-t3 (CG 29306), der in das 15. Jahr Nektanebos I1.
zu datieren ist®, ist sie jedoch janusképlig, vorn mit Lowen-, hinten mit
Krokodilgesicht, dargestellt; sie halt wiederum ein Messer in jeder Hand
und tragt das mit einer Urausschlange verzierte Federdiadem auf dem
Kopf, was an ihre Beschreibung in CT V, 299a erinnert®. Auf der
Darstellung als ein doppelkipfiges Wesen, in der Beischrift als Zweizahl
aufgefafit, filhren die mrif ebenso 24 weitere hockende Wesen an. Die
Damonenreihe auf dem Sarkophag des Fi-dj-25t (Berlin 29), der aus der
30. Dyn. oder frithen Ptolemaerzeit stammt®s, befindet sich auf der Sarg-
wanne. Auch sie umfafit auf jeder Seite 25 Schutzgottheiten, so dafl eben-
falls mit einer Serie von einer mrt und 24 weiteren Wesen zu rechnen
is5t®, In den Beischriften des Louvre- und CG-29306-Sarges werden sie

8 Berlandini, in: LA IV, 84 mit Anm. 62; ez handelt sich dabei um andere Gmppl:n
als digjenigen, zu denen der Déimon wam-fwd. gehon, s, Pantalacei, in: BIFAO 83, 1983,
296 IT; Belege der Sarkophage: 309 ff.

1 PM I, 765 1 Louvre D8 (N. 344); Photographie in Encyclopédie photographique
du I'art, Les Antiquités égyptiennes du Musée du Louvre [, 1935, TE. 142; Ch. Desroches-
Moblecourt danke ich fiir die Uberlassung der Detail-Photographie.

2 PM III2, 504; er stammt aus dem Grab mit den Sarkophagen der 30. Dyn.;
Maspero, Sarcophages I, 233 L (Beischrift der mry), TE 21, Deckel: 1. Figur rechts; s.
dazu die januskdphige s'gf 8 187, Anm. 211

# wEure Federn (fw.&f) (behaltet) fir euchls; s. aber 5. 287.

8 PM IIT:, 720; vermutlich aus dem norddstlich der Stuﬁ:npymmidr: gelegenen
Friedhof.

% Photographie bei Schafer/Andrae, Die Kunst des Alten Orients, Propylaen-
Kunstgeschichte 1923, 458. 699; Beschreibung: Ausfihrliches Verzeichnis der aegypti-
schen Altertimer, 270. Meinem Wunsch nach Uberlassung einer Photographie wurde
bislang nicht entsprechen
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als tdgliche Begleiterinnen (oder: Filhrerinnen) des Gottes geschildert,
was sehr gut zu ihrer in CT V, 309 e beschriebenen Funktion pafit®:
»Worte zu sprechen durch die met, die den Gott tiglich geleitet: ‘Ich bin
dein Schutz, Osiris N'.«%; »Worte zu sprechen durch die beiden mrty, die
den Gott taglich geleiten: ‘Schéngesicht’ (nfr-fr) und ‘Flamme’ (nzrf)
schiitzen den Osiris N« %,

Die Sarg- und Totenbuchtexte geben auf die Frage nach der Funktion
der mr(r)w.fj und ihrem Verhiltnis zu den Mrs-Géttinnen eine eindeutige
Antwort: Sie sind Dimonen, nach CT V, 517e. f und 319¢g. h. Wesen
kiinstlicher Herkunft, weil sie aus Exkrementen und Wachskugeln ent-
standen sind; sie gehdren damit ontologisch zu Kategorie der »Nicht-
Existierenden« oder sind an der Peripherie zwischen existierenden und
nicht-existierenden Wesen anzusiedeln®. In der Spatzeit sind sie auf Sar-
kophagen auch Schutzgottheiten (génies gardiens) des Toten. Vom NR an
hat man sie im Totenbuch assoziativ mit der Vorstellung von den »Him-
melsaugen« verbunden. Méglicherweise hat man sie in dieser speziellen
Funktion mit den Mri-Gottinnen gleichgesetzt, die in dieser Zeit eben-
falls als »Himmelsaugen« und »Urdusschlangen« interpretiert wurden.
Da mit Ausnahme der Gleichsetzung der mr{r)a.tj mit den “w*Vigeln
nirgendwo ein direkter Hinweis auf ihre Musikanten-Funktion gegeben
wird, ist eine Identifizierung der mr(r)w.4f als dimonischer Aspekt der
Mrt-Gottinnen nahezu ausgeschlossen. Vermutlich gehren die mr(rjw. gy,
die als weibliche Vogelwesen oder vielmehr in einer Vogel-Frau-Misch-
gestalt auftreten, im NR aber die von Schlangen und in der Spzt. die von
léwen- oder léwen-krokodilkipfigen Frauen annehmen, zu einer urtiimli-
chen Glaubensschicht, die im mediterranen Rulturkreis wieder-
begegnet®'. Sie sind Schadensdimonen und wirken Verderben auf den
gefahrvollen Wegen des Jenseits™ . Sie sind nur dann dem Toten von Nut-

8 w(lhr mruecdy), die ihr Re taglich schaut und geleitets, 5. auch CT V, 314 b. ¢; 315 m.
8 Louvre D 8: dd mdiv fr mrt sfm afr 1% nb: wnn=j m si=k Wir N,

8 GG 29306: dd mdw jn mely simwr nfr r° nb: nfr-br noet oy Wifr N,

" Le Velde, in: LA L, 981, sv. Didmonen, betont, dafl das ontologische Konzept »Seins
und «Nichtseine im agyptischer Weltanschawung eine grofiere Rolle spielte als das ethi-
sche mit den Kategorien »Guts und »Béses; vgl. den sErdmanne im pVandier 5, 1 T, G.
Posener, Le Papyrus Vandier, Bibl. Gén. 7, 1985, 73 ff.

" Allgernein zu Damenen in Gestalt von Raben, Storchen, Tauben, fravenkdpligen
Harpyien und Sirenen, s. Bocher, Damonenfurcht und Damonenabwehr, 89 ff: in der
von Ungeziefer (Kifer, Raupen, Stechmiicken und Heuschrecken) — wie in CT' V, 292 a
(B2Bo) — s. a.a., 97 £, von 3chlangen, a.a.0., 92 ff. Zu dieser BewuBtseinsschicht
gehort sicher auch Szene 10 des Mundaffnungsrituals mit der ghe.i-fr und den «Bienens,
5. Otto, MOR II, 55 ff.; 5. 8. 277 .

#? Leider sind sie Quellen zu spérlich, als da sich erwas Genaues dber ihr Wirken im
Alltag sagen liefe. Der «Sitz im Lebens der me(r)e - Texte konnten Beschwirungstexte
in der Medizin gewesen sein, 5. den maed-Dimon in den «Zauberspriichen fiir Mutter
und Kinds, s. oben 5. 163, Anm. 77.

=
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zen, wenn sie dessen Identizierung mit einem Gott — zumeist einem
Sonnen- oder Urgott — anerkennen. Dann erdffnen sie thm den Zugang
zum jenseitigen Leben, zur Fahrt in der Sonnenbarke. Thres schédlichen
Finflusses erwehrt sich der Tote durch Askese, Drohungen und andere
Praktiken wie Beschwiirungsformeln und Zauberspriichen®. Vor der in
der geschlechtlichen Verfithrung liegenden Gefihrdung schiitzt er sich
durch Passivitit. Auch dem »Wegschauen« liegt dieselbe defensive Reak-
tion zugrunde®. Aktiv vertreibt er sie mit Drohungen und Zauber-
spriichen®,

B. Die mr(r)w.tj, dgyptische Vorliufer der Strenen?

Wenn man den buhlerisch-damonischen Aspekt der mr(rjw.fj zusam-
men it ihrer Vogel-Frauen-Mischgestalt betrachtet, so lafit sich eine
iiberraschende Ahnlichkeit mit den Sirenen der klassischen Antike
erkennen®. Es stellt sich die Frage, ob jene nicht diesen als Vorbild
gedient haben oder beide zumindest demselben gemein-mediterranen
Mythensubstrat angehéren?”. Die Wesensmerkmale beider Gruppen
stimmen nimlich in charakteristischen Zigen derart tiberein, daf man
kaum eine zufillige Parallelvorstellung annehmen kann, auch wenn der
zeitliche Abstand zwischen der Niederschrift der Sargtexte im MR und
den frithesten Sirenendarstellungen und -erwihnungen im 11. bzw. 8./7.
Jh. problematisch erscheint®®: Beide Gruppen haben eine Vogel-Frauen-

" Zur Askese als einer méglichen Reaktion des von Dimonen bedrohten Menschen,
s, Bocher, a.a(0, 238 if; vel. Brunner, in: LA I, 1229 [T, der jedoch aul die damonische
Wurzel vieler Enthaltisamkeitssitten nicht eingeht

" Fum Verzicht auf das Sehen durch das SchlieBen bzw. Abwenden der Augen s.
Bicher, a.a.l., 298 if; E. Stemplinger, Antiker Volksglaube, 156 if; s, Merkmalliste:
[1I; CT V, 296 a; 314 i; 315 p, vgl. auch 310 d.

% Beschwirungsformeln und Zauberspriiche kommen beim 2. Typus der mr(r)uw.i-
Spriiche vor (Sp. 448. 450). Allgemein zu Beschworungen als Abwehrmittel s. Bécher,
a.ald, 174 f: Pfister, in: RAC II, 1711 y-

* 5 meinen gleichlautenden Vortrag auf dem 1. Internationalen Agypiologen-
Kongreft in Kairo 1976, s. W. F. Reineke (Hg.), Acts, in: Schrifien zur Geschichte und
Kultur des Alten Orient 14, 1979, 255-264, in dem ich freilich von der fragwiirdigen
Gleichsetzung mr(r)ew ¢ Mr iy ausgegangen bin,

" Zur Problematik der Bezichungen der werdenelen griechischen Kultur zum Vorde-
ren Orient, der Zurickweisung ihrer Uberschatzung durch die als Panbabylonier
bezeichnete Gelehrtengruppe und ciner ausgewogenen Position s, Lesky, in: Sacculum 6,
1955, 35 M.; und newerdings Walter Burkert, Die orienalisierende Epoche in der griechi-
schen Religion und Literatur, SHAW 1984, Nr. 1, 8 1f; 23 (Mischwesen).

9 Kunze, in: Ath. Miw. 57, 1932, 124 if.: Scherbe aus Praisos (Beil. 32) aus sptest-
minoischer, vielleicht sogar subminoischer Zeit, eine rhodische Kanne aus der Zeit des
sorientalisierendens Stils, 5. auch Schicring, Werkstiten orientalisierender Keramik auf
Rhodos, Berlin 1957, 8, vgl. 33, 41 {Krater korinthischer Form aus Naukratis), 62 f. und
dic Kanne aus Rheneia, 5. Kunze, a.20., Beil. 31; Buschor, Die Musen des Jenseits, 26,
Abb. 15, Zwischen der Scherbe aus Praisos und den dltesten griechischen Darstellungen
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Mischgestalt; beide versuchen auf listige Weise die Sterblichen an sich zu
locken, um sie zu verfithren und zu verderben; bei beiden handelt es sich
urspriinglich um eine Zweiheit, und beide sind Schadendamonen und
gelegentlich freundliche Totengeleiterinnen.

Die Ikonographie der Sirenen ist hinlinglich bekannt. Sie besteht aus
einem Menschenkopf, in spéteren Zeiten auch menschlich gestaltetern
Rumpf, und einem Vogelkérper mit Vogelbeinen und Krallen. Die
mythenschaffenden Griechen, Homer, Sophokles und Platon haben sie
jedoch auch als liebliches Midchenpaar beschrieben®?. Wihrend aber bei
den Hellenen die Mischgestalt fest eingewurzelt blieb und erst in spiteren
Jahrhunderten aufgegeben wurde, haben die agyptischen mr{r)w.& 1hr
Vogelkleid bald wieder abgestreift und sind schlangengestaltig (Th 37.
58) oder als Frau lowen- oder januskopfig dargestellt worden.

Als Singerinnen werden die Sirenen zuerst in der Odyssee beschrie-
ben. Sie bezaubern alle Sterblichen, die an ihrer Insel vorbeifahren,
durch ihren shellen Gesang«'®. Spétere Illustrationen stellen sie auch

liegen mindestens drei Jahrhunderte, Mihlestein, Sirenen in Pylos, in: Glowa 36, 1957,
152 ff.,, versucht, durch Analyse der Warter seremokaraoi und seremokaraapi ihr Vor-
handensein in mykenischer Zeit nachzuweisen. Da die griechische Welt mehrere men-
schenkipfige Vogeldimonen kennt, z.B. den krallenbewehrten Todesdimon Ker, die
Athena-Begleiterin «Vus«, die Harpyien und Erinnyen, die sich sehr schwer von den Sire-
nen unterscheiden lassen, ist es gerade bei den frithen Darstellungen, die zumeist ohne
inhaltlichen Zusammenhang als einfache Zeichnungen erscheinen, zweekmiBig, mit
Marét von »Vor-Sirencns (Pre-Sirens) zu sprechen, 5. The Sirens, in: Acta Ethnographica
7, 1958, 11, 43. Die eigentlichen Sirenen, d.h. zwei Madchen, die durch ihren Gesang
bezaubern, tauchen zum ersten Mal in der Odyssee auf, 5, 2.0, 10 {f; gelegentlich kom-
men auch sirenengestaltige Seelenvigel vor, 5. aa/0, 31, 34, Auch aufl orientalische Ein-
Miasse wurde mehrfach hingewiesen, da es in Assur, Luristan und Urartu dhnliche
Vogel-Mensch-Mischwesen gibt, 5. Kunze, a.a.0., 124 f; Mardt, a.a.0., 14 [; Schiering,
a.a, 63 mit Anm. 453:; Goldman, An Oriental Solar Motiv and its Western Extensions.
in: JNES 20, 1961, 239 fl. Der Frauenkopf, der auf einigen spiteren Vasenbildern aus
ciner kleinen, kalottenformigen Kopfhedeckung wie ein Helmbusch herauswiichst, gibt
Jedoch keine Sirene wieder, 3. F. Bromer, Kopf tiber Kopf, in: Antike und Abendland 4,
1954, 42 ff. (gegen Latte, Die Sirenen, in: Fs zur Feier des zweihundertjahrigen Bestehens
der Akad. d. Wiss. in Géutingen, phil-hist. KL 1951, 67 If.). Aus Agypten, jedech in
einem persisch-Agyptischen, provinziellen Mischstil gearbeitet, stammen zwei Sirenen im
Klagegestus, die auf der «Totenstele eines persischen Grofien aus Memphise dargestellt
sind, 5. von Bissing, in: ZDMG 84, NF 9, 1930, 226 {f.; Anthes, in: Berliner Museen,
Berichte aus den Preuss. Kunstsamml. 55, 1934, 99, der sie gegen Bissing ver der
Eroberung Agyptens durch Kambyses ansetzen will; 5. auch eine Lampe, die Oliver, in:
Miscellanea Whlbournana I, 135f,, veroffentlicht hat.

* Mardt, 2.2 0, 5 f; Weicker, in: Roscher, Mythologisches Lexikon IV, 604; Buschor,
Die Musen des Jenseits, 7,

190 Od. 12, 39-54; 158-200. Auf ein dhnliches Schiffermirehen aus Hinterpommern
von einem Schiffskapitin, der einem Storch nachsegelt und das Storchenland entdecken
will und dabei zu einer Insel gelangt, auf der Engel so lieblich singen und spielen, daft
jeder, der es hért, vor Sehnsucht von Sinnen kommt, weist Buschor, 2.00., 7 £ hin; vgl.
auch das Loreley-Marchenmotiv, s. Politzer, in: Deutsche Vierteljahresschr, [0 Literatur-
wiss, und Geistesgesch. 41, 1967, 4536 ff. Zum bezaubernden und behexenden Gesang der
Sirenen, 5. Mardt, a.aQ, 6. 21 26T
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mit Instrumenten wie Doppelflite, Lyra und Tympanon dar!®!, Auch die
sog. Grabsirenen spielen diese Instrumente. Diese Musikantinnen-
Funktion laflt sich auf agyptischer Seite nur dann vegleichen, wenn man
die sehr fragwiirdige Assoziation der mr(r)w.yj mit den Mr¢-Gottinnen
akzeptiert,

Sirenen wie mr(r)w.f sind Dimonen, die auf listige Weise die Sterb-
lichen an sich locken, um sie zu vernichten. Die Sirenen bezaubern durch
ihren Gesang, wie es der Odyssee-Text schildert, oder verfithren als incubi
den in der Mittagshitze Ruhenden'®, Sie versuchen den Vorbeikommen-
den durch wohllautende, betdrende Rede fiir sich zu gewinnen: »Komm,
preisvoller Odysseus, du grofier Ruhm der Achaerl« (12. BV. 184); auf
dhnliche Weise schmeicheln die mrelf in CT V, 308 d-f dem Toten auf
den Jenseitswegen: »'Passiere doch, trefflicher 74 mit jubelndem Herzen,
setz dich auf den Thron der Gotter!’, so sagen sie zu mir.«, worauf dieser
erwidert: »Eure Mudigkeit (behaltet) fiir euch, eure Fallstricke (behaltet)
fiir euch, eure Schlechtigkeit (behaltet) fiir euch!« In beiden Fillen weicht
der Mensch der Begegnung mit den damonischen Michten aus: Odys-
seus, indem er sich am Mast festbinden lafit, der Tote in den CT, indem
er sich abwendet. In der Odyssee hocken die Sirenen auf einer blumigen
Wiese, umgeben von den Knochen ihrer Opfer. Wie die Ungliicklichen
umgekommen sind, erfahrt man jedoch nicht. Die mno.j halten sich am
2 Tor des Binsengefildes, einer dhnlich lieblichen, paradiesischen Gegend
auf und schneiden ithrem Opfer Nase und Lippen ab (CT V, 182 b-f)1"3,

0 Fu Vasenbildern der Sirenen-Episode, s. F. Brommer, Vasenliste zur griechischen
Heldensage®, 1973, #41-443, z.B.: griecch. Glockenkrater um 330 v. Chr. (Berlin 4532);
Furtwiingler/Hauser/Reichhold, Meister der Vasenmaleren ITI, TE 130 wund TL 124
{Stamnos in London); zu musizierenden Sirenen, s. auch Mardt, aa(, 13; Weicker,
Seclenvogel, 14, 17, Fig. 10, 172 {.; Lauer/Picard, Les statues ptolémaiques du Sarapieion
de Memphis, 216 ff.; Buschor, a.2.0., 51 ff.

% Lauer/Picard, a.a/., 225 ff; Mardt, a.a0, 34 . Beil den drer bisher bekannten
Darstellungen des Motivs (Medaillon von Begram, Afghamstan, Lampe aus Rennes,
{ jetzt verschollene) Reliefiafel der Sgl. Frohner, s. M. P. Nilsson, Griechische Religion
I, Tf. 50,5 = Schreiber, Reliefbilder, TT. LXI) handelt es sich wohl um einen eingeschlafe-
nen Pan oder Silenm, 5. Ch. Picard, in: Rev. arch. 39, 1952, 111 f, was dann auch die
Zusammensetzung des dionysischen thiasos im Dromos des Serapeion von Memphis
erklirt. Zur Deutung der Szene als dionysische Verzickung, 5. Mardt, a.aQ,, 351 Die
incubus-Funktion der Sirene veranlafite manche Autoren sie als daemon mendianus zu
deuten, 5. Picard, Néréides et Siréns, Observations sur le folklore hellénique de la mer,
in: Annales Hautes Ewudes de Gand 11, 1938, 144 {; Caillos, Les démons de madi, in: Réw.
hist. des religions 115/116, 1937, 151 iT.; Kurt Latte, Die Sirenen, in: Kleine Schriften, hg.
v. 0 (}ig:m, W Hun;_'h'.'.-a]d__u|'|.g| W, Kuckel, 1968, ]nl_"? fl.: :]agﬂgt:n: Mardt, aalh, 24§ fu
incubusVorstellungen in Agypten s. te Velde, in: LA 1, 982 (ng.w0 und #j.w); Westendorf,
in: ZAS 92, 1966, 129: ZAS 96, 1970, 145 IT; Sauneron, in: Kémi 20, 1970, 11 (h). 14;
Kikosy, Dacmon meridianus, in: Studia Aegyptiaca 11, 1976, 197 (demot. pBM 10251).

102 Fur Mase als Sitz des Lebens und dem NasenkuB als Belebungsakt, s, Hermann,
Licbesdichtung, 95; Brunner, Geburt des Goutkonigs, 118,
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wenn er nicht durch die Kenntnis ihres Namens Macht Gber sie hat. An
anderer Stelle heifit es (CT V, 308 b, vgl. 298 ¢), daf sie ihn zur Gerichts-
statie (ftmy.f) schleppen, wenn er thren Verlockungen erliegt. Die Wir-
kungsweise der mr(r)w.ff hat stark erotisch geprigte Ziige. Dasselbe gilt
fiir die Sirenen, selbst noch in der heidnischen und christlichen Diatribe
war die Symbolik Sirene = Lust gang und gibe!%*,

Die mr(r)iw.4 treten nur paarweise auf; die Mz seit dem AR in einer
ober- und unterigyptischen Aufteilung. Auch die Sirenen kommen in der
frithen ﬁburlicﬂ:rung und spater noch hiufig in der Vasenmalerei sowie
in plastischer Darstellung zu zweit vor'®®, als Geisterwesen des Volks-
glaubens sind sie auch zu drite'®s

Selbst die Etymologie der Namen, deren Deutung bei beiden Gruppen
auf Schwierigkeiten st6f4t'%7, scheint ein gemeinsamer Vorstellungshori-
zont zugrunde zu liegen. Beide Bezeichnungen kénnten als Ableitung
von einem Wort »Seil« oder »verkniipfen«, »verbinden« erkliart werden.
Seirenes gehort nach einer von Herodian, einem griechischen Grammati-
ker des 2. Jh. n. Chr., angenommenen Etymologie zu eiro »verkntipfens,
sverbinden« mit pleonastischems'*®*; andere Autoren leiten den Namen
von seira »Seil« her'™, so daff er als »die (durch die Kraft des Gesangs)
Fesselnden«, »Umstrickenden« oder auch »Wiirgerinnen« gedeutet wer-
den kénnte. Auch das Ag}rptischu kennt zumindest fir die Mz eine sol-
che Ableitung, obgleich nur in einem Wortspiel. In den »Hymnen an das
Diadem der Pharaonen« (13,3 ) wird zwischen Mr¢ und mr »bindens,
ofesseln« ad hoc ein Sinnzusammenhang hergestellt: »Siegle die eine an
die andere, daf sie beide gebunden seien (mr) an deinen Leib in ithrem
Namen ‘ober- und unterdgyptische Mz« Auch bei der Schreibung

9 Klauser, in: JbAC 6, 1963, 99 f.; vel. 89 ff. mit Hinweis auf die allegorische Homer-
auslegung.

e Mardt, a.a0., 7, 36 [; Zwicker, in: RE III A, 291 f; Weicker, in: Roscher, Mytholo-
gisches Lexikon, 603 I

196 Mardt, aa(), 15. 36 fl. hilt die Zweizahl fir die urspringliche und erklart die
Dreizahl damit, daf sdreis in der Folklore oftmals seins« meint und drei Sirenen eine
einzige damonische Wesenheit symbolisieren. Auf dem Grabstein des Metrodoros wichst
ihre Zahl auf 16 an. Die Multiplikation der Hauptfigur soll ihr wohl grofiere Bedeutung
verschaffen.

107 Fwicker, in: RE [II A, 289 ff; Weicker, a.a.0., 602; Buschor, a.a0Q., % »um-
schnirendes Wesen. Zu anderen E.I!}.-'lnulugi.sicmngsvtmuchcm 5. Picard, a.2.0., 146, der
den Namen mit seirios, sirius in Verbindung bringt; Lagercrantz, Sirene, in: Eranos 17,
1917, 101 ff., dagegen Nilsson, Griechische Religion [, 228; Marit, a.a.0., 34 ff, der zu
einer Ableitung vormn hebriisch-phénizischen ssire »Gesangs, »Bezauberungs neigt, was
wiederum zu mrf »Singerschafts gut passen wiirde

1d T1 579,13 (Lentz); Zwicker, a.a0., 289,

109 Fwicker, a.3.0: Mardt, aa Q). 24.

119 Erman, Hymnen an das Diadem der Pharaonen, APAW 1911, 43, Es wird auf den
Aspekt der Mriy als Kronengottinnen angespielt.
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mrw.{j ist eine Ableitung von mr ( MOYP ) sbinden« denkbar!!!. Die Indi-
vualnamen beider Gruppen sind nicht vergleichbar.

Beide Gruppen wirken im Jenseits. Die Sirenen werden — in etwas
einseitiger Sicht — von Ernst Buschor geradezu »Musen des Jenseits«
genannt''?, Die Schadenwesen hocken in der Odyssee nahe am Eingang
der Unterwelt oder auch im Hades szelbst. Die freundlichen Sirenen
stehen in Platons »Staat« auf jeder der acht Himmelsspharen und lassen
einen bestimmten Ton als Beitrag zur ewigen Sphérenharmonie er-
klingen '3, Die wohlwollenden Grabsirenen (seit ca. 400 v. Chr.) geleiten
den Toten mit Gesang und Musik in die Unterwelt!'*. Auch die mr{rjuw.f
befinden sich in der Unterwelt; in einem Jenseitsfithrer wird als ithr Auf-
enthaltsort das 2. ‘Tor des Binsengefildes genannt (CT V, 182 b). Die M=ty
der CTVignette fahren auf dem winw-Gewisser, dem himmlischen Hapi,
(CT V, 167 E, GIT) zu dem »QOrt, an dem Osiris ist, zur Treppe der zin.¢
gegeniiber dem Orion am Stdhimmel« {CT V, 167 D). mr(rw.§f wie
Sirenen sind an der Schwelle zum Jenseits gefihrliche Damoninnen.
Wenn man eine Angleichung der mr(rjw.ff an die Mrg annimmt, kann
man den Vergleich mit den Sirenen noch weiter ausspinnen. Auch die
haufig auf Tempeltiiren abgebildeten Gottinnen haben eine Funktion die
man kurz mit »Hiiterinnen der Schwelle« charakterisieren kénnte. Sie
vertreiben das Bose durch die apotropiische Macht der Musik an den
besonders gefihrdeten Eingingen und Durchlissen des Tempels, die
einen ﬂh{:rgang zwischen diesseitiger und gotterweltlicher Sphére
bilden'**. Selbst die Vorstellung, daft die als Synonym fiair Maat verwen-
dete Mr¢ mit der Sphirenharmonie wie die Sirenen in Platons »Staat«
verbunden ist, wiirde dgyptischen Vorstellungen nicht widersprechen %,

Andere, ikonographische Details deuten ebenfalls auf eine Zusammen-
gehorigkeit der beiden Gruppen hin. So kénnte der federihnliche Kopl-
putz, den Sirenen wie Musen tragen, mit den vielleicht als Attributen der

11 5 5 160, Anm. 6l; vgl. auch die fiir met »Sangerschafte vermutete Ableitung von
mr shindene, 5 5. 9.

117 Ernst Buschor, Die Musen des Jenseits, Munchen 1944; vgl. dazu die kritischen
Anmerkungen Mardts, a.a0., 21 '

1 Zwicker, aa0., 298; Rep, 617 B,

14 Buschor, a.a(., 61 f; Zwicker, a.a0., 296f Vereinzelt treten die Sirenen in
Agypten als Klagefrauen auf, 5. Anm. 98; auch die Mrg iben als gryf besonders bei den
Smundenwachen diesselbe Funktion aus, s, =.B. Junkr.'r. Stundenwachen, 93 (Edfou I, 214).
Der Ursprung der Sitte, aufl Gribern Sirenen anzubringen, wird von Buschor, 2.2.0., 38,
und Pollard, in: The Classical Review N.3. 2, 1952, 63, mit der Qrphik in Zusammen-
hang gebracht. Zur Ubernahme Sgyptischen Gedankengutes in die altorphische Kosmo-
gonie, 5. Sieglried Morenz, Religion und Geschichte (hg. von Herrmann/Blumenthal),
452 ff.

13 5 Kap. IM.

15 Vel 5. 147, Anm. 174
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mr(r)w.tj beschricbenen Federn (CT 'V, 299 a), ihrer Vogelgestalt und den
Federn der Didmoninnen auf den Spiitzeitsarkophagen in Verbindung zu
bringen sein. Die antiken Schriftsteller deuten sie als Federn des Trium-
phes, die die Musen den in einem Sangeswettstreit unterlegenen Sirenen
ausgerissen hatten''”. Das mag freilich nur ein gelehrter Versuch sein,
den von der alexandrinischen Kunst Gbernommenen Kopfschmuck zu
werkldren«, vergleichbar etwa der Umdeutung, die die Harpokrates-
Geste vom Kindergestus zum Symbol der Verschwiegenheit erfahren
hat '8,

Eine andere, seltenere Darstellungsform der Sirenen lafit sich mit
ziemlicher Sicherheit aus dem Agyptischen herleiten: diejenige, bei
denen der Eorper der Sirenen anstelle eines Vogelleibes aus einem Auge
besteht!!® (Tafel VIb). Der Darstellungstyp wird von archiologischer
Seite gewthnlich formal erklirt und auf die sog. Augenschalen zurtick-
gefiihrt, wobel man die Augen apotropéisch, als Andeutung der Diony-
sosmaske oder als Anthropomorphisierung des Gefiffes deutet!®. Im
dgyptischen Bereich finden sich seit der 18, Dyn. dhnlich gestaltete Vogel
als Kryptogramme. Auf den Statuen des Senenmut sind es Geier, deren
Korper von wg? -Augen gebildet werden und die in den Fingen eine ki-
Hieroglyphe halten, nach E. Drioton'*!' eine Schriftspielerei fiir den
Thronnamen Hatschepsuts M -E3-RS Zwel weitere » Augenvigels, die
sich auf der Tureinfassung der Hathor-Kapelle von Dér el-Bahri befin-
den, haben gleichfalls als Rumpf ein ;::ﬂ_?.!-ﬁugc, in den Fangen jndnc;h
cinen so-Ring'?* (Tafel VIa). Sie stellen die beiden Kronengéttinnen
Nechbet und Uto dar, die als wd?y, die beiden sheilens und ibel-
abwehrenden Augen, zu verstehen sind. Die gleiche Mischform begegnet

1y Iwicker, a.a0., 208;: Weicker, a.a0), 616; Picard, a.a.03., 144, Anm. b zur Atclogie
von Aptera; Klauser, in: JoAC 6, 1963, T4. B7 (New York Metr. Mus.: Musen-Sirenen-
Sarkophag, Mitte des 3. Jh. n. Chr.).

115 Bonnet, RARG, 275.

19 anf rwei Gefaflen des BM B. 342, B. 215, einer schwarzfigurigen Hydra (ca. 520),
s, Corpus Vasorum Antiquorum Br. Mus. IIT He TH 94, und einer schwarzfigurigen
Deckelamphora, a.aQ., TL 52,1; Weicker, a.2/0., 627 {.; Hermann Schrader, Die Sirenen,
Berlin 1868, 104, Anm. 5l

20 H_ J. Bloesch, Formen attischer Schalen, 1944, 1 if.; Schefold, Griechische Kunst,
1959, 39 f.; J. Wiesner, Gattliche Augen, In memoriam Eckhard Hunger, 1971 (hg. von
M. Lurker), 181 IT.

21 E. Drioton, in: ASAE 38, 1938, 5. 231 ff. (Bedin 2296; CG £2114), Fig. 17, TI. 21;
s. auch Statue Kairo JE 47278, Er liest die Pupille des wg?.-Auges RS, den Geier miSL
Vorsichtiger dazu jetzi: Christine Meyer, Senenmut, Eine prosopographische Unter-
suchung, Dissertation Hamburg 1982, 158 fI,, die darin hauptsichlich eine Kombination
beider kiniglichen Schutzsymbole sicht, die Senenmut als Privileg in Anspruch nimmt.
Diese Interpretation paft auch gut zu den spiteren Belegen; jetzt P F Dorman, The
Monuments of Senenmut, London/New York 1988, 137 f.
122 Nayille, Deir ¢l Bahari I'V, Tf. 103; Drioton, a.a0., 238, Fig. 19,
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noch in der Ramessidenzeit auf Statuen'?® sowie auf einem Schrein, des-
sen Herstellung im Grab des Ipi (T'T 217) abgebildet wird ', Wenn auch
derartige Kryptogramme fir die mry selbst nicht belegt sind, so liegt
doch die Vermutung nahe, dafi die griechischen Kiinstler durch eine
solche Darstellungsweise den agyptischen Ursprung des Motivs hervor-
heben wollten. Da mr.ff iberdies e¢ine Bezeichnung fiir die beiden Augen
des Himmelsfalken, Sonne und Mond, ist und die mrfj deshalb gelegent-
lich auch mit dem »Auge« determiniert werden ', lieBe sich auch von
daher eine sinnvolle Beziechung zwischen Augensirenen und mr.gj »Him-
melsaugens herstellen !25,

Weitere ikonographische Einzelheiten, die jedoch nur im Gesamtzu-
sammenhang tiberzeugen, kénnen noch zur Starkung der Hypothese
herangezogen werden: Die Art, wie auf manchen Sirenendarstellungen
die Arme aus der Brust herauswachsen, geht sicherlich auf Agypten
zuriick '¥”, Die nach auflen gerollte Locke, die die »Sirenen« gerade auf
den frithesten Darstellungen, denen aus Rhodos und Rheneia'#®, tragen
und die auch das Vogelwesen auf dem Anhiéinger aus dem Schatz von Téd
aufweist'?? erinnert auffallend an den nach aufien gerollten Zopf, der fiir
die Mr.¢ typisch ist, aber es kann sich hier auch um eine zufallige Uber-
einstimmung handeln.

Fiir eine Herleitung der Sirenen von den mr(r)w.i7 136t sich noch weite-
res, wissenschaftgeschichtliches Arpument anfiihren. Fast alle Autoren,
die sich mit den Sirenen befalit haben, sind sich iiber deren Agyptischen
oder altorientalischen Ursprung einig!®®. Da im Bereich des alten Meso-

122 GG 42168,

1 Davies, Two Ramesside Tombs, T 37; allgemein vgl. auch Ouoe Konig, Urmotiv
Auge, 1975,

1 8 8 160; fir Mry s. 5. 16 [ Der Gont Harmerti ist freilich erst von der 26.
Dyn. an bezeuge, 5. Weber, in: LA II, 996 1.

1% Vel auch Caminos, Literary Fragments, 14 (TL 19, IT, 7) mit weiterer Literatur.
Gelegentlich wird den Sirenen ein solarer Charakter zugesprochen, da Sterope, ihre
Moutter, eine Helicstochter ist, 5. Zwicker, a.a0., 29517

11 Kungze, in: Ath. Mitt. 57, 1932, 127, Beil. 31 Buschor, 2.2, 26, 15

12 Bei dem Gelif aus Rhodos (Buschor, a.a/0., 20, Fig. 7) sind es bartige sirenenartige
Wesen; zur Frage der Zuordnung s. Mardt, a.aCh, 11

1% Micht iiberzeugend vertritt Charpouthier in Bisson de la Roque, Le trésor de Téd,
1953, Appendice, 37-42 »Lhomme-oiseau et Porigine de la sirkne?« die Theorie vom asia-
tischen Ursprung. Der erwihnte Lapislazuli-Anhiinger ist jedoch ganz singulir und sagt
nichts iiber die der Darstellung zugrundeliegenden Glaubensvorstellungen aus, so dal
vine Benennung als »Sirenens sehr gewagt ist; zu einer moglichen spateren Plazierung
des Schatzes 5. jetzt B, |, Kemp/R. 8. Merrilless, Minoan Pottery in the Second Millen-
nium Egypt, 1980, 290 ff,

11 Fwicker, a.a0), 301 £; Weicker, Seelervogel, 33. 85 ff; Buschor, a.a.0., 13 f. Kunze,
a.a.0, stimmt dem dgyptischen Prototyp nur mit Vorbehalt zu und nimmt an, daB er
iiber asiatische Kanile zu den Griechen gelangt ist. Mardt, .20, 41, erwiigt eine Uber-
nahme aus dem Bstlichen Archipel aber phonizische Seefahrer.
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potamien, Luristan und Urartu zwar Darstellungen vogelgestaltiger
Wesen und gefliigelte Géttinnen vorkommen '3, das Mythologem von
zwei verfiihrenden und verderbenbringenden Géttinnen durch das Feh-
len der schriftlichen Uberlieferung jedoch nicht ausdriicklich bezeugt ist,
konnte man aus dieser Quelle mit Wahrscheinlichkeit nur den Darstel-
lungstyp herleiten. Als Vorbild aus dem :ELg].-'ptis{.‘hun mufite bisher stets
der Ba-Vogel herhalten. Da die Sirenen nur in den seltensten Fillen
Seelenvigel wiedergeben '*?, ist eine Ableitung vorn Ba-Vogel, abgeschen
von der ikonographischen Ahnlichkeit, vollig unbefriedigend. Gewift
stehen die Sirenen mit dem Jenseits in Beziehung, aber sie bedeuten
weder die Toten selbst noch deren Seelen. Auch die sog. Grabsirenen sind
eher eine Art Todesengel, die dem Verstorbenen den Weg in den Hades
erleichtern sollen, nicht er selbst. In dem Ba-Vogel dagegen erscheint der
Tote in Vogelgestalt'®*; er ist folglich als Prototyp der Sirenen génzlich
ungeeignet, Er wird dberdies niemals singend oder mit Instrumenten
abgebildet. Fremd ist dem Agypter auch die Vorstellung, daB ein oder
mehrere Ba den Toten durch sexuelle Verfithrung vernichten kiinnten ***.
Der Ba-Vogel weist keine damonischen Ziige auf; er tritt auch nicht in
Gruppen zu zweien auf, wenn nicht gerade ein Ehepaar gemeint ist. Alle
diese Eigenschaften besitzen jedoch die mr(r)w.lj. So kénnten sie, wenn
man den Komplex als Ganzes betrachtet, ohne die Einzelziige heraus-
zultsen, sehr wohl das Vorbild fir das Sirenen-Mythologem gewesen
sein. Beweisen im strengen Sinn des Wortes lafit sich freilich eine solche
Ubernahme nicht, zumal Griechen und Rémer ihr Bild mit eigenen
Zutaten versehen haben, die aus ihrer agyptischen Herkunft nicht zu
erkliren sind 1**,

2. Das MoTiv DER ADORANTIN BEIM SONNENLAUF UND SEINE
ErwerTERUNG voM NR BIs zur SpzT.

Wiihrend in den Vignetten der Sargtexte der Gedanke, daf die Mryj den
Gott preisen und sein Erscheinen jubelnd begriiffen, allenfalls im Hinter-

131 & oben 5. 166, Anm. 98.

192 Mart, aal, 34; Wilamowitz-Moellendorff, Der Glaube der Hellenen I, 1959,
964: Nilsson, Geschichte der griechischen Religion %, 299 (gegen Weicker, Seelenvogel,
1 fi.); Zwicker, a.a/0., 292 ff. Von igyprologischer Seite versuchte Cooney, Siren and Ba,
Birds of a Feather, in: Bull. of the Cleveland Museum of Art 55, 1968, 262 ff., bes. 263
eine ikonographische Ableitung der SirenenVorstellung vom Ba-Vogel zu rekonstruieren,
er betont jedoch die Verschiedenheit beider Funktionen.

139 Fabkar, A Study of the Ba Concept, 149 ff.

134 Der Tote wiinscht zwar auch als Ba sexuelle Aktivititen ausiben zu kénnen, er
fishlt sich jedoch nicht von anderen Ba bedroht, 5. Zabkar, a.a0., 102f, vgl. 1051,

133 7 R das Motiv des Selbstrnordes der Sirenen und das Vorhandensein einer mannli-
chen, birtigen neben der weiblichen, die vielleicht Giber den asiatischen Raum zu den
Griechen gelangt sein kénnte, 5. Weber, Altorientalische Siegelbilder, AC 17/18, 1920, Nr.
54%: Bisson de la Roque, Le trésor de Téd, 41, Fig. 15



174 MRE. T ALS BARKENGOTTHEIT

grund gestanden haben mag, zeigen Tempelbilder und Hymnen vom NR
an sie hiufig in dieser Funktion. Das Motiv der beiden jubelnden Mriy
erscheint nicht nur im Kontext der Sonnenbarke, sondern findet auch
Eingang in die von der Barkendarstellung losgeldsten Ikonographie des
Sonnenlaufes und wird auch auf andere Gotter libertragen, die am
Zyklus beteiligt sind'*®. Die Mr¢-Gottinnen werden damit, wenn auch
nur als Randfiguren, mit dem im Zentrum des Sonnenlaufes stehenden
Aufgang, der Epiphanie des Gottes, verbunden.

Die Vorstellung, daft sie das Erscheinen Gottes preisend begleiten,
kommt in verschiedenen Varianten vor und ist von den Sedfestdarstel-
lungen beeinflufit. Sie gehoren zum Hofstaat, den der Gotterkonig
Amun-Re, wie beim Sedfest der Herrscher, mit sich fihrt. Besonders
haufig finden sie sich deshalb auf der Dekoration der Amun-Barke, wo
sie zusammen mit den »Seclens und dem sie anfiihrenden Konig am
unteren Teil des Schreins im Jubelgestus dargestellt sind (Tafel VII). Falls
die Kajiite nicht durch einen Vorhang, wie etwa auf den Wiedergaben
des Sethos<Tempels in Abydos '*, verhiillt ist, erkennt man rechts und
links von den schakalképfigen Biw von Njn (auf der linken, (Backbord-
Seite), resp. den falkenk6pfigen B .w von P (auf der rechten, Steverbord-
Seite) und dem Konig eine kleine stehende Mrt in der fiir sie typischen
Haltung. Die Figuren sind nicht auf der eigentlichen Amun-Barke ange-
bracht gewesen, sondern standen wohl auf der zwischen den Tragholmen
verlaufenden Fliche vor dem aufl vier Zeltstangensdulen ruhenden
Schrein oder Baldachin, der die Kajiite der Amunsbarke an den beiden
Seiten umschlieft '*8. Der bislang friheste Beleg fiir eine Dekoration der
Wir-hi.t-Barke mit den Mrf und »Seelen« ist literarischer Art und
stammt von threr Beschreibung auf der Stele Amenophis® I11. aus seinem
Totentempel '*9;

138 Zur »lkonographies (Bildwelt) des Sonnenlaufes 5. Assmann, Amun und Re, 54 ff,
5 5 53, Anm. 33

1% Calverley/Gardiner, Abydes 11, TY. 5/10; 5. auch die Darstellung im Barkensanktuar
Philips Arrhidius, Traunecker/Le Saout/Mason, La Chapelle d'Achdris & Karnak, 1981,
11, Documents, 35 E 1.

138 8 dazu die Rekonstruktion von Traunecker, a.a.0)., Text, 83, Fig.5. Die Tragbarke
kann wicderum mit dem Sockel in das FluBschiff gestellt werden, s, die Darstellungen
vom Oypet-Fest. i

13 Ik, IV, 1653, 5. 5. 62 mit Anm. 29, Altere oder gleichzeitige Darstellungen der
Amun-Barke weisen keine Mri-Gottinnen auf, 5. Foucart, La belle féte de la vallée, in:
BIFAC 24, 1924, TF. 9 (Zeit: Mentuhotep Nb-fp.-R*); TV 8 (Zeit: Hatschepsut; die Figu-
ren vor den falken- und schakalképfigen Seelen sind zerstirt; TE 17 (Zeit: Thutmosis 1L,
der Teil hinter der Sphinxstandarte ist zerston; die relativ einfache Dekoration macht es
wahrscheinlich, daf keine Mrt dargestellt waren);, T 1 (= Schwaller de Lubicz, Karnak
1I, 96-99; Zeit: Amenophis [I1, Kamak, 3. Pylon, Ostseite; PM TI%, 61 (183); das Ende
der Kajiite enthilt «Seclens und =Milgéuers, jedoch keine Mriy).
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sDie Seelen von Buto bejubeln sie;
die Seelen von Hierakonpolis beten sie an;

die ober- und unterigyptische Mrt preisen ihre Schinheit.
[hre Bugverzierungen lassen den Nun erglinzen,

wie wenn die Sonne armn Himmel aufgeht.«

Zahlreiche Darstellungen im Gurna-Tempel'**, im Grofen Hypostyl von
Karnak Sethos’ I.1*! und Ramses’ IL1*2, in Abu-Simbel ', im Temple
reposoir Sethos’ IL'*, aus der Zeit Ramses’ [I1.1#% Ramses’ [X.!%,
Herihors'*” und in der Achoris-Kapelle'*® weisen den Konig und die die
#Seelen« flankierenden Mr¢ als Schreindekoration auf. In leicht abge-
wandelter Form erscheint das Motiv bei der Darstellung des grofien Fluf-
schiffes, mit dem Amun beim Opetfest nach Karnak zuriickkehrt'*?. Die
fast deckungsgleich wiedergegebenen Mryf stehen zusammen mit den
schakalképfigen Seelen, fiber denen sich eine Kdnigsstatue befindet, zwi-
schen dem Sockel der Konigsbarke und vor dem Untersatz der Amun-
Tragbarke. Gelegentlich ist eine »oberigyptische Mrt« am Bug des
Schleppschiffes, der folgenden Wir-hi.t-Barke zugewandt, dargestellt,
wenn diese von Upuaut, dem Konig, zwei Horusgdttern und Chnum am
Seil von Luxor nach Karnak getreidelt wird'*®, Zwar erscheint hier die
Géttin unter der gotterweltlichen' Besatzung am Bug des Schiffes, aber
ihre Funktion geht nicht iiber die einer Adorantin hinaus, da sie nicht in
die Fahrtrichtung blickt, wie es Upuaut tut, sondern wie die tubrige Besat-
zung zur Wir-h2.¢-Barke.

w0 PM 112, 414 (68), (69), Barkensanktuar des Amun, Raum XIIT; 418 (106}, Sanktuar,
Raum XXIX: beide unverdffentlicht.

41 Nelson, The Great Hypostyle Hall at Karnak I, The Wall Reliefs, OIP 106, 152
{FluBschiff), 178 (Tragbarke), 180 (Tragbarke), 226 (Tragbarke); 5. auch Detail-Photo,
Schwaller de Lubicz, a.a.0. I, 109, Fig. 29; II, 45 (Tragbarke).

42 Nelson, aal), TE 37 (FluBschiff); 53 (Tragbarke mit wScelens; Schwaller de
Lubicz, a.a.0. II, 80-81), 76 (Tragharke).

43 Vorliufig: Curto, Nubien, Tf. 222; LD III, 189 b fehlt die Innenzeichnung der
Barke, PM V1, 109 (95).

i Chevrier, Temple reposoir de Seti 11 & Kamak, Frontispiz (= X, Rekonstruktion),

45 Reliefs and Inscriptions at Karnak [, OIP 25, TY. 21. 24, 56 (bis). 57. 58.

1wt Auf der Darstellung im Grab des Imiseba, TT 65; PM I, 1%, 130 (4), LD III, 235.

e P6 TI2, 231, 111, 3; Temple of Khonsu I, Scenes of King Herihor in the Court, OIP
100, TF. 21. 53; II, Scenes and Inscriptions in the Court and the First Hypostyle Hall,
OIP 103, TT. 166, 185.

48 Traunecker/Le Saout/Mason/La Chapelle d'Achéris & Karnak, IT, Texte, 83, Fig,
5 (perspektivisch gezeichnete Rekonsiruktion der Tragharke); II, Documents, T 3, 17;
XI, 20; 34, D, 1 {Barke Ramses' IL s. Anm. 142). 2.

19 PM D1, 315 (82-86), Luxor, Zeit: Tutanchamun, ursurpiert durch Haremhab; Atl.
11, 199/200; Wolf, Das schone Fest von Opet, 31. 49.

0 P I12, 46 1. (157), IV, 3; Kitchen, Rames. Inscr. 11, 570,11; Nelson, a.af), 37/38,
s. Anm. 142 (Ramses' IL); ahnlich die Darstellung aus der Zeit Sethos’ L, PM II%, 44
(1523, II1, I: Nelson, a0, 151452, 5. Anm. 141
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In der Athiopenzeit wird auch der Granitsockel der Barke!5! selbst mit
den Mri-Gottinnen und dem Kiénig, der die Seelen von P und Nin
anfiihrt, dekoriert'*?, wihrend zwei Nilgbtter darunter bei der »Vereini-
gung der beiden Lander« abgebildet sind. Auf eciner weiteren Darstel-
lung, auf der Riickseite des Sockels'*, rahmen sie den Konig Atlanersa
ein, welcher sseinen Vater hochhebte (fwd jij=f), und rezitieren den
Spruch, mit dem rituell das Nahen des Gottes angekindigt wird: «Hite
dich, Erde, der Gott kommt! (Viermal!)« fiir die vier Himmelsrichtun-
gen. Bei der unterfigyptischen Mr¢ beginnt die Beischrift, mit der der
Gott zur Finwohnung in sein Barkenbild durch Besitznahme des Sockels
aufgefordert wird: »Worte zu sprechen von der Mrf: ‘Oh Amun-Re, Herr
der Throne der beiden Linder, zu Gast (4r-jb) auf dem ‘Reinen Berg’
{Napata), komm, damit du diesen deinen schénen Sitz siehst’!«, Sie wird
in der der oberigyptischen Mr! fortgefithrt: »Worte zu sprechen von der
Mrt: ‘den dein Sohn, den du liebst, der Sohn des Re Atlanersa, dir gestif-
tet hat, damit du zufrieden bist Gber das, was er dir getan hat, — er mige
ewig leben!’« Der Text ist sicher als ein gemeinsamer Spruch der Gittin-
nen zu verstehen.

Zwar ist der Sinn der oben besprochenen Motive, die Epiphanie
Amun-Res zu preisen oder herbeizuwiinschen, wegen der jubelden
Gesten der »Seelen« und Mry augenfillig, aber erschopft er sich darin,
dal der Gotterkonig als Himmelsherrscher das kénigliche Zeremoniell an
sich gezogen hat, «historisiert« wurde, oder liegt ihm dartber hinaus ein
mythisches Vorbild zugrunde? Vor dem NR werden die M4 mit den hm-
nir Biw oder den Blw allein beim Sedfest als Begriifende des im Lauf
heraneilenden Konigs dargestellt oder in der Sargtext-Vignette auf dem
Boot, wobei man wohl eine in das Jenseits transponierte Ubernahme
koniglicher Privilegien vermuten kann, so daf die Herkunft aus dem
kioniglichen Zeremoniell als gesichert gelten darf. Vom NR an setzt man
Jjedoch die Mrt in Hymnen und im pSallier IV 6,4-5 mit der Epiphanie
des Sonnengottes im Mythos in Beziehung. So ist die Frage, ob es sich
um eine nachtrigliche Mythologisierung eines Hofzeremoniells, eine sog.
Historisierung der Gétterwelt'**, handelt, eindeutig zu bejahen.

Spétestens in der 19. Dyn. war es eine dem ,'ﬂlgypter geliufige Vorstel-
lung, daf die Mr#j dem neugeborenen Sonnenkind zujubeln und es mit

13t Zur Frage, ob es sich um einen Altar oder Barkenuntersatz handelt, 5. Vercoutter,
in: Kush 5, 1957, 87 ff.

1531 Reisner, in: JEA 5, 1918, 104 £, Tf. 14; Dunham, The Barkal Temples, TV 30 (B).
31 (B). Er stammt aus dem Tempel B 700 in Gebel Barkal, PM VII, 214, Room II, s
& 2H05.

153 Reisner, a.a.0., Tf. 14; Dunham, a.a0., 31 (A).

19 Zur Ubernahme koniglicher Rechte von Gottern, 5. Luft, Beitriige zur Historisie-
rung der Gotterwelt und der Mythenschreibung, Studia Aegyptiaca IV, 1978, 241
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aufziehen. Die Mythologisierung konnte m.E. ihren Ausgang von der
Barkendekoration genommen haben. Freilich mufite man dazu das
sErscheinen« des Gotterkdnigs Amun-Re, d.h., wenn er in Prozession
auszog, mit dem »Erscheinen« des Sonnengottes Re, dem Sonnenauf-
gang, gleichsetzen und seine Barke als Form der Sonnenbarke deuten.
Fiir eine solche Interpretation gibt es geniigend Hinweise: Das grofie
Flufschiff (dp.t n ip jirw) wird mit Re in der mskt.i-Barke verglichen'*; die
zentrale Schreinverzierung, die sich direkt tiber der Adoranten-Szene mit
den Mry und »Seelen« befindet, gibt das von zwei gefliigelten Maat-
Gottinnen beschirmte Auftauchen des falken- oder widderkdpfigen
Amun-Re auf der Lotosblume oder dem Nun wieder, und die Barke ruht
auf einem von vier Konigen emporgehobenen »Himmel« und ist damit
in die gotterweltliche Sphire versetzt'®®.
Die ramessidischen Hymnen beschreiben die Funktion der Mr# beim

Sonnenaufgang folgendermafien'*”:

»Die beiden Herrinnen und die beiden Mrt-Géttinnen beten dich an

und preisen die Schonheit deiner Majestit.

Geb und Mut besdnftigen dich,

ihre Kinder machen dir Ovationen,

Die Sonnenaffen beten dich an,
und das Vieh, das du geschalfen hast, tanzt fiir dich.«

Zusammen mit den Kronengdttinnen und weiteren aus der Menschen-
und Tierwelt stammenden Adoranten preisen die Mr¢j die neuerstandene
Sonne, deren Aufgang wiederum in einem anderen Sonnenlied ' mit
der Jugend des Kénigs durch das Motiv der Kronengottnnen in Bezie-
hung gesetzt wird. Das in mehreren Abschriften erhaltene Lied spinnt
diese Vorstellung weiter aus: Die Mz jubeln dem Kind nicht nur zu,
sondern warten es wie die Kronengéttinnen das kinigliche Kind:

«Re anbeten bel seinem a"iufgan!.;
im ostlichen Lichtland des Himmels
durch den N, er spricht:

153 Kitchen, Rames. Inscr. I1, 571,4; s. Anm. 150, I

156 Zur Barke als Medium grenziiberschreitender Bewegung, s. Assmann, in: LA I,
758; ders., Agypten, Theologie und Frommigkeit, 41 f; zur Tragharke (sfmuw-ju) allge-
mein, s. Helck, in: CdE 38, 1963, 43 f; Nelson, in: JNES 1, 1942, 127 fi.; zu sfmuw
wProzessionshild« eines Gottes im Schrein der Barke oder auch die »Barkes sclbst, s.
Assmann, LL, 309; B. Ockinga, Die Gottebenbildlichkeit im alten Agypten und im Alten
Orient, AUAT 7, 1984, 41 ff.

157 Ubersetzung nach Assmann, a.2.0,, 324 (TT 26); ders., Sonnenhymnen in thebani-
schen Gribern, Theben I, Text 20; Varianten: Text 20 (TT 25,1); Texe 262 (T'T 262,1).
158 Agemann, LL, 314 ., Text III, 4.
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Gegrifit seist du, der im Urwasser aufgeht,
der die beiden Linder erleuchtet, nachdem er hervorgetreten ist,

Die versammelte Neunheit jubelt dir zu,

die beiden Herrinnen, die Mr{ haben ihn gehegt.«%?

Auf einem »Kreuzband«-Sarg in Prag (P 621) aus der 21.-22. Dyn. wird
das Motiv der preisenden Mri und den anbetenden Sonnenaffen mW.
erstmalig mit dem tw3-p.+-Motiv kombiniert %, Die Darstellung zeigt den
Gott Schu, der kniend die Barke mit der {iber dem Horizont erscheinen-
den Sonnenscheibe hochhilt. Rechts und links von ithm sind ein Opfer-
tisch, ein Pavian und die unterigyptische bzw. oberigyptische Mr¢
abgebildet. Auf der linken Seite steht eine Beischrift mit der Rede der
oberigyptischen Mri: »Worte zu sprechen von der oberigyptischen Mr.i:
‘Komm [und bring?], komm [und bring?] ...’ls, die vermutlich wie auf
dem Atlanersa-Barken-Sockel in der Beischrift der unterigyptischen Mr.¢
fortgesetzt wird: »Worte zu sprechen von der unterdgyptischen Mri: °. ..
um zu verbringen die Ehrwiirdigkeit bei min(?, dabei?) (jiy jmih hr).«
Einige Darstellungen zeigen die Seelen von P und Nfnr zusammen mit
den Mry), wie sie die aufgehende Sonne begriifien, ohne daff eine Barke
abgebildet wire: eine weitere Variante des oben beschriebenen Mytholo-
gems. Zu den dltesten gehort die Wiedergabe im »Haus des Re-Harachte
vom Dach des Amuntempels«, dem Sonnenheiligturn auf dem Ff-maw in
Karnak aus der Zeit Ramses’ [I1.'*! (Tafel X). In dem fiir das Sonnen-
licht offenen Raum beten die falken- und schakalskopfigen Seelen von P
und Njn die Sonne an, wihrend »die oberdgyptische Mrf« vor der Dop-
pelkartusche des Konigs, iber der sich die Sonnenscheibe erhebt, den jn-
Gestus vollzieht. Die Beischriften lauten: » Jubel machen fir dein gnéadi-
ges Antlitz, Herr der Gotter, Amun-Re, Urzeitlicher der beiden Lander
(Var.: Herrscher von Theben) durch die Seelen von P (Var: Njn).« Im
Tempel Psammetichs 1. in El-Kab fihren die ober- und die unter-
dgyptische Mr.t die falken- bzw. schakalskipfigen Seelen an, wihrend hin-
ter ihnen die Sonnenaffen die aufgehende Sonne begriifen'®?. Auf dem

3% Agemann, LL, 315. 319 Zur Funktion der Ay als Kronengottinnen s. Kapitel
VIII. Die Statue des Minmose, CG 623, fihrt nach Mzt fort mit: # fwne n mrecd szu
einem Jungling von Beliebtheits; zum Wortspiel zwischen Mrt und mrwt 5. 5 128, 187,

i€ Mireslay Verner, Altagyptische Sirge in den Museen und Sammlungen der Tsche-
choslowakei, CAA, Prag 1982, 212. 241. 260 (7. 36. 55/75), Inschrift Nr 15-18; zum fw?-
pt-Motiv 5. den grifieren Sockel der Amun-Re-Kamutel-Bronze (BM 60042) 5. 204,
Anm. 23-25.

t# Barguet, Le temple d'Amon-Ré & Karnak, 203 £, 29 f

12 Dierchain, Ladoration du soleil levant dans le temple de Psammetique Is7 & El-
Kah, in: CdE 37, 1962, 257 ff.; er zicht zur Erginzung der stark beschidigten Blicke die
Rede der acht Urgdtter im Hibis<Text heran: »Maat vereint sich mit dir in deiner gehei-
men Kapelle, deine beiden Tochter, dic Mrt-Gottinnen, verkliren dich, Du 1aft deine
Strahlen aufspringen am Morgen und umschlieft die beiden Lander mit deinem Glane.
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oben erwidhnten Atlanersa-Sockel sind iber der »Landervereinigungs
jeweils in einer Richtung die oberagyptische Mrt, der Konig und die See-
len von Nin, bzw. auf dem Pendant, die unterdgyptische Mri, der Konig
und die Seelen von P wiedergegeben!'®®, Spate Nachlaufer findet dieses
Motiv in der meroitischen Kunst auf den Tirstirzen iiber den Scheintii-
ren der Pyramidenkapellen. Die Mr('® begriifen mit anderen Gotthei-
ten zusammen, dic — jetzt wieder — im Himmelsschiff tiber der ki
aufgehende Sonnenscheibe, die gelegentlich noch mit der Atefkrone ver-
ziert ist'®. Auch abrégés dieses Adorationsmotivs finden sich, bei der
Mrt allein den Sonnengott jubelnd begrifit. Im Totenbuch der Nij-t3-nb.t-
Jirw, der Tochter Pinodjems I1., steht eine unterigyptische Mr.{, vor der
sich ein Altar mit einem ams f-Gefafl befindet, vor Harachte 155,

Auf andere Gotter und den Kénig ibertrdgt man wiederum diesen
Darstellungstyp in seiner abgekiirzten oder ausfithrlichen Version, wenn
man ihren Sonnen- und All-Gott-Charakter ausdriicken will. Eine Vig-
nette des rém. Fajumpapyrus stellt dar, wie Suchos auf dem in zwel
Bassins geteilten Fajum in Begleitung der jeweiligen Mr¢ fahrt, wihrend
vier der acht Urgdtter von Hermopohs (Nun und Naunet, Amun und
Amaunet) und Re, der aus dem Nun auftaucht, die beiden entgegen-
gesetzt wiedergegebenen Barken rechts und links einrahmen'®. In der
widderkopfigen stidlichen Barke begleitet den Gort die »oberdgyptische
Mrts; in der nérdlichen Barke, die einen Falkenkopf mit Sonnenscheibe
als Buggzier tragt und wsr ph.if heibt, ist es die »unterigyptische Mr¢, die
diesem Gott huldigt«, Der Gott trigt die Beischrift: »Es ist Sobek, der auf

Du lehnst dich auf jenen Berg im Totenreich, und die Unterweltlichen empfangen dein
Licht. Die Schar der Schakale nimmt dich auf, sie treideln deine Barke im westlichen
Gebirge. Die Affen, die B3w des Ostens, beten dich an, sie jauchzen den Strahlen deiner
Sonnenscheibe zu, Die Biw von Buto und Hierakonpolis huldigen dir, dein Licht leuch-
tet in ihren Gesichtern.s, 5. Davies, Temple of Hibis in El-Khargeh Oasis 111, TF 33,
Ubersetzung: Assmann, AHG, 301,

180 8 gben 5 171, Anm. 151, 152,

19 Chapman/Dunham, Decorated Chapels of the Meroitic Pyramids, RCK III, Tf,
5B; LD V, 39; PM VII, 246 (Pyramidenkapelle des Ergamenes I1. (Ark-Amam), Beg.
M. 7, eines Zeitgenossen Prolemaios’ IV; vgl. Dunham, Royal Tombs at Meroe and
Barkal, RCK IV, 63 Il; auf LD V, 39 ist nur eine Mr! wiedergegeben, miiglicherweise
liegt auch hier cine deckungsgleiche Abbildung vor.

1% Chapman/Dunham, a.a0., TF. 3 H; LDV, 53 b, PM VII, 256 (Beg. 5. 5), Pyrami-
denkapelle des Amanislo ( fmrsrw); vgl. Dunham, a.a0., 37, der um 260-250 vChr.
regierte. Mre, Isis, Nephthys und eine Thoeris befinden sich hinter der mit einer Atef-
Krone geschmickten Sonnenscheibe aufl dem Himmelsschiff,

15¢ Budge, The Greenfield Papyrus, TV 43; gelegentlich steht ¢ine Mri dem von einer
mfin-Schlange umrnngelten Sonnengoit gcgﬂnilb-tl', s S, 62, Anm. 28

167 Lanzone, Les Papyrus du Lac Moerig, Tf. 5; ders., Dizionario di Mitologia LI, TT.
130; Marictte, Les papyrus égyptiens du Musée de Boulag I, TL Z; Pleijte, Over drie
Handschriften op Papyrus, Papyrus du Lac Moeris du Fayoum et du Labyrinthe, 35, T
4 Brugsch, in: ZAS 30, 1892, 73. Die Beischriften sind demotisch nummeriert.
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dem sidlichen Bassin fahrt«. Hinter der AMrf ragt eine widderkipfige
Amun-Biste auf dem Boot auf. Die Vignette scheint geradezu den
Sobek-Hymnus (KO I, Nr. 87) zu illustrieren: »Verehrt den Sobek, den
Herrn von Kom Ombo, der von selbst entstand, der hervorging aus der
Achtheit, Altester der Mh.t wrt, der auf den beiden Bassins des Siidens
und Nordens fahrt, die beiden Mri-Gottinnen ...« ',

Zumindest literarisch kommt das Motiv »Mr4f und Jubelgemeindes«
auch bei weiblichen Gottheiten vor, wenn sie den Aspekt einer Sonnen-
ghttin haben und mit der Lichtmetaphorik verbunden sind. So beschreibt
ein Hymnus an Neith in Esna (Nr. 331) die allgemeine Freude iiber das
Erscheinen der All- und Schopfergottheit, wenn diese im Glanz des Son-
nenlichtes aufgeht '

«Die Gotter, die sich darin (scil.: in der Barke) befinden,
sind in Freude;

die ober- und unterigyptische Mr¢ sind ohne Unterla in
Anbetung (m jfw zp sn)'™0

und die Bas von P und Njn im Jubel dber ihre Macht.«

In der Darstellung der Osirisbarke im Sethostempel von Abydos erfihrt
das Mativ der preisenden Mz eine kiinstlerische Abwandlung. Wie bei
der oben erwihnten Darstellung des grofien Flufischiffes mit der Kongs-
statue beim Opetfest'”! werden die Gottinnen fast deckungsgleich wie-
dergegeben. Sie stehen hinter dem die Widderstandarte haltenden Kaonig
und zwei weiteren Kénigsstatuen und heifen das iber dem verhiillten
Schrein emporragende Osiris-Symbol willkommen '"%; wobei die Bas sich
diesmal auf dem Rumpf der Tragbarke befinden. Bei einem spaten Nach-
fahren der Szene, einer Darstellung der Pyramidenkapelle der Konigin
Amanitore in Meroe, strecken die Gottinnen zu dem auf einem trag-
baren Schrein befindlichen Abydos-Fetisch die Hande anbetend aus; sie

scheinen von den beiden Widderstandarten eine mr-Hacke zu
empfangen'™.

e KO [, 74, Nr 87, Z. 13; Yoyoute, in: BIFAO 61, 1962, 100 mit Anm. 8.

18 Sauneron, Esna ITI, 265,6-7; mscr. 331,20; V, 153 (Ubersetzung).

17¢ Zu zp sm als Bezeichnung des Intensitive und der Daver einer Eigenschaft s
Daumas, in: OLP 6/7, 1975/76 (Fs Vergote), 121; vgl. Schou, in: ZAS 79, 1954, 5411

111§ & 175, Anm. 149,

172 Calverley/Gardiner, Abydos I, TI. 6.

1% Chapman/Dunham, Decorated Chapels of the Meroitic Pyramids, RCK III, Tf.
18 D; vgl. TF. 32; auf der Wiedergabe in LD V, 46 sitzt auf der Hand der Mrt ein Vogel,
bazw. fingt sie einen klein gezeichneten Mann auf. Falls die mr-Hacken richtig sind, wiren
sic als Andeutung des Namens zu lesen; viclleicht handelt es sich auch um ein miflverstan-
denes wed i-Auge wie auf der Sockel-Damstellung der Amun-Re-Kamutef-Bronze, Tafel
XIV. Zur Kénigin Amanitore, der Gemahlin des Natakamani, die etwa im 1. Viertel des
1. nachchristlichen Jh.s. regierte, 5. Dunham, aa(O., RCK IV, H9 . (Pyr. Beg. N. 1),
Die eigentliche Barke ist zu einem nacsiihnlichen Gebilde geworden, aus deren Mitte sich
der Abydos-Fetisch erhebt, der wiederum won den beiden Widderstandarten flankiert
wird.




ME.T ALS BARKENGOTTHEIT 181

Wenn der verstorbene Konig »Amun-Re-hafte« Wesensziige aufweist,
wie es in der Darstellung der Konigsbarke im Ramses-Tempel von Abydos
der Fall ist, gesellt man ihm wiederum die nahezu deckungsgleich abge-
bildeten Mrg zu ', Sie stehen dabei vor der Schreintiir mit dem Kénigs-
bild, das als Zeichen seiner Gottihnlichkeit mit Amun-Re dessen
Amunshorn als Kopfschmuck und Emblem tragt'™ (Tafel IX). Die
Basis des Wandabschnittes enthilt einen Teil der Sonnenlitanei.

Da der Mond als Nachtsonne gedeutet wird, ist es nicht verwunder-
lich, wenn die Chons-Barke eine dhnliche Dekoration wie die des Amun
aufweist ', Thre Darstellung aus der Zeit Scheschonks IV. in Tanis zeigt
den mit der Mondsichel und scheibe geschmiickten Chons, den awei
gefligelte Géttinnen beschirmen, wihrend darunter die Mr.¢ die jubeln-
den »3eelen« und den Kinig flankieren!’,

3. IDne Mry pEiM BARKENWECHSEL IN DER SPZT.

Obgleich die Mr4 in der Ikonographie des Sonnenlaufes vomm NR an vor
allern als zur »Jubelgemeinde« des Sonnengottes gehérende Adorantin-
nen bei seinem morgendlichen Erscheinen auftreten, lassen sich gelegent-
lich auch andere Funktionen ausmachen, die vermutlich auf einer
Umdeutung der fn-Geste beruhen. Man verbindet sie mit dem Uberrei-
chen der Sonnenscheibe beim Barkenwechsel, der morgens und abends
stattfindet, aber ebenfalls den gesamten Zyklus meint'?®. Die Mri-
Gottinnen {ibernehmen damit die Funktionen der Isis und Nephthys
oder der mit ithnen identifizierten West- und Ostgéttin, wenn sie die
Sonne von einer Barke in die andere hiniiberreichen'™®.

Eindeutig zu belegen ist das Motiv vom Mitwirken der My beim Bar-
kenwechsel erst in gr.Zt., jedoch gibt es von der 20. Dyn. an einige Vor-

1" Tafel VIII, IX; PM VI, 36 (31)-(32), Champdor, Le Livre des Morts, 163; Murray,
in: Ancient Egypt 1916, 131, Abb. 10,

17 5 Wildung, in: OLZ 68, 1973, 551 .

1% Tum Mond als Nachtsonne 5. Assmann, LL, 309

177 Montet, Le lac sacré de Tanis, 59 (Nr. 216), Tf. 28. 65, aus dem Hebsed-Tempel.

178 Zum Barkenwechsel s, die bei Assmann, Be und Amun, QOBO 51, 1983, 72§ auf-
gefihrte Literatur, Zur Zweizahl der Barken, die Tag und Nacht, Ost und West symboli-
sieren und den gesamten Tag-Nacht-Zyklus als ewige, in sich kreisende Bewegung
konkretisieren 5. Derchain, »Perpetuum mobiles, in: QLF &7, 197376 (Fs Vergote),
153 ff.; Assmann, a.a.0, Anm. 65

7% Thomas, in: JEA 42, 1956, 65 ff,, bes, 70 fI; Schafer, in: ZAS 71, 1935, 22 ff; West-
und Osegittin: Grapow/Schafer, in: ZAS 73, 1937, 99, Abb. 3 (Sarg des Pi-dj-7r.¢, Berlin
29), 5. Anm. 85; Jéquier, Considérations sur les religions égyptiennes, 36, Fig. 12; Isis
und MNephthys: z.B. PiankofffRambova, Tomb of Ramsesses VI 1, Fig. 130 (MNut-
Dieckenbild im Korridor C), an den Beinen der Nurt. Isis wird seit dem MR mit der [mnee
nfrt gleichgesetzt, s. Minster, Isis, 95. 103 ff.; 149 (zusammen mit Nephthys beim Hoch-
heben der Sonne),
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liufer, wo anonyme Géttinnen dieselbe Geste vollfiihren. So finden sich
auf zwei Deckengemailden der Korridore C und F im Grab Ramses' V1,
die das Buch vom Tage und der Nacht illustrieren, zwei namenlose
Gottinnen in der charakteristischen Mri-Haltung, die auf der einen Dar-
stellung das Sonnenkind in der Scheibe von einer Barke in die andere
hiniiberreichen '®®, und auf der zweiten Darstellung, bei der die Boote
nebeneinander liegen'®, die gleiche Gebarde vollfithren, ohne daf die
Scheibe abgebildet wire. Dafi die Mr# Isis und Nephthys ersetzen und
die beiden Géttinnenpaare eine enge Verbindung eingehen konnen,
beweisen auch die Mischformen. Im Grab des Thati in der Oase Bahria
heben Isis und Nephthys den die Sonnenscheibe ersetzenden Mond
empor'®2, Sie tragen die typische Mr¢-Frisur und stehen auf dem nbuw-
Zeichen. Ein Harachte-Hymnus in den »Bilichern und Spriichen gegen
den Gott Seths setzt die beiden Gottinnen-Gruppen wohl ebenfalls
gleich, freilich in ithrer Adorantinnen-Funktion:'** »Bfd.#; ist es, der Bunt-
gefiederte, dessen Scheibe die beiden Ufer erleuchtet, derjenige, hinter
demn rechts und links '# die beiden Schwestern stehen, dessen Schinheit
die beiden Mr.yj preisen (dw3).«

Auf dem Kopenhagener Sarg der K3p(=s?)-h3-.1 aus der ptol.Zt. sind
die beiden das Sonnenkind haltenden Géttinnen zum ersten Mal ein-
deutig als Mrfj auszumachen (Tafel XI)'**, Die linke unterigyptische
wMfr t« unterstiitzt das Kind, dessen Haupt von einer Sonnenscheibe wie
von einer Aurecle umgeben ist und dessen Oberkdrper von zwel Him-
melsfalkenfliigeln umschlossen wird, fiirsorglich an der herabhingenden
linken Hand, wihrend rechts eine ebenfalls unterigyptische »Mri« das

L I:'iank{r]f."R;un!Jut'u. z'l..il,.U. [, |'1-tg. |3|:|. 2. Rl.!_lg. ti[il{h‘: []. .ET. 150

18 PiankofffRambova, a.a0. [I, TF 173 (Kormidor F); Jéquier, a.a.0., 37, Fig. 13
Grapow, in: ZAS 73, 1937, 97 ff. mit T 10 a; PiankofffMaystre, in: BIFAD 38, 1939,
65 ff.; Thomas, in: JEA 45, 1959, 38 ff. mit TT. I'V; vgl. auch Schafer, in: MDAIEK 8, 1939,
147 IT.

152 Fakhry, Bahria Oasis I, 136, Fig. 106; Thati war ein Enkel des Pediastarte, eines
Zeitgenossen des Apries, s. PM VII, 303, Zur Ersctzung des (=)-Zeichens durch die

y
Mondsichel =t s Glanville, in: JEA 15, 1929, 71.

183 Urk. VI, 86,14 ff,

4 Wirtl,: shinter dem zweimal die beiden Schwestern stehens, 5. daza die Spitzeit-
Schreibung fur dwd «Morgens, Wh V, 422, Spiegelberg, in: ZAS 533, 1917, 100, die die
Schilderung ins Bild umgesetzt hat.

184 Koefoed-Petersen, Catalogue des sarcophages et cercueils égyptiens, 38 ff,, Nr. 19
(AEIN 208); Tf, 87, 88, Mogensen, Glyptothiéque Ny Carlsherg, La collection égyp-
tienne, 2401 (A 584), Tf 75; Schmidi, Choix de monuments égyptiens, 42, TV 24
(E 188); ders, My Carlsherg Glyptotek, Den Acgyptiske Samling, 310 1F; ders., Sarko-
fager, Mumiekister, 217, Abb. 1225: 218, Abb. 1236, Nach Koefoed-Petersen, a.a0., 38,
stammt der Sarg aus Achmin. Farb-Fotographic bei H. Altenmiiller, Vom Weiterleben
agyptischer Symbole in der abendlandischen Kultur, in: Mannheimer Forum 7778,
(0.1.), Abb. 19 bei 5. 213
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Kind stiitzend an den Filen und am Knie fafit'®*. Das Sonnenkind
erhebt sich dber dem von einer Kartusche umschlossenen Gottesnamen
»(siris Chontamenti«, der die Nachtsonne reprisentiert. Da die Géttin-
nen beide Male in einem mit einer Schwalbe als Bugschmuck versehenen
Boot stehen, fliefen hier zweir Motive ineinander: der Barkenwechsel
wegen der Zweizahl der Boote und der sich gegentiberstechenden Gaottin-
nen und das bejubelte Hochheben des Sonnenkindes am Morgen. In
einer zwei Register darunter angebrachten Darstellung kommen die bei-
den Mry, die diesmal auf dem nbw-Zeichen stehen, noch einmal vor. Sie
begrifien jubelnd die fnw-Barke, Gber der sich gefligelte Sonnenscheibe
erhebt. Da die Sokar-Barke in der Spzt. ebenfalls einen solaren Aspekt
annehmen kann'®”, gehen auch hier zwei Motive ineinander tber: der
Auszug der Sokar-Barke '® und das Erscheinen des Horus,

Auch mit der nichtlichen Fahrt des Sonnengottes, bei der die msktt-
Barke von den westlichen Bas, den Schakalen, getreidelt wird, verbindet
man die Mrt-Géttinnen'®, In zwei Gribern der 26. Dyn. in der Oase
Bahria stehen sie aufierhalb der Himmelsbarke auf dem Himmelsozean
oder an Land und heifien den Gott mit ihrer typischen Geste willkom-
men. Im Grab des Bn3t sind sie vor dem Bug und hinter dem Heck der
Re-Harachte-Barke auf dern Himmelsgewasser dargestellt®®?. Die »unter-
agyptische Mric scheint den auf der »sMattes hockenden, als Kind wie-
dergegebenen »Horus, den groflen Gott, den Herrn des Himmels« zu
begriifien, wihrend die »oberdgyptische Mri« ihre Geste dem entgleiten-
den Boot nach, jedoch der unterdgyptischen Mri zugewandt, vollfiihrt,
Vermutlich sind jedoch wie beim Sonnenaufgang die Géttinnen rechts
und links von der Barke zu denken, und die Geste ist auf die Barke oder
vielmehr Re-Harachte in scinem als Scheibe abgebildeten Schrein zu
beziechen. Der Himmelsozean, an dessen Rand sie stehen, wird von Schu
und den vier Himmelsstiitzen in Affentracht emporgehoben, wihrend

*¢ In den Grabern von Bahria weisen die beiden Mr i gelegendich den gleichen Kopfe
putz auf, auch wenn die Beischrifien sie als =ober-« bzw, sunterfigyptische Mrt« klassifi-
zieren, 8. die Darstellung im Grab des Bndt, Anm. 190. Das Rirsorgliche Unterstiitzen
und Halten an den Fiifen ist eine typische Gebérde der Ammen, 5. Brunner, Geburt des
Gottkonigs, Ti. 9, =

187 Brovarski, in: LA WV, 1061; das sErscheinen des Horus in der fmo-Barkes wird im
Buch vom Atmen erwihnt, s. die bei Herbin, in: BIFAO 84, 1984, 267 (Z. 1, Kol. VII,
14); 278. 293, Anm. 71, aufgefihrten Parallelen.

188 Zur Beifligung der Mry beim Sokarfest 5. 5. 44, 237,

18 Zur Abend- und Nachtfahrt des Sonnengottes und der Deutung des Sonnenunter-
zangs als sAnkunfic und “Willkommen« 5. Assmann, Re und Amun, OBO 51, 1983, 83 T,

'** Fakhry, Bahria Oasis I, 75, Fig. 34; T¥. 28; ders., The Oases of Egypt 11, 147, Fig.
73 PM VII, 205 ff., Pleilerhalle (8); der dont »Baennentiux gelesene Name ist mit dem
in demotischen Texten belegten Ba-3¢ identisch, 5. Malinine, in: RdE 5, 1946, 128,9; ders.,
in: RAE 6, 1951, 161. 168,48; Osing, in: Enchoria 10, 1980, 101 f.; 104
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die paviangestaltige Achtheit von Hermopolis das Erscheinen Gottes
bejubelt!®t (Tafel XII). Die Mr4 sind ohne Riicksicht auf die értlichen
Gegebenheiten der Szene assoziiert worden, sie befinden sich auf dem
Wasser. Eine dhnliche, unvollendet gebliebene Darstellung mit einer
oberfigyptische Mrt an Land am Rande des Himmelsozeans kommt noch
im Grab des Thati vor'?%, Vom Motiv der getreidelten Nachtbarke abge-
schen, unterscheiden sich die Darstellungen kaum von denen der mor-
gendlichen Fahrt; die Funktion der Mry ist wiederum auf das jubelnde
Willkommen beschrinkt.

4, Ine Mrt am Bue pER Taoc uNp NACHTEARKE IN DER SPZT.

Neben der Zweiheit der Mr.¢ als Adorantinnen und beim Uberreichen
der Sonnenscheibe kommt im Kontext des Sonnenlaufes eine weitere
Darstellungsform mit einer einzigen Mrt vor, die am Bug der Tag- und
Nachtbarke in Fahrtrichtung steht'®. Auf mehreren Sarkophagen der
Spzt. erscheint in Szenen, die dem »Livre du Jour et de la Nuit« nahe-
stehen, eine Mr.t, die ihre Arme in der jn-Geste ausstreckt und die Funk-
tion der §%¢ genannten Gottin iibernommen hat. Diese Sit tritt in der
Version des Livre du Jour aus dem Grab Ramses’ VL. in mehreren
Abschnitten, der 1., 2., 3., 4. und 5. Barke, der 1. Stunde des Tages hinter
dem hasenképfigen Geb auf'®. In der 6. Stunde wird unmittelbar vor ihr
die Apophisschlange getotet'®. F. Dondelinger mochte in ihr eine Perso-
nifikation der Herodotschen Treibtafel sehen und 85%¢/5%.¢ mit »Gerit,
das ‘emporsteigen gelassen werden kann's, ndie Aufziehbares
iibersetzen '*®. Da Dondelinger den Zusammenhang mit dem Livre du
Jour nicht erkannt hat und als Beleg hauptsichlich die flichtige
Umzeichnung Champollions aus dem Grab Ramses’ V1. auffihrt, bei

19 Zur Achtheit der Paviane, s. Sethe, Amun und die acht Urgotter, & 85: Parlebas,
Dic Herkunft der Achtheit von Hermopolis, in: ZDMG Suppl. 111, 1 (XIX., Deutscher
Orientalistentag), 1977, 36 £

192 F"t]ihr:.', Bahria Oasis I, 1381, ]":i;;. 109, 110, TE 39; ders., in: ASAE 40, 1940,
860 ff, TF 124

19 Die Mri, die am Bug des Schleppschiffes beim Opetfest stehen, haben Adoran-
tinnen- oder Begriifierinnen-Funktion und blicken nicht in Fahrtrichtung s. 8. 175,
Anm. 150,

1% Piankofff Rambova, The Tomb of Eamesses VI I, 397 if; 11, Taf. 152-155. 157
{(Deckenbild, Nut, Korridor C. D); TI 186. 188-190 (Nuthild, Sarkophag-Halle I};
Piankoff, Le Livre du Jour et de la Nuit, BdE 13, 1942, 10; TY, 2, 3; ders,, in: ASAE 41,
1942, 157; 5. auch dic Darstellung im Grab des Ramose (TT 132) aus der Zeit Tahargas,
PM I, 1%, 247: Leclant, in: Or. 22, 1953, T1. 13; ders.; Monuments thébains de la X xXVe
dynastie, TI. 86,

193 Leclant, a.a.0.

w8 E, Dondelinger, Die Treibtafel des Herodot am Bug des agyptischen Nilschifles,
Graz 1976, 21.
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der die Bezeichnung $%.¢ Qiber der Treibtafel steht, die Gdttin jedoch
ausgelassen ist!%”, scheint mir diese Deutung des Gottinnennamens
unwahrscheinlich. Sj%1 ist iiberdies als Beiname der Schlangengéttin von
Buto bezeugt'®®, bei dem eine aktivische Ubersetzung »die, welche auf-
steigen 1aft«, »die Emporhebendes naheliegend ist. Die Géttin S(j)
ersetzt hiaufig andere Gottinnen wie Isis, Maat oder die Westgdttin am
Bug der Barke, die dieselbe Gebirde vollfithren'®. In der Beischrift zur
7. Stunde des Amduats wird diese Geste der Isis folgendermafien
erklart29%;

sDieser grofie Gott fahrt dahin in dieser Stiitte auf dem Weg der Osiris-
hihle, indem er gezogen wird durch die Zauberspriiche der [sis und des
Altesten Zauberers, um den Weg vom nfi-fir abzulenken. Diese Zauber der
Isis und des Altesten Zauberers werden gemacht, um den Apophis abzu-
wehren von Re im Westen, im Verborgenen der Dat.«

Die Zauberspriiche scheinen das Ziehen zu ersetzen, das in den iibrigen
Stunden die Barke vorwirtsbringt; der Geste wohnt wohl auch eine sug-
gestive, »richtungsweisende« und freie Bahn schaffende Wirkung inne,
die sich freilich nur zusammen mit dem Rezitieren von Beschwirungs-
formeln und -gesingen entfaltet?”’. Wenn auch nicht festzustellen ist,
welche Gottheit sich hinter der Bezeichnung Sj%¢ verbirgt?™ oder ob es
sich sogar um eine eigenstiindige Wesenheit handelt, so wird eine Erkla-
rung des Namens und der Funktion doch eher im Bereich von ndie (die

¥ Dondelinger, a.a.0., Titelbild, 14, Abb, 9 = Champellion, Not. deser. I, 656. Die
Darstellung entspricht Piankofff Rambova, a.a.0., 11, T 191, Bei den anderen Darstellun-
gen steht S bei der Gattin, auch bei den Schiffen, bei denen die »Matten fehlt, dic die
Treibtafel verhiille. Um die Personifikation der 2. Nachtstunde (S( ) “cf-nb=s kann es sich
nicht handeln; zum Stundenritual 5. Assmann, AHG, 97 ff; 516; ders., in: ZAS 110, 1983,
97 £ Piankoff, in: ASAE 42, 1943, 35! ff; zum Nachtbuch auf Sarkophagen s. Piankoff,
in: ASAE 40, 1940, 665 ff.; Leemans, Acgyptische monumenten III, 2, TT. 5 (Leiden
M 13); de Buck, De Zegepraal van het Licht, Abb. 13/14; Buhl, Late Egyptian Anthro-
poid Stone Sarcophagi, 133 (H 5); Soukiassian, in: LA VI, 103, Anm. %, ders., in: BIFAC
82, 1982, 333 1., bes. 337.

W Wh IV, 33,20; Urk. IV, 266,6; 2704

199 sis: z.B. te Velde, in: OMRO 21, 1970, Ti. 27 B (Amduat); Maat: z.B. te Velde,
aaly, T 27 A.; Schmidt, Sarkofager, Mumiekister, 136, Abb, 699, 137, Abb., 702 (nur
mit einem erhobenen Arm); Westgottin: z.B. Schmidy, aa 0., 135, Abb. 696 (mit einem
erhobenen Arm). §%.-Géttinnen mit einer Feder auf dem Haupt und unterhalb des
Armes in beiden Barken, s. K. Myéliwice, Studien zum Gott Atum I, Die heiligen Tiere
des Atum, HAB 5, 1978, 181, Tf 13 (Innensarg des Sd-sw-fmn, 21. Dyn.).

w0 Hornung, Amduat I, 505; II, 131

01 Dijes vermutete bereits Drioton, Le Livre du Jour et de la Nuit, BAE 13, 1942, 10
wprononce des incantations qui font avancer la barques), chne die Amduat-Beischrift zu
nennen: zum Gestus in Fahrt-, bew, Lavfrichtung s. die Hebsedszenen des MNe-user-Re
5 21, 26.

1 In Frage kommen vor allem die Urdusschlange und Isis, moglicherweise auch die
januskopfige S%( ji).¢ des pSkrine Nr. 2, 5. Blackman, in: JEA 5, 1918, 31, T¥. 5, 12,
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Arme) emporstreckt« oder »die (die Beschworungsformeln) aufsteigen
laflt« als in dem von der Treibtafel (»die Aufziehbare«) zu suchen sein.
Auf mehreren Sarkophagen der Spzt. (CG 41002, 41009, 41018, Leiden
M 20, Florenz?%), die zumeist dem Begribnis der Month-Priester aus
der 22-26. Dyn. entstammen®® oder Month-Priestern gehoren?®®, ist
statt der §%¢ eine Mzt am Bug der mit der Schwalbe geschmiickten Tag-
barke dargestellt, gelegentlich (CG 41009, Sarg Florenz) auch am Bug der
Machtbarke. Anhand ihres aus Zopffrisur, Geierhaube und Wappen-
pflanzen bestehenden Kopfputzes und ihrer in-Geste ist die Gottin ein-
deutig als Mrt zu identifizieren®®®. Sie steht auf einer plattforméihnlichen
Verlingerung der Bugmatte, hilt die Arme in Fahrtrichtung ausgestreckt
und trigt als ikonographische Besonderheit in dieser Szene zwei verschie-
denfarbige (blau-rote, griin-rote) Binder, die iiber den Ellenbogen
herabhangen?®” (Tafel XIII). Auf dem Leidener Sarkophag M 20 befindet
sich eine weitere Mzt im Adorationsgestus vor dem widderkopfigen Son-
nengott in der von der mfn-Schlange umringelien Kapelle des Bootes. Da
ihr zweimal eine mit 57% beginnende Beischrift zugefiigt ist?"®, wird ihre
Funktion mit der 8% des Livre du Jour Gibereinstimmen, auch wenn sie
gelegenthich im Kontext der Nachfahrt vorkommt?*®,
Eine janusképfige S{ 1) 7).t _c#:bqi!:rjﬂ' , die in einem génz-
|

lich anderen Kontext, als Schutzgittin des Toten, im pSkrine Nr. 2
abgebildet ist*'” und von der ausgesagt wird, daf sie den Toten umarmen
{jng), in ihren Armen verbergen und alles Ubel von ihm vertreiben soll

0 H002: Moret, Sarcophages de I'époque bubastide 4 I'époque persane, 42; ohne
Abb.: CG 41009;: Moret, a.a.(, 118; chne Abb.; CG 41018: Moret, a.a (., 188. 189, T¥.
19; Schmidt, Sarkofager, Mumieckister, 199, Abb. 1138 (hinter Mre ist das Tdten des
Apophis dargestelit); Leiden M 20: Leemans, Aegyptische Monumenten [II, 2, TE 6;
Schmidt, a.a(), 176, Abb. 966; Florenz: Der Sarkophag war mir lediglich in der
Umazeichnung bei Schmidt, a.a0, 203, Abb. 1151, suganglich.

n PM I, Pr. II%, 643 If. (CG 41002, 41009, 41018).

ns PM I, Pu. 112, 827 (Leiden M 20, 25-26. Dyn.).

6 (yelegentlich finden sich aonch nicht genan bestimmbare Figuren wie die im
pGreenfield, . Budge, The Greenfield Papyrus, T 102, die keine Wappenpflanze auf
dem Haupt tragen, aber in ihrer Frisur (nach aufien gerollte Locken- oder Klagefrauen-
haartracht) der Mrt gleichen, s. die Vignette bei Budge, a.a0., 42,

#7 Moglicherweise sind sie als Andeutung des NMamens zu slesens, indemn man sie als
mrimrl wZeugstreifen, Bindes, Wb II, 1059, idenufiziert, vgl. auch die anbetende
Gautin in der Kajite bei Schmidt, a.2.0., 203, Abb. 1157. Andererseits tragen auch andere
Gottheiten solche Bander, s. Schmidt, a.a0., Abb, 1150,

M Moret, a.a0, 42: S ). 188: 55 w37 :—__—_E 31. - 188 B e—— ki

29 Eine Zuordnung zu den einzelnen Stunden des Livee du Jour et de la Muit war
nicht moglich.

20 Blackman, in: JEA 5, 1918, 31, TL. 4, 12.
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(dr mn.t hr=f), 146t wegen ihrer [konographie vermuten, daff auch eine
Verbindung zwischen der mr(r)w.4f- bzw. mrf-Dimonen-Tradition und
der 8%t vorliegt. Denn diese §j¢ besitzt wie die mr(-Schutzgbttin der
Sarkophage?'! ein Gesicht, das vorn einen Léwen-, hinten einen Kroko-
dilskopf zeigt.

Fine Reminiszenz an die Beteiligung der Mr¢ beim Téten der
Apophis-Schlange, wie sie auf dem Sarkophag CG 41018 dargestellt ist,
liegt wohl im Apophis-Buch vor, einem stiglichen Ritual« zum »Nieder-
werfen der Feinde im Amuntempel von Karnak« (pBremner-Rhind 22.1).
Mrt wird dort in einem Wortspiel dem feurigen Horusauge
gleichgesetzt '

#Thot moge euch bedrohen (wnwn) mit seiner Zauberkraft. Er moge euch
niederfillen, er mége euch zerschneiden, er mége euch vernichten. Er mége
euch dem Glutauge des Horus liberantworten, das aus dem Horusauge
gekommen ist. Es verzehre euch ganz und gar; es vernichte euch durch die
Starke zeiner Hitze (37702, Es werde nicht zuriickgehalten in dem Augen-
blick, in dem sein Herz (es) wiinscht (mre.d jé=s), in diesem seinem Namen
My e,

Die Gleichsetzung mit dem gefahrlichen mi? »Glut-« oder »Flammen-
auge« des Horus und das Wortspiel mit mr.( jb=s kénnten vielleicht auch
schon eine ausreichende »Begriindung« ihrer Erwahnung sein.

5. Die Mrit-GoTrTinNeN IM RiTuaL DES »DARBRINGENS DER
mnd. t-BARKE« IN GR-ROM.ZT,

Die Vorstellung vom Mitwirken der Mr¢j beim Sonnenlauf mag zwar
gegeniiber ihren anderen Funktionen im Hintergrund stehen, ist aber so
tief in der offiziellen Theologie verwurzelt, daft sie in das Ritual des
Uberreichens der m'nd.t-Barke aufgenommen wird. Wihrend fir die
Rolle der Mrt als Musikantin und fir ihre Gleichsetzung mit Maat in
Ritualen gr-rém.Zt. die Zeugnisse zahlreich und detailliert sind, ist far
ihr Mitwirken am Sonnenaufgang nur wenig dem Ritual zu entnehmen,
da es sich bei den bislang bekannten Abschriften, die die Mrt erwihnen,
lediglich um drei Varianten eines Textes handelt. Im entsprechenden
Ritual der mskt.t-Barke sind keine Mri bezeugt?'*. Die Gottinnen sind

u CG 29306, 5. Anm. 83

2 Faulkner, Papyrus Bremner-Rhind, 25, 15F; ders, in: JEA 23, 1937, 170.

23 3fre, nicht im 'Wh verzeichnet, ist eine mouillierende Nominalbildung zu 3fr »auf-
kochen lassen®s, Deines/Westendorf, Warterbuch der Medizinischen Texte, 4; Wh I, 9,18
wsicden, kochens; s. auch Meeks, AL 11, Nr. 78.0036.

14 Das Pendant zu Edfou IV, 104 §; X, T 84, 3. Reg. bildet Edfou IV, 260 £; 2, TT.
90, 3. Reg.; dort werden die Kronengittinnen und — wohl als Name fir Isis und
Nephthys — die smsntf, sy und rh.gf genannt; zu CD II, 193 £, T 150/15] gehdrt CD
I, 183 £, T 144, 147-149,
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dem abendlichen Barkenwechsel des Sonnengottes zuzuordnen, der wie-
derum den gesamten Zyklus andeutet?'. Im Ritualtext, der erstmals in
ptol.Zt. belegt ist, erscheinen sie jedoch nicht als Spender-Gottheiten
oder in der Darstellung selbst, sondern nur in den Epitheta des Kbnigs.
Er heifit nach dem iiblichen Schema der Sohn o0.4. derjenigen Gottheit,
in deren Ressort die iiberreichte Gabe fallt. Zusammen mit Mr¢ werden
noch Nephthys, Hrsk.i und Hbz.¢ aufgefihrt.

Der dlteste Text stammt aus der Zeit Ptolemaios' VIII. Euergetes II.
und befindet sich auf der Naos-Aufienwand in Edfu. In der benachbarten
Szene erhilt die unterigyptische Mre-Hrkt als Vollgbttin ein Bier-
opfer?'®. Der Konig opfert Horus von Edfu eine mit finf, auf wid-
Stengeln hockenden Falken dekorierte Barke, in deren mittleres wid-
Zeichen entsprechend der Barkensymbolik noch ein Auge eingefiigt ist
und vor deren Bug eine Matte mit einem Schakal herabhangt?!™:

Titel und Spruch:

Darbringen der m®ng i-Barke. Worte zu sprechen:

Die mng.¢-Barke ist heil s,

6y, tritt in sie ein!

D bist grofi, Apophis ist gering!

Du erhebst dich zum Himmel;

du betrittst ithn in Eile;

du vernichtest den Verbrecher an seiner Richtstitte.
Nephthys, [die Grofie], hat deine Majestit aufgezogenb,
damit du dich mit dem Westgebirge im linken Auge vereinst®,

Lyer Kinig:

Kionig Prolemaios, der treffliche Gott (Euergetes), der Sohn des Re N, Kind
der Hbztd, den die Mrt gendihrt und die Nephthys getragen hate.

4 Vermutlich meinen sowohl mgli- wie meki -Opler den gesamten Zyklus des Son-
nenlaufes mit vnterschiedlicher Akzentuierung; vgl. dazu Derchain, Perpetuum mobile,
in: OLP 67, 1973/76, Fs Vergote, 153 if., der anhand der Szenen des Sonnenaufgangs
im Westen der Pyramidien konstatiert, daf die Kontinuitiit des Sonnenlaufs dadurch aus-
gedrickt wird, daf man seinen Anfang mit seinem Ende identifiziert, 5. auch Anm. 178;
D. Kurth, Zu den Darstellungen Pepi 1. im Hathortempel von Dendera, in: Tempel und
Fult (hg. von W. Helck), AA 46, 1987, 15, hilt sogar ein Tabu fiir wahracheinlich, das
vorschrieh, einen Text nicht mit der Nennung des Sonnenuntergangs enden zu lassen,
Lur Vertauschung von Morgen- und Abendbarke vom NR an s. Westendorf, Darstellun-
wen des Sonnenlaufes, 90 ff.; Rambova/Piankoff, Mythological Papyri [, 30. Zum «Tages-
zeitenlied« 5. Assmann, Be und Amun, OBO 51, 60-95.

¢ FEdfou IV, 105 F.; X, Tf. 84 ohne PhotoTafel: 5 S. 267 ff.

#7 Edfou IV, 104 £, X, TT. 84, 3. Reg.; ohne Photo-Tafel. Die mskii-Barke triigt aufl
dem Bug statt des Schakals ein Kind (Foetus), welches zumeist namenlos, gelegentlich
aber als »Harachtes gekennzeichnet ist, 2. Borghows, in; OMRO 51, 1971, 181, 446. Am
Bug der m*ndt erscheint im MR gewdhnlich eine Schwalbe, vermuilich als Botin der
Morgendiammerung und des Lichis, 5. te Velde, Ex Orbe Religionum, Swdia Geo
Widengren I, 31; in CD II, TT. 151 sicht das Tier froschihnlich aus,
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Kinigliche Randzeile:

(Es lebe) Horus, der Jingling?, der Schn der Horizontischen®, den die
Hrsk.t aufgezogen hath, der diec gl zu ihrem Vater, ihrem Herrscher,
trigt, der seine hwnt(?) seinem Sohn darbringtk. Nbyj, grof an Kraftl,
Jungling, dessen (?) Vollkemmenheit dauert™, der Atum in seinemn Bar-
kenbild (sfm.f) darbringt.

Horus:

Worte zu sprechen von Horus von Edfu, dem grofien Gott, dem Herm des
Himmels, der grofen Sonnenscheibe®, mit leuchtendem Strahlen (AJf
hdd.1), der Tag fiir Tag den Himmel durchfiihrt, ohne zu ermiiden, der im
Westgebirge in der md.e-Barke ruht:

Ich gewiihre dir Dauer als Herrscher dieses Landes, als Herr zahlreicher
Geburten und Verkérperungeno,

Grattliche Randzele:

Dieser herrliche Gott, wie die Ewigkeit besteht, so besteht er, der grofie
GreisP auf der Westseited, der Alte im WestenT, der die g f-Ewighkeit voll-
endet und die Grenzen der Zeit (ph.wy fingy) erreicht hats, der die Finsternis
vertreibt (fsr nn)t, der sich in das Ostland begibt und dessen Ka die Blw
rzf preiseny,

a Da mtnd!, wie seit dem NR tblich, % geschrieben ist, ergeben sich meh-
rere Alliterationen mit *; der folgende Abschnitt enthélt Alliterationen mit §, so
daft sich der Spruch durch sic folgendermaBen strukturieren laft:

cﬂ‘:f Cﬂl: E‘il'
1 Sq=k (1)
D=k ‘nd Fpp

hiwk it
hng=k 5j m f3h
hbd=k hbd m fbi=f

Nb.t-hwt [wrel] ma< =s>hm=k

hnmsk minw jmy-wiy jihe i E
Zum Stilmittel der Alliteration s. Osing, in: LA I, 138; Guglielmi, in: LA VI,
2% mit Anm. 9. 13. Die siebenmalige Alliteration mit } besitzt eine Entsprechung
in den griechischen magischen Papyri. Dort wird der Ruf der Falken in der Tag-
barke (manéé) mit sicbenmaligem Chi wiedergegeben, s. Hans Dieter Betz, The
Greek Magical Papyri in Translation, Chikago-London 1986, 174, 176, 185, 187
(Preisendanz, PGM XIII, 88, 159, 469, 599). (Den Stellenhinweis verdanke ich
Jiirgen Zeidler.) Vgl. auch J. Bergman, Ancient Egyptian Theogony in a Greek
Magical Papyrus, in: Studies in Egyptian Religion (Fs Jan Zandee), Suppl. to
Numen XLIIT, Leiden 1982, 30. Zum antithetischen Aufbau der zweiten Vers-
zeile 5. die dlteren Hymnen an den Sonnengott z. B, pBerlin 3050: Assmann, LL,
188, AHG, 124, Nr. 22 b: »Re soll stark sein, der Feind soll schwach sein! Re
soll hoch sein, der Feind soll niedrig sein! Re soll leben, der Feind soll tot sein!
Re soll groff sein, der Feind soll klein seinle; vgl. auch Edfou III, 34161
«Komm, Re, daft du hoch seist in deinern Hochsein, Apophis erniedrigt sel in
seinem Niedrigsein!«
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b Nach Nephthys ist nach Philae-Photo 290 wri zu erginzen, nach mn =5

© jib¢ ndas linke Auge, Mondauge:, Wh I, 30,11 [, ist eigentlich der Nacht
und g{-Ewigkeit zugeordnet, 5. Owo, Gott und Mensch, 91 ff. Wenn hier aus-
gesagt wird, dafl sich der Sonnengott mit dem Westgebirge (minw) im linken
Auge vereinen soll, so kénnte auch der ewige Zyklus der Sonnenbahn gemeint
und j3b4, das auf den Sonnenaufgangsort Osten anspielt, als Morgenbarke zu
verstehen sein. Zu der seit den Pyr. 124 belegten Vorstellung, daft die Barke das
Gottesauge ist, 5. auch den Nefertem-Hymnus, Kees, in: ZAS 57, 1922, 108:
»Dein rechtes Auge ist die Abendbarke, dein linkes Auge ist die Morgenbarkes;
CT VI, 220 gq-r; weitere Belege: Assmann, LL, 274,

d Hbzi wird auch in den beiden anderen Varianten (in Philae zu Hbt ver-
schrieben) als Warterin des jungen Kinigs erwahnt. Auch hier greift das Ritual
wieder auf dltere Gottesvorstellungen zuriick. Wihrend in Pyr. 507 ¢ hbz.t nicht
ganz eindeutig als Gottin zu identifizieren ist, da in diesem Spruch, der die Ver-
wandlung des Konigs in Sobek zum Inhalt hat, neben der Uhemlzunq wder aus
dem Bein der groBen Hbz ¢, die im Lichtglanz ist, gekommen ist«, auch die sder
aus dem Bein und dem Schwanz der Grofien (Wt als Bezeichnung der Him-
melskuh) ...« nicht auszuschliefen ist, (wobei daran gedacht ist, daf das Kroko-
dil zwischen den Beinen und dem Schwanz der Himmelskuh wie die Sonne
hervorkommit), scheint in Th 75 trotz Verschreibungen zu Hbnt u i sicher diese
verhiltnismiafig unbekannte Gottheit gemeint, die dort wiederum mit dem Son-
nenaufgang assoziiert wird. Im »3pruch, nach Heliopolis zu gehen und dort
einen Sitz zu empfangen« heifit ¢s vom Toten, dafi das g.e-Amulett (Isis) seine
Arme nach ihm ausgestreckt »und mich seiner Schwester Hbzt (Th Naville Pf.
75,4-5) und seiner Mutter Khkh.t Gibergegeben hat.« »Es setzte mich auf die Ost-
seite des Himmels, wo Re Thag fiir Tag emporsteigts. Wie (¢ ist auch ﬂéz: als
Amulett bezeugt, s. Petrie, Amulets, TT. 48,20 (pMacGregor); Capart, in: ZAS
45, 1908, 14. Mit Re-Atum wird fbz(w).£ in CT 111, 352 (Sp. 252) verbunden:
»Ich bin der Grofle, der die GroBe sucht. Ich bin gekommen, um diese fbe(ew).1
des Re-Atum zu suchen, die weggenommen wurde an jenem Tag der Empé-
rung.« Falls Hbz @ nicht der personifizierte «Schwanzs der Himmelskuh ist,
konnte es sich um eine Hypostase des Re-Atum, seinen »Barte, handeln; zu Dar-
stellungen des Atum mit Bart 5. Mydliwiec, Studien zum Gott Atum 1. 11, ders.,
in: MDAIK 335, 1979, 197 ff. passim; auf hbz.f geht Myéliwiec nicht ein, Kees,
in: ZAS 60, 1925, 6 1., versucht, das von 1thm mit »Locke« dbersetzte Wort mit
dem Mondauge und dem zu Heliopolis gehérenden sMidchens zu verbinden
und auf die »Lockes {l:[ie freilich fink.t heifdt) des Kahlkopfpriesters zu bezichen,
8. TL'I' ”.:J I {dlgll[,h I{,.I.TH ll;l."l_ rﬂq,hrul}ur!g rllr (h n \uti'l“ =N dl = P{ ﬂh: !][] dL"‘\ c;lf}[“"l.i
finzit will dagegen El-Khordy, in: BIFAQ 82, 1982, 172, in f{bz.! erkennen,
wobei sie die Edfou- und Philae -"v.u ianten des T-'.xu‘ﬁ CDII, 193.11-14, tibersieht.
Diese Gaottin, die gelegentlich auch «Urus des Soped. hciﬁ.t, s. Barguet, in:
BIFAO 49, 1950, 1 ff,; Ott‘% in: LA I, 923, wird als Kronengéttin in der Ver-

&)
schreibung {T’QL:LJ ™ 3 - MD II, 27 (= CD 1, 128,20) als Wh-Beleg III,

LN

255,12 fiir Hbzw.¢ aufgefithrt (Das von El-Kordy aufgefithrte Zitat MD II, 27 =
CD I, 1222 ist falsch.): «Er bringt dir Arabia ... Du bist die Hzi.¢ (so!) auf dem
Haupt des Re, die grof an Gestalt auf dem Scheitel des Atum ist.« Da im 20.
unterig. Gau (Arabia) Soped beheimatet ist, ist der Wh-Beleg zu streichen.

e Die Erwahnung zweier Wirterinnen nach der Mutter entspricht den realen
Geburessitten: Zwei Ammen nehmen das Kind der Wichnerin ab und halten es
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hoch. Zum Motiv von der Aufzucht des Kindes und vor allem des Kénigs zum
Konigtum (rnn v aswed) durch die Kronengéttinnen s. Assmann, Re und Amun,
OBO 51, 66 mit weiterer Lit. Der enge Bezug auf die Opfergabe wird ebenfalls
durch Epitheta hergestellt, die den Kénig als »Zogling« der jeweiligen Ressort-
gitter bezeichnen und ihm damit die fiir den Ritualvollzug notwendige Befdhi-
pung zuweisen; s. dazu Kurth, Die Dekoration der Saulen im Pronacs des
Tempels von Edfu, GOF IV, Bd. 11, 214. Zur Schreibung des Namens Nephthys
mit rmn 5. Fairman, in; BIFAO 43, 1945, 113 £

I Zu hwnw als dem Beginn des Horusnamens Ptolemaios” VIIL s. Winter,
Untersuchungen zu den dgyptischen Tempelreliefs, 50 £

8 byt »die Horizontische«, Philae-Variante hat 354 w»der Horizontisches;
3by.t ist ein geldufiger Beiname der Hathor von Dendera, aber auch anderer
Gottheiten, Wh I, 18,4, Da er zsusammen mit Hrsk.t/Nephthys vorkommt, wird
es sich um ein Epitheton der Isis handeln.

b Frcke, Wh III, 396,9-10, ist eine Bezeichnung der Osiris-Schwestern,
besanders der Nephthys, die aus vorptol. Zt. stammt. Bereits im Mundoffnungs-
ritual (Szene 17, Dublette: 29) reden die jmiw fnt zum jmj-hi-Hne und beziehen
ihre Aufforderung an die im Szenenvermerk erwiihnte Hrski: »lsis, gehe zu
Horus, damit er seinen Vater suchels, s. Otto, MOR II, 69 £; 89. Das Epitheton
kann nur die angeredete Isis meinen. In Spatzeittexten wird jedoch vor allem
Nephthys in der Klagefrauen-Funktion Hrsk.¢ genannt. Sie spricht die Verkla-
rungen an der Osirisbahre withrend der Stundenwachen, s. Edfou I, 204; Junker,
Stundenwachen, 8: »Du horst die Lobspriiche deiner Frau, der Lsis, und deiner
Schwester, der Hrekte, ahnlich in Edfou IV, 303,16; Valbelle, Satis et Anoukis,
67 (420, M): »Ich verklire (s35) deine Mumie als Hrsk.t, und ich ... deinen Kopf
als “ng.ta, wobei Hrskt mit sINephthyss determiniert ist; Urk. VIII, Nr. 88 b, zu
verbessern nach Clére, Porte d'Evergite, Tf. 62: »Osiris ..., den die Gétter in
seinem ‘Geburtshaus’ (sbfi n *nh, s. Daumas, Mammisis, 519) umhiillen (me),
der von neuem in seinem ‘Haus des Bettes' geboren wird, den seine Schwester
gegeniiber seinem Angesicht schiitzt, wahrend die Hrkf zu seinen Haupten
ist.«; 5. noch CD 11, 117,5; Edfou VII, 308,2 und den Hymnus auf Nephthys aus
Komér, Valbelle, in: BIFAQ 83, 1983, 164 (Fig. 10,8): »Anbetung dir, Hrk.s,
Grofie, Tochter des Re, die sich mit der Maat, der Groflen, vereints, wo Hrk.i
solare 2['15;(: aufweist. Das fir den Osiriskult ni‘:-ligv. sechiitzens und »Verklaren«
setzt die Kenntnis der heiligen Schriften voraus, mit der sie vor allern in Diospo-
lis, dem 7. oberigyptischen Gau, in Verbindung gebracht wird, s. Sauneron, in:
Beitr, Bf 6,44, 47 (Inschrift Nr. 9 der »Niles am rém. Chnumtempel auf
Elephantine); DGI III, 72. Auch Anukis und Astarte tragen gelegentlich den
Beinamen, 5. Valbelle, a.a0., 169; dieselbe, in: BIFAO 75, 1975, 145; dieselbe,
Satis et Anoukis, 135 § 58: 141 § 62: Grenier, Une scéne d'offrande & Astarté,
in: Mélanges J. Vercoutter, Paris 1985, 107 ff. In der dem m*ng.f-Ritual benach-
barten Szene, Edfou IV, 106, s. S 268, wrigt die »unteigyptische Mri« das
Epitheton. Thr obliegt der Vortrag von »den-Gott-zufriedenstellenden« Gesin-
gen; auch bei einer Libationszene wird sie mit Nephthys gleichgesetzt: Edfou I,
170; »Nephthys, die unteragyptische Mr¢ in Edfu, auf deren Stimme der Gott
kommte, 5. 8. 248, Der Name Hrskt, der bislang nicht dibersetzt wurde, mag
vielleicht mit dem Abwischen der Trinen oder Ausfegen des Mundes bei der
Auferweckung der Leiche zusammenhiingen und kiinnte als Hy.é-skj =die mit
dem Strohwisch« (s, 5. Wh IV, 311,6) oder »die mit dem Abwischen/Ausfegen
(s, s. Wb IV, 310, 14 f.) (beschiftigt ist)« gedeutet werden. Ein Text aus dem
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ME weist auf das Abwischen der Trinen durch Isis und Nephthys hin: «Osiris,
Isis, Seth und Nephthys sind es, die dein Gesicht waschen, die deine Tranen
abwischen (sk) und deinen Mund &ffnen mit diesen Fingern aus Erz.« s
Miinster, Isis, 63; vgl. auch das Osiris- und Ptah- Eplth{.lﬂn th rmy.t, das von Am-
mann, AHG, %2-1 {140), im Berliner Ptahhymnus passivisch mit »dessen Trinen
abgewischt werdens, »der Getréstete« iibersetzt wurde, wohl aber eher aktivisch
aufzufassen ist; »der die Tranen abwischts, s, Barucg/Daumas, Hymnes et Prié-
res, 398; % rmj.¢ ist einer der Namen der vier Kas des Weltschpfers, s. Meeks,
in: RdE 15, 1963, 35 ff., 45. Das Ausfegen des Mundes wird mehrfach in den
Pyr. erwihnt und von Geb (Pyr. 626 b-627 b; Sethe, Kommentar [, 88; III, 161)
oder Nut (Pyr. 179 a. b) vorgenommen; vgl. auch Mundéfinungsritual Szene 32.
33, 34: Otto, MOR II, 91, wo in der Rede des Sohnes, der vor dem »Goldhaus«
gefunden wurde (Szene 31), ein Wortspiel zwischen Sokaris und sk »Ausfegens
gebildet wird: »Dieses Ausfegen des Mundes meines Vaters in deinem Namen
Sokaris.« Hr.t-skj kénnte die Funktion der Osirisschwestern bezeichnen, die das
Auswischen des Mundes von Staub und Erde, bew. bei der Munddffnung an der
Statue, von Staub, Splittern und Spénen meint.

i k3wt Sng.t n jtj=s n hgi=s ist schwierig zu erkliren; vermutlich bildet “ng.t
wAnukise eine Bezeichnung der m%gd.i-Barke selbst. (Den Hinweis verdanke ich
Erich Winter.) In ihrem Kommentar zur Variante Philae-Photo 290 geht
Valbelle, Satis et Anoukis, 59 (407 T) auf die Problematik nicht ein und iiber-
setzt: »porté par Anoukis pour son pére, son souverains, als ob es sich um eine
Relativform und eine »Filiation« des Konigs handelte, 5. auch 5. 139, Anm.
1066; wihrend m.E. eine Aufteilung in zwei Paare z3 35i5.¢ - 3¢ n Hrekot 1} Kdwt
Sngd ... = ms hwnt ..., «Filiation« in Bezichung zur Opfergabe//Darbringen der
Opfergabe, plausiblcr ist. Dafl Gottinnen die mythologischen Namen der Bar-
ken bilden, ist des &fteren belegt: Nephthys als m®aglt, Isis als mskie, Skrt als hnuw-
Barke, s. Belege bei Goyon, in: RAE 20, 1968, 67, Anm. 2; ders., Confirmation
du pouvoir royal au Nouvel an, 66 (X1, 5); vgl. Derchain, Papyrus Salt 825,50,
Anm. 6; Schott, Bemerkungen zum dgyptischen Pyramidenkult, Beitr. Bf 5, 179
(415). Warum die Barke Anukis heifit, 1afit sich vielleicht damit erkliren, dafl
sich dahinter eine Bezeichnung der Nephthys verbirgt, der »Umarmerine, wie
sie in den Stundenwachen genannt wird, s. Junker, Stundenwachen, 122, Z. 12:
wLsis macht dich s3g, Nephthys umarmt dich (jng.n fiw Nb.t-fue.t); zur Gleichset-
zung Nephthys/Anukis, s. Valbelle, a.a. 0., 142 § 63, Anm. 1114; dies., in: BIFAO
83, 1983, 169; Bresciani, Assuan, 1161

1 Ob hwn.t sdas Midchen«, sdie Pupillex bezeichnet oder die »Verjiingtes,
kann ich nicht entscheiden; es muf sich jedoch um eine Umschreibung fiir die
m*ng. t-Barke handeln.

k zi=f kann ich nicht erkliren; auch die Philae-Variante ha'.jLJ} Maglicher-

weise war der Text schon in Edfu verderbt. (Freundlicher Hinweis von E.
Winter)

| Zum Formular der koniglichen Randzeile mit dem nbgTitel wr phy s
Winter, Untersuchungen zu den dgyptischen Tempelreliefs, 50 f. (Idealschema
des dritten von vier vorhandenen Registern).

m gomw wnn afrt »Kind (Jingling) mit bleibender Schénheit« nach Philae-

. , _ +H01S b iy
Variante, wihrend Edfou wnw n wn afed 5 2 :%: L mit =Eis-Determinativ
- o ..JF IE' ]

nach nfrf hat, als wire es ein Gottinnen-Epitheton »die Schines.
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n jin wr, Beiname des Horus von Edfu, 5. Kurth, Den Himmel stiitzen, 7. 9.
17. 1534,

o €3 hprw ist vor allem als Eigenschaft des Sonnengottes selbst bezeugt s.
Assmann, LL, 42 ff.: Kurth, a.a.0., 9, »mit zahlreichen Erscheinungsformen am
Tage.

P Zu erganzen nach Philae, wo nach dem »gebeugten Mann« deutlich der
aufrechte »Fiirst« zu erkennen ist; Derchain, Papyrus Salt 825, 100, liest ihn
falsch j3w j3w »le deux fois vieuxs; zum Altern des Sonnengottes s. Assmann,
LL, 52 81. 89; ders., Re und Amun, OBO 51, 56 (3. Phase des Sonnenlaufes:
Landung - Sterben - Greis); im m%d.-Ritual, Edfou V, 72,10, trigt der Sonnen-
gott als erstes Epitheton jw m wh? »Alter am Abends, was wiederum als Aus-
druck einer die MNacht- und Tagphase umfassenden WVorstellung vom
Barkenopfer zu verstehen ist. Sie ist aufierhalb des Barkenrituals hiufig belegt,
z.B. in den fw? p.t-Szenen, 5. Kurth, Den Himmel stiitzen, 5 f: »Atum Neheb-
kau, Vater der Gotter, der in den Westen eintritt und sich (dann wieder) in das
Ostland begibt, indem er zu seiner gestrigen Stelle zuriickkehrt«; zu Belegen aus
vorptol. Zt. 5. Assmann, Re und Amun, OBO 51, 140.

9 jmj-wrt »Westseite und sWesten« (in verschiedenen Synonymen: mimw,
Snh.t) wechseln sich in den Beschreibungen vom Altern des Sonnengottes haufig
ab, z.B. Edfou III, 209, 1f.: «Die Biw des Westens, die Re in Frieden emp-
fangen, die seinem Ka zujauchzen auf der Westseite (jmj-wr(), die Atum preisen
bei seinem Altwerden im Westgebirge (mdnu).«

v khkh bezeichnet das »Altwerdens, nicht das »Sich-Verjingen«, auch wenn es
mit der zyklischen Vorstellung vom Sonnenlauf verbunden ist, s. Derchain,
Papyrus Salt 825, 1801

5 Vgl. dazu Sauneron, Esna V, 284 £ (jn phuwj n nn riw); zur Schwierigheit,
sgm=f- und sgm.n=f-Formen in den Epitheta-Reihen, die im Deutschen als Rela-
tivsdtze zu iibertragen sind, korrekt zu verkniipfen s. Kurth, Die Dekoration der
Siaulen im Pronaos des Tempels von Edfu, GOF IV, Bd. 11, 187

t Zu einem ahnlichen Epitheton des Sonnengottes: fsr kkw dyj=f sw m bipw s.
Kurth, Den Himmel stiitzen, 42; vgl. auch CD II, 20,7 f (Darreichen der
méngd.t): »Re ist, es, der die Grenzen der Zeit erreicht (jnj phuj n fn.gj), der die
Finsternis vertreibt, der sich in das Ostland begibt, indem die beiden Kronen
auf seinem Haupt vereint sind, und das sagt, was kommen wird, und das ver-
kiindet, was im Lande geschehen wird.«; vgl. Zandee, in: OMRO 28, 1947, 12
(I, 17); Blackman/Fairman, in: JEA 30, 1944, 16, 34.

u Die Biaw rzf gehoren wie die mit ihnen zusammen auftretenden Bi.w dmd
zur Jubelgemeinde. Sie verehren vor allem den Mond, so auf dem Architrav des
Euergetes-Tores, s, Urk. VIII, Nr. 55 g; Clére, Porte d'Evergtte, Tf. 35 B (Biaw
rzf); Urk. VIII, Nr. 56 f; Clére, a.a 0., 34 B (B3.w dmg). Beide sind als Gruppe
von drei Minnern dargestellt. Ebenso wie in den Texten, die in Edfu den luna-
ren Zyklus beschreiben, ist ihre Tatigkeit mit wdj fkdiw »Zauberspriche er-
klingen lassen« bezeichnet, s. Edfou III, 207,17; Barguet, in: RdE 29, 1977, 16:
«Die dstlichen Blw tanzen fir seinen Ka (Biw jibfjw jbi=sn a[!] ki=f), die
paviangestaltigen Bi.w vollenden das Werk (Bi.w hit snfr jh.t); die Bi.w rzf lassen
die Zauberspriiche in der Abendbarke erklingen (wdy B3.av rzf bk m mskt t), die
Bi.w dmg erhéiren die Gebete (Bl.aw dmd sdm=sn sprow).« In Edlou I11, 53,18; 54.1;
Tf. 54, sind die Biw dmgd und Bi.w rzf in Gestalt von drei anbetenden Vigeln
neben Isis und Nephthys beim Hochheben der Sonnenscheibe (sHorus von
Edfus«) abgebildet; auch hier wiederum ist die Legende sgm spro baw. wdy hkd.w;
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5. auch Edfou I, 2, Nr. 11. 12. Welche Bedeutung dmgd und rzf haben, mufs vor-
erst offen bleiben. Ob rzf mit dem »Ertrag von Fisch- und Vogelfangs, dem
»Fangs, in Verbindung gebracht werden kann, ist fraglich, da rzf sonst nur
Fische und Vigel bezeichnet, die als gefangene Tiere der Nahrung dienen. Die
Vorstellung, daft Fische und Vogel den Sonnengott als Allgott preisen, weil sie
ihm ihre Entstehung verdanken, ist hingegen gut bezeugt, 5. Edel, Weltkammer
I, NAWG 1961, Nr. 8, 220: »Das Kommen des *g-Fisches (zur) én.f(-Insel), {um)
"U'i_:r:thrung U erwelisen {dum} Dauvernden.«; 5. auch Assmann, Re und Amun,
OBO 51, 231; ders., Sonnenhymnen in thebanischen Gribern, Theben 1, 1983,
206; Fische sind zusammen mit anbetenden Affen rechts und links der Sonnen-
barke im Grab des Prnjut in Aniba dargestellt, s. PM VII, 76 (1); vel. auch die
verwandte Erscheinung der »Verkiindigung an Tiere«, Brunner, in: Ass-
mann/Feucht/Grieshammer, Fragen an die altigyptische Literatur, 119 ff. Daff
die (Zug-)Vigel als Blw im Nordosten der Duat wohnen und die Fische die
wWasserforms (Trinen) der Ba-Sterne bilden, beschreibt der pCarlsberg No. 1,
IV, 13-32; VI, 9-22, 5. Lange/Neugebauer, Papyrus Carlsberg No. 1, 39, 49;
MNeugebauer/Parker, Egyptian Astronomical Texts I, 64 £, 75 f. Meiner Ansicht
nach handelt es sich jedoch bei den B3.w rzf und Bl dmg um eine klar abgrenzte
Gruppe, eine mythische Gemeinde, die den Biw b, den Sonnenpavianen, dhn-
lich ist, deren Titigkeit wd) htsee und dmyg sprev wie bei diesen als Preisen der
Gottheit verstanden wurde (5. Clere, a.a.0., 35 B: bnkm »jubelne), deren Identifi-
zierung mit einer bestimmten Tier- oder lokalen Gruppe bislang aber noch nicht
gc;:lung-l:.n ist.

Eine Variante des Edfu-Textes findet sich auf der Westseite des zweiten
Pylons des IsisTempels von Philae aus der Zeit Prolemaios’ XII. Neos
Dionysos®®. Die Darstellung gleicht der in Edfu: Der Konig opfert
Horus von Edfu eine mit w3d-Stengeln und Falken dekorierte Barke.

Titel und Spruch:
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e PM VI, 231 (248); der Text ist bisher unverdffentlicht; Photo in Microfiche bei
Junker/Schifer, Berliner Photos der Preussischen Expedition nach Nubien, Agyptologi-
sches Microfiche-Archiv 3, Nr. 280. Prof. Erich Winter danke ich fiir die U'I'.urrlaﬂlmg
des Photos.
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Titel und Spruch:

Darbringen der m%gd-Barke. Worte zu sprechen:

Die Morgenbarke ist heil,

Sy, tritt in sie ¢in®!

Du bist grofs, Apophis ist gering!

Du erhebst dich zum Himmel;

du betrittst ihn in Eile;

du vernichtest den Verbrecher? an seiner Richistitte.
Nephthys, die Grofie, hat deine Majestéit aufgezogen,
damit du dich mit dem Westgebirge im »Linkens vereinste,

Der Kdnig:

Kénig von Ober- und Unterdgypten (Ptolemaios XII1.), der Sohn des Re,
der Herr der Kronen (Ptolemaios), Kind der Hb¢ (sol)d, den die Mri-
Giottinnen gewartet haben®,

Komgliche Randzeile:

(Es lebe) ..., der Sohn des Horizontischen!, den die Hrskt aufgezogen hat,
der die *ng.t zu ihrem Vater, ihrem Herrscher, trigt, der die fun.{ seinem
Sohn bringt8. Nby, grof an Krafth, das Kind, dessen Vollkommenheit
dauerti, der Atum in seinem Barkenbild darbringt].
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Horus:

Worte zu sprechen von Horus von Edfu, dem grofien Gott, dem Herrn des
Himmels, dem grofen Kénigk, mit leuchtendem Strahlen, der Tag fiir Tag
den Himmel durchfihrt!, ohne zu ermiiden, der im Westgebirge in der
m'ng.(-Barke rubtm,

Goltliche Randzeile:

Dieser herrliche Gott, wie die Ewigkeit besteht, so besteht er, der grofie
Greiz auf der Westseite, der Alte im Westen, der die g -Ewigkeit vollendet
und die Grenzen der Zeit erreicht hat, der die Finsternis vertreibt, der sich
(wieder) in das Ostland begibt und dessen(?) Majestit die Blw rzf
preisen ™,

2 Philae hat lediglich % 5; Edfou IV, 104,15: Yg=k g; CD 11, 193,8: “g r=s.

b Trotz der Pluralstriche nach Abn.gf ist wohl wie in Edfou IV, 104 und CD
II, 193 singularisch zu iibersetzen und sVerbrecher« auf 3pp Apophis zu bezie-
hen. Er wird gefillt und dberliefert »an die geheime Richtstitte des Ostense, s.
Derchain, Papyrus Salt 825, 138 (IV, 7), Anm. 38 und 47: zur Richtstatte am
Osthimmel, 5. Morenz, Rechts und links im Totengericht, in: Religion und
Geschichte (hgv. Blumenthal/Herrmann), 2841,

¢ Wihrend in Edfou IV, 105 die Barke als vlinkes Auge« des Sonnengottes

verstanden wird, liegt hier die Schreibung j3b i“ slinke Seite« vor.

d Der Name der Gottin ist aus Hbz.i verschrieben 5. Kommentar zu Edfou
IV, 105, d.

¢ Der Text ist gegeniiber Edfou IV, 105 und CD II, 193 verkiirzt; als Wirte-
rinnen werden ausschlieBlich die beiden Mrg) genannt.

[ Ubersetzung der kéniglichen Randzeile bei Valbelle, Satis et Anoukis, 59
(407 T); im Unterschied zu Edfou ['V, 105 hat Philae »Sohn des Horizontischens,
was wohl die bessere Lesung ist.

£ Mach =7 ist eine Liicke, der Sinn der Stelle entgeht mir; bei Valbelle, a.2.0.,
ist sie ausgelassen.

b Das Schema des nbh.¢j-Namens erscheint an falscher Stelle; es sollte mit der
Szene darunter ausgewechselt werden; vermutlich hat man aus theologischen
Griinden die Barkenszene an der héchsten Stelle des Pylons angebracht.

i Philae hat mit wmw wan nfrt gegeniiber Edfou IV, 105, Kommentar m, die
bessere Lesung,

1 Das letzte Wort der Zeile ist nicht eindeutig zu lesen, vermutlich heifit es
nach Edfou IV, 105 sfm.f [= f] »(Barken-Bild}« als sName des Mondauges«, Wh
IV, 202 4 oder nur sfmw »Barken-)Bild«, Wb IV, 201,6-13.

k Der Text weicht gegeniiber Edfou geringfiigig ab, statt jin wr steht noet wr.

| Der im Wh V, 516,14 (Beleg 3289 nach Philae-Photo 290) angegebene Beleg
fiir gt »Himmel« ist zu streichen, es ist wie in Edfou IV, 105 g zu lesen,

m Die Rede des Gottes ist ausgelassen.

n Wegen des Bruches ist das Zeichen nach s nicht leserlich.
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Eine weitere Variante des Textes kommt in Dendera auf der Siidwand
des 4. »Chambre Est (Chapelle G)« vor, wiederum wie in Edfu im 3.
Register, Der Konig, dessen Kartuschen unausgefillt sind, bringt zwei
Erscheinungsformen des Harsomtus die m*nd t-Barke dar?'®. Der Gott ist
einmal als »eherne z3-1>-Schlange, die im Lotus in der m®nd i-Barke stehts,
dargestellt. Er steigt schwebend {iber dem Urlotus in der Barke auf. Die
Héhe des Kultbildes betrigt »vier Handbreit; m®rd.¢ und Lotus sind aus
Golde. Ein zweites, grofieres Kultbild zeigt ithn als mumiengestaltigen
Falken auf einem Sockel aus w»vergoldetem b3s-Holze, »von drei Hand-
breit Héhe«, »von einer Elle, drei Handbreit und zwei Finger Hohe«,

Titel und Spruch:

Darbringen der Barke (wjf)*. Worte zu sprechen:
Die m*ng.i-Barke st heil,

Somtus, tritt in sie einb!

Du bist grofi, Apophis ist gering!

Du erhebst dich zum Himmel;

du betrittst thn in Eile;

du vernichtest den Verbrecher an seiner Richtstiner,

Der Kimg:

Kénig von Ober- und Unterigypten, Herr der beiden Lander (N), Konig
von Ober- und Unterdgypten, Herr der Kronen (N), Kind der Hbzi, den
die Mrt genithrt hatd,

Kinigliche Randzeile:

Worte zu sprechen:

Ich komme zu dir, Herr der Zeitfiille (rfh), Herrscher der Dauer (d1),
grofier Fiirst® in ma-wr!, und bringe dir die mnd t-Barke, die deinen Leib
unversehrt (%) erhilt £ und deine Gestalt in ihr wohlbehalten sein lagt. Du
bist Atum, der die Grenzen der Zeit erreicht, dessen Ka die 83w des
Westens preisenb,

Gittliche Randzeile, die zu »Harsomtus von H3dj.t« gehort:

Worte zu sprechen:

Willkommen in Frieden, du Herrscher, du Sohn des Horizontischen, den
ihre (scil.: H3di¢'s) Herrin, die Goldenei, aufgezogen hat. Ich empfange die
m‘nd i-Barke, die in deiner Hand ist, damit ich mich mit dem Westgebirge
im (linken) Auge vereinige. Ich gewihre dir Dauer als Herrscher dieses
Landes, damit du das beherrschst, was die Sonne umkreist.

ny CD I, 193 £, T 150/151; MD I1, 48; PM V1, 68 (187). Die Bugmatte ist wie ein
srh gestalter,
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a Nurf:jﬂ geschrieben.

b Den Gegebenheiten der Szene entsprechend wird der Name des Gottes von
% in Zm3-t3.awj verindert; zum solaren Aspekt des Harsomtus s. El-Kordy, in:
BIFAO 82, 1982, 181 f.

¢ Der Spruch ist gegeniiber Edfou IV, 104 und Philae stark verkiirat; der
Schluft des ausgelassenen Textes (bnm=k minw jmj-wif j3b.f) wird in leicht verin-
derter Form in die gottliche Randzeile iibernommen.

d Wie in Edfou und Philae ist nach ma® (oder: mna).n und dem Subjekt der
Relativiorm ein s eingefiigt, als handelte es sich um eine Apposition.

¢ Mach der Photographie CD II, Tf. 151 ist, da der «Mann mit Staba leicht
geneigt ist, wie in Philae auch jiw wr »der grofe Alte (Greis)« maglich; El-Cordy,
a.a0, 172, iibersetzt die Passage: »prince et régent a la téte du pays de 'Est
(mnzorje; Gutbub, Textes fondamentaux 408 (), liest wr wr

I mn-wr, nach Wb I1, 79,9 (nur unsere Stelle), »Land im Ostens, ¢benso El-
Kordy, a.a.0.; nach den Wh-Belegen Il »anscheinend aber im Westens, wird in
KO I, Nr. 314 als Gebiet, indem die Sonne die beiden Lander erleuchtet, noch
einmal erwithnt: jin fir mr-ror edie Sonnenscheibe dber ma-wre, 5. Junker, Onuns-
legende, 43; Gutbub, a.a.0. Da Edfou und Philae nach j3w wr bnt jmj-wr.t schrei-
ben und die KO-Stelle nach Meinung Gutbubs der Aussage R pwo hnt minw
entspricht, handelt es sich wohl um eine Kontamination von jma.¢ *Westens und
jmj-wrt »Westseites. Der Text (jfw wr oder wr wr hint mn-wr) zielt eindeutig auf
die Nachtphase des Sonnenlaufes; die folgende Nennung der mng.¢-Barke ist
entweder das Ziel der Nachtfahrt oder beschreibt die Nachtfahrt selbst; zur Ver-
tauschung der Barken s. 188, Anm. 215.

% Y(n)d wird als innerer Kausativ (sog. Piel-Bildung) verwendet, s. Junker,
Grammatik der Dendera-Texte, 91 1

h Statt der Biw rzf werden hier die Biw jma.tjw, die schakalgestaltigen B3
des Westens, genannt, 5. Assmann, Der Kinig als Sonnenpriester, 50£,; ders,,
Be und Amun, 8/,

i El-Kordy, in: BIFAO 82, 1982, 175, versteht die Stelle nicht und laBr sie
uniibersetzt: »nourri par ... 'Or(?). Je recois la (barque)-Mngd.t qui est sur ton
bras. Je m'unis & 'Occident qui est - clt_ddns(' ] Je fais que je te donne éternieé
en tant que régent de ce pays pour que tu régisses lorbe du disque.x Zur Rolle
der Hathor in der m%nd.¢-Barke s. Allam, Hathorkult, 116 fT.; Derchain, Hathor
quadrifrons, 36 ff. Beim Darreichen der mski.t-Barke, CD IV, 1991 £, heift sie:
sHathor, dic Grofie, die Herrin von Dendera, Auge des Re, Herrin des Him-
mels, Firstin der Gotter, Herrliche, Michtige, die der Neunheit vorsteht, die im
Osten aufgeht, Herrin der Barke, mit schénem Antlitz, die das Haupt des Re
umgibt, wenn er Tag fiar Tag die ant durchifiihrt.«

1 Im Unterschied zu El-Kordy, a.a.0., lese ich nicht jrj=¢ und leite damit den
folgenden Satz ein, sondern nehme an, dafl ein j35.¢ olinkes { Mond-)Auge: ausge-
fallen ist; allenfalls wiire noch ein anderes Wort fiir »Auges, mr oder jrf, nach den
Varianten zu erwarten.

Im Unterschied zu fritheren Aussagen ergibt sich aus den drei Szenen,
daf® die Mryf als Ressortgottheiten fiir die Nachtphase des Sonnenlaufes
auftreten, indem sie als Wirterinnen des Kinigs bei der entsprechenden
Ritualhandlung beschrieben werden. Da diese jedoch auf das Wiederer-
scheinen des Sonnengottes im Osten hinzielt, sind sie wohl wiederum fiir
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die Epiphanie des Gottes zustandig, so daff ihre Funktion keine Verdnde-
rung erfahrt.

Eine weitere Szene des Barken-Opfers verbindet die Mrg mit Osiris.
Da die m*nd.f in gr-riom.Zt. eher den zum Untergang bestimmten Aspekt
des Sonnengottes als den des aufgehenden meint und dem Westen zuzu-
ordnen ist, liegt es nahe, daf man die Mrg mit Osiris zusammenstellt,
Freilich erhebt sich dann die Frage, ob ihre Funktion, das Aufzichen und
Preisen des neugeborenen Sonnengottes, tibernommen oder verdndert
wird.

Auf einer Darstellung des siidlichen Osiris-Dachternpels von Dendera
iberreicht der Konig der Gottin Hathor von Dendera eine m‘nd -Barke,
die wie die anderen spatzeitlichen Barkensymbole mit fiinf, auf Papyrus-
stengeln hockenden Falken dekoriert ist??°, Eine anschliefende Szene
zeigt den thronenden Osiris, hinter dem Isis schiitzend ithre Arme aus-
breitet, wihrend die ober- und unterigyptische Mzt den hn-Gestus
vollfithren®*!. Den inhaltlichen Zusammenhang beider Szenen stellt die
gottliche Randzeile hinter Isis her, mit der die beiden Gottheiten die
Gabe vom Koénig annehmen:
wWillkomnmen, Herr der .. 232 Groft ist die m®nd -Barke aus Tirkis (oder:
Papyrus)**, Wir nehmen deine m®ng.-Barke an und erscheinen in ihr, wenn
wir Tag; fiir 'I:'-lj..; den unteren Himmel (men. ) durchziechen, =

Die Mrt-Gottinnen sind in die abliche Barken-Thematik nicht ein-
bezogen: Die Epitheta des Konigs erwihnen sie nicht, und auf der Dar-
stellung sind sie wie die Anfiihrerinnen der Kanopenprozessionen dem
Osiris zugewandt wiedergegeben . Mit der Anderung des Szenentypus
geht die des Textes einher. Der soberigyptischen Mrt« ist eine wortliche
Rede beigelegt:

»Komm in Frieden zum grofien Gott, komm zum Huw.t-nbee 254

20 PM VI, 100 (78)-(82); MD IV, 66 a; dstliche {oder: stdliche) Osiriskapelle, Innerer
(3.) Raum; dic anschlicBende Szene des mekti-Opfers weist keine Mry auf,

21 Dargestellt 1st nur ein erhobener Arm, was moglicherweise ¢in Fehler des modernen
Kopisten in MD IV, 66 a ist,

- ~

e }&\Q‘.’” LD ,._S-:: ein Wort, dessen Lesung mir unbekannt 1st; in der an-
schliefenden gottlichen Randzeile der Pendant-Szene steht: »Willkommen in Frieden, du,
der die Beisetzung vollzieht ( jr-gri-m-§)«; 2u diesem kiniglichen Epitheton s, die bei Val-
belle, in: RAE 32, 1980, 50 mit Anm. 30, gesammelte Literatur,

2 myfk3. ¢ kann sowohl +Tiirkis« als Material bezeichnen, aus dem die Barke hergestellt
ist, als auch wPapyruse 5. Wh II, 57,8; Dittmar, in: WdQ 14, 1983, 76 ff. (N), zu KO I,
Nr. 52 »Nimm dir den Nachen ( fap) aus Turkis!s; er enthalt eine Anspiclung auf das
Hathor-Epitheton mf&i¢ oder nbo mfkit

-5 8 207 Ao

1% Der Schreibung || el _A nach ist jmj, AMOY/AMH zu lesen, s. Junker,
1

Grammatik der DenderaTexte § 161; er ist wohl als Aufforderung der oherigyptischen
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Ebenso weist die »unterfigyptische Mrt, die Herrin im Hw.t-nbwe« eine
Beischrift auf:

sLaht uns in [Eile?] kommen zum erhabenen Gott im sidlichen Sokaris-
haus (Hw.t-Zkr re.8)*% s

Beide Reden weisen auf die in den Dachheiligtiimern, Huw.f-nbw und
Huw.t-Zkr rsi.t, vollzogenen Choiak-Zeremonien hin. Trotz der Darstel-
lungsform »Barkenopfer« haben die Mr.-Gottinnen zur nichlichen Phase
des Sonnenlaufes keine direkte Bezichung mehr; ihnen obliegt vielmehr
die Fiirsorge fiir die Wiederherstellung des Gottesleibes, die sie zusam-
men mit Isis wahrnehmen. Nur die Rede der Isis erwahnt die Nachtseite
des Sonnengottes (Osiris), wiahrend die Funktion der Mr.¢ derjenigen der
Opferlaufe in gr-rém.Zt. und der Kanopenprozessionen entspricht und
mit dem Mythologem vom Einsammeln der Osirisglieder in den Gauen
verbunden ist??.

Mrt an die unterfigyptische Mr oder Isis zu verstehen. my m dip ist uniblich und alt, 5.
Pyr. 2000, 2095. 2170; Grapow, Anreden 11, 106 f. Zum Huw.t-nbw des Dachtempels 5. 8.
240 fT.

26 Fur Schreibung j.mj=n, AMOINE 5. Junker, a.a.0. Zum Hew.i-Zkr 1371, 5. Gauthier,
DG IV, 131 zum Rital des 2. Raumes des dstlichen Dachtempels s, jetzt Jean-Claude
Goyon, Les Dieux-gardiens et la genése des temples, Les Soixante d'Edfou et les soixante-
Liix-};rpl dieux de Pharbaethos, BAE 93/1, 1983, 260 i1

WML S 4F S5 ML




KAPITEL VII
Die Mr.t-Gottinnen als Vertreterinnen der Landeshilften

Neben poetischen Personifikationen Ober- und Unterigyptens' und
Gottheiten, die in einer Landeshilfte beheimatet sind, dadurch zu deren
Repriisentanten wurden und durch Verdoppelung in lokalen Kulten
erscheinen?, gibt es solche, die anfangs keine Beziehung zur ideellen
Zweiteilung des Landes hatten und erst nach und nach als Vertreterinnen
der Landeshélften verstanden wurden. Zu ihnen gehoren Nilgdtter und
Mr-Gottinnen®. Die Erfordernisse des Kultes, der stets die Fiktion des
Doppelkonigtums beibehielt, brachten es mit sich, daff man den einen,
das Land durchfliefenden Strom in einer eigentlich widersinnigen Weise
zu einer ober- und unterigyptischen Erscheinungsform aufspaltete. Der
aus der anonymen Vielheit der mrt-Sangerschaft hervorgegangenen Per-
sonifikation der Mr.¢-Géttin fiigte man, da sie vor allem in den das Kénig-
tum umgebenden Riten auftrat, von vornherein das Etikett »ober-« oder
sunteriigyptisch« hinzu. Schon die mit frp gebildeten Titel der 4. Dyn.,
bei denen die Vergattlichung noch nicht vollzogen war, setzen diese Auf-
tellung voraus, der in der kultischen Praxis vermutlich zwei Chore oder
Musikantengruppen entsprochen haben. Nach ihrer Deifizierung, die
wohl in der 5. Dyn. statigefunden hat, behilt man diese bei, da auf der
kultischen »Biihne« weiterhin eine ober- und unterdgyptische Version
notwendig war.

Dabei zeichnet sich bei den seit der 5. Dyn. belegten hm-nir-Titeln wie
auf den Darstellungen bereits eine gewisse Bevorzung der oberiagypti-
schen Form ab*, was jedoch mit dem dominierenden oberigyptischen
Element im Doppelkénigtum zu erkliren sein wird. Die Vorstellung von

i Sje kommen zB. in einer Version des Th 181 (Katscheni) vor: »Nichis wird von dei-
nen Dingen weggenommen; dein Oberigypten ist vor dir; dein Unterigypten ist hinter
dir; deine beiden (Landes-)Halften sind vollstindig fir deine Wiirde; dir gehért, was sich
in den ‘Beiden Ufern’ befindet.w, 5. de Wit, A New Version of Spell 181 of the Book of
the Dead, in: BiOr 10, 1953, 901, TL XIT (X, 2 £); Guglielmi, in: LA IV, a78 ff.

1 Z.B. der sober-« und wsunterigyptisches Upuaut, der wsiidliches wnd snérdliches
Horus, s. dazu E. Otte, Die Lehre von den beiden Lindern Agyptens in der gyptischen
Religionsgeschichte, in: Studia Acgyptiaca [ (AnOr 17), 1938, 10 fT.

Y Otto, a.a0., 30 ff; zum Aufkommen des sunterigyptischens Nils 5. Mecks, Génies,
anges et démons, Sources orientales VIII, 24; Lacau/Chevrier, Une chapelle de Sésostris
Ier T, 209 f, § 585,

+ Meben dem bm-ngr Mrt fmit mbwit gibt es einen fm-ngr Mt fm5e, cin fomengr Mri
mbuey.i ist niche belegt, s. Moussa/Altenmiiller, Tomb of Nefer and Ka-Hay, 16, 17, 39,
40, bzw. 14, 17, 36.
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der Mrt¢ als Landesgottin war aber niemals das Primire, sie blieb stets
verbunden mit der einer Singergottheit. Ein Indiz dafiir sind nicht nur
die Titelfolgen mehrerer Mitglieder einer Singerfamilie, bei denen der
sprofane« Titel eines »Sdngerleiterse (shy fswow) stets vor dem eines fim-
nr-Mrt fungiert und nach dem Hofrangtitel rf-nuot die zweite Stelle ein-
nimmt?®, sondern schon allein die Tatsache, dafi der Titel eines »Singer-
leiters« aufgefithrt wird®.

Wenn Mr.t als Schutzpatronin der Harfenspieler und Sanger angerufen
wird, geschieht das entweder in ihrem Namen chne irgendeinen Zusatz”
oder in dessen oberdgyptischer Variante®, jedoch niemals in dessen unter-
agyptischer. Daraus liefle sich entgegen der oben vertretenen Meinung
folgern, dafl die oberdgyptische Mry, dhnlich wie Upuaut, mit dem sie
zusammen beim Hebsedlauf auftriet®, auf irgendeine Weise mit der Vor-
stellung des siegreichen oberagyptischen Konigtums verkniipft war und
ihr erst sekundir ein schernatisiertes, kinstliches Pendant in Gestalt einer
unterdgyptischen Variante beigegeben wurde, weil man der unterworfe-
nen unteragyptischen Bevilkerung die Erinnerung an die Niederlage
nehmen wollte. Im Falle des Upuaut ist die unteripgyptische Neuschop-
fung, die das Dogma von den beiden Landern festigen sollte, wohl schon
kurz nach der Reichseinigung vorgenommen worden'?. Die unterigypti-
scthe Mr¢ mifite ebenfalls in dieser Zeit hinzugeschaffen worden sein,
woftir es jedoch keine Anhaltspunkte gibt. Eine solche Interpretation der
Aufspaltung muB auch deshalb unwahrscheinlich bleiben, weil Mr.¢ sich
nirgendwo in Oberdigypten als beheimatet erweist, ja sie ihremn Ursprung
und Wesen nach iiberhaupt keine ortsgebundene Gottheit ist. Die Geier-
haube, die sie schon in der 5. Dyn. trigt und die ansonsten nur noch der
MNechbet, Mut und der Kénigin eignet, scheint zwar auf eine oberigyp-
tische Herkunft hinzuweisen, kann aber ebensogut ein nachtriglich hin-
zugefiigtes Emblem sein'!. Spiter hat dieser Ornat freilich ihre Rolle als
Landesgottin — in Analogie zur Nechbet — gefestigt'?. Eine textliche

* Titel des Ka-Hay, 5. Moussa/Altenmiiller, a.a0., 14: rf niet, shd (n) ksww, frp beune,
hm-nir Mrt fm%.6; vgl. auch die ahnlichen des WeB3w, aa0., 17, 39,

& Z.B. bel Senjotel, a.all, 16.

" Admonitions 1V, 12 £, VII, 13 f; Louvre C 15, 5 5, 59,

* GG 20257, Loskalender pSallier IV, 6,4-5; Stele der 19. Dyn., 5 S. 60 f.

* Belege dafiir, daft Mri ohne die Upvavi-Standarte vorkommi, sind in klassischer Zeit
selten.

1 Fur Bildung des unteragyptischen Upuaut 5. Oto, 220, 11 ff; Kaiser, in: ZAS 85,
1960, 124 T

1 Werbrouck, Fouilles de El Kab II, 55, 57.

2 e Gelerhaube ist wohl Symbol fir die Mutterschaft beim Horuskind und damit
auch Schutzsymbol des oberigyptischen Konigtums, 5. B. Altenmiiller, Synkretismus,
98 f; vgl. auch Brunner-Traut, LA I, 515. Dat sich »die beiden Mitter von Elkabe (CT

[, 281 d-f) und ahnlich Pyr. 1118: »Er ist zu jenen seinen bewden Mittern gekommen, den
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oder darstellerische Gleichsetzung mit den Kronengéttinnen wird vom
MR an vorgenommen'®. Im Los-Kalender Kairo ist unter dem Stichtag
12. 1. Achet vom Gemetzel der oberdgyptischen Mr¢ die Rede'®, was an
das Nechbet-Epitheton auf den Chasechemui-Vasen erinnert, mit dem
die Besiegung Unterdigyptens'® ausgedriickt wird. Der Zusammenhang
mit dem kriegerischen Aspekt der Nechbet ist etwas unklar, da derselbe
Papyrus an anderer Stelle (rto XX, 6) am 21. II. Achet statt der Mrt
fm e, die die Variante des pSallier IV, 6,4-5 nennt, von der »oberigyp-
tischen Neith« spricht'®. Im Th 15 setzt man die nb.f-Gottinnen, Nechbet
und Uto, in Form einer Apposition mit den Mr.¢ gleich!’. Erst die explizi-
teren Texte rom.Zt. wie die aus der Zt. des Augustus und Domitian stam-
menden Sockel-Inschriften fassen Nechbet und Utoe — neben anderen
musizierenden Gottheiten — als mégliche Erscheinungsformen der M
auf, wobei die oberigyptische Kronengottin sogleich wiederum mit der
»fernen Gottine gleichgesetzt wird: »Er bringt dir die oberigyptische Mr,
die deine Majestat, Sobek-Re, preist. Nechbet macht den fn-Gestus. Es
ist die Dd.t, wenn sie aus Bwgm [kommt], indem sie sich mit [ihrem
Bruder?] Schu vereinigt«'®. Die Angleichung der Nechbet an die »ferme
Gottine pafit wiederum sehr gut zu der im Hamman und Speos von
Elkab belegten nordlichsten Verehrungsstitte dieser Gottheit'®, berech-
tigt aber sicher nicht zu der Folgerung, dafl die oberagyptische Mzt mit
der Tefnut-Legende verbunden war,

Als Vertreterinnen der Landeshalften unter Hintansetzung ihrer Sin-
gertitigkeit treten sie verhiltnismafig selten in Erscheinung. In der
Mehrzahl der Fille werden sie als Singerinnen den Himmelsrichtungen

beiden Geierns aufl die Mr-Gottinnen beziehen, ist trotz des einmaligen wGeiere-Determ.
beim Mri-Namen unwahrscheinlich; es handelt sich sicher um die Kronengittinnen, s
5 212. In spiteren Zeiten tragt auch die unterig. M7t gelegentlich die Geierhaube, s,
Reisner, in: JEA 3, 1918, 104, T 14

13 & 5 212 So evident, wie Otto, a.a0., 26§ sagt, ist die Gleichsetzung nicht: »Es
handelt sich um die oberagyptische Meret-Priesterin, die in der Rolle der Nechbet auf-
tritte. Dienn Mr¢ wird stets mit dem von Nechbet villig losgelosten »Goldhaus« in Verbin-
dung gebracht. Bonnet, RARG, 457, dubert sich vorsichtiger.

* Bakir, The Cairo Calandar No. B6647, 15, rto V 3, als mythologische Begrindung,
warum der an diesem Tag Geborene an Blindheit sterben wird. Vermutlich denkt man
hier assoziativ an die mri-Himmelsaugen oder an die Blindheit des Harfners.

18 Kaplony, Inschriften der agyptischen Frithzeit II, 1018, Anm. 16453; Quibell,
Hierankenpolis 1, TP, 38; Erman, Hymnen an das Diadem der Pharaonen, APAW 1911,
53; zum gefahrlichen Aspekt der Nechbet s, auch die spiteren =sept paroles de Nekhabits,
s. Capart, in: CdE 15, 1940, 21 ff.

1€ Bakir, a.a0., 21; vgl. Derchain, Elkab I, 15. 30 (Deoc. 33).

17 Eine Aufzihlung ist jedoch nicht auszusehlieflen, s, Assmann, LL, 315; Otto, aa0,,
27

B KOOI Nr 69, 5. 5. 73; vgl. KO I, Nr. 116: »Es ist die Tefnut, wenn sic aus Knsi
kommt, indem sie sich mit threm Bruder vereinigt, dem swdgd-b3 .«

19 Derchain, Elkab I, 15 ff, 69 ff.
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bzw. Ober- und Unterigypten zugeordnet. Das bislang alteste bekannte
Beispiel fiir ihre Ausdeutung als Landesgottin stammt von der Dendera-
Kapelle des Mentuhotep Nb-fip.t-R*, Sie werden dort bei der »Vereini-
gung der beiden Lander« neben Horus, dem Vertreter des Siidens, und
cinem weiteren Gott, wohl Seth?', dem Vertreter des Mordens, in der fiir
sie typischen Geste dargestellt. Statt ihrer treten z.B. auf dem Sockel der
Amunsbarke im Chonstempel die Ost- und Westgdttin auf?2,

Auf den mit goldenen Einlagen geschmiickten Sockeln der Amun-Re-
Kamutef-Bronze (BM 60042), die in die Zeit Anchnesneferibres datiert
ist?, kommen sie gleichfalls zusammen mit dem Ritus der »Vereinigung
der beiden Liander« vor (Tafel XIV). Auf der Riickseite des kleineren
Sockels wird das Sonnenkind mit Sonnenscheibe und Szepter auf einer
—=-frmigen Basis abgebildet, unter der zwei Nil-Gotter das zm3-
Symbol verkniipfen. Hinter ihnen befinden sich als Zeichen fiir wGesund-
heit« und »Frische« zwei wid-Stengel. Daneben strecken die ober- und
unteragyptische Mrt dem neugeborenen Gott die beiden Arme be-
grisfiend entgegen. Sie halten je ein wdd f-Auge® in den Hinden, das
sowohl als das dem Sonnengott zukommende sheile Auge« (Opfergabe)
als auch als ein den Mrf eigener Aspekt zu deuten ist, der von ihrer
gelegentlichen Angleichung an die mryf «Himmelsaugen« herrithrt. Das
Bild wird von einem sgestirnten Himmel« und den als » Himmelsstiitzen«
dienenden wis-Szeptern eingerahmt. Auf dem darunter befindlichen
zwelten und grofieren Sockel wird die »Lindervereinigung« noch einmal
von Horus und Thot vorgenommen. Die Pendant-Darstellung des kleine-
ren Sockels auf der Vorderseite zeigt ein dhnliches, zum Doppelkénigtum
gehdrendes Motiv: Die beiden gefligelten Kronengéttinnen beschiitzen
die Kartusche des Gotterknigs, Zwar sind auch hier die Mz als Adoran-

*® Habachi, in: MDAIK 19, 1963, 22 f,, Fig. 6, TT. 5; 5. auch Gardiner, in: JEA 30,
1944, 25,

2 Die Darstellung des Gottes wird der Verfolpung in der Amarnazeit zum Opfer gefal-
len sein. Bei der Beischrift der nirdlichen Mre ist wohl das === -Zeichen in «==] zu ver-
bessern,

2 Schott, in: ZAS 73, 1937, TF. 4 ¢

# Leclant, Mélanges Maspero [, 4, 89 {; Arundale/Bonomi, Gallery of Antiquities.
Selected from the British Museum [, 6, TT 3, Fig. 4 {undeutliche Sockelabbildungen);
Graefe, Untersuchungen zur Verwaltung und Geschichte der Institution der Gottes-
gemahlin des Amun, AA 37, 1981, 1, 224 . (F 24), TT. 20. 21, Die Photographien ver-
danke ich Herrn E. Graefe; fir die Publikationserlaubnis danke ich Herrn T. H. James.

# TH IV a; Graefe, a.a.0, T 21 b; ders., a.a:0, 227, betont die Funktion der My
als sHimmelsstitzene zu sehr, vgl. auch die Sockeldarstellungen mt je einer Art aut dem
«Pantheon Kassels (Stidseite: oberfigyptische At mit dem die Maat der Nim.-%ed) dar-
bringenden Konig; Nordseite: unterfigyptische Mzt mit Kénig vor Ptah), s. Antje Krug,
Agvyptische Kleinkunst, Kataloge der Staatlichen Kunstsammlungen Kassel Nr. 3, Kassel
1971, 21, T¥. 2
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tinnen des neu erscheinenden Gottes aufzufassen, die zweimalige Wie-
dergabe des zm3-t3.wj-Motivs im Verein mit der Pendant-Darstellung und
den sich anschliefienden »Nil«-Bildern legt aber ihre Deutung als Landes-
vertreterinnen nahe. Mythologisch gesehen dhnelt es stark dem Motiv
der Barkenuntersiitze: Der tiber den Sockeln sich erhebende Amun-Re
wird von den Reprisentanten Ober- und Unteragyptens empfangen.
Die Vorderseite des grofieren Sockels nimmt ebenfalls eine Darstellung
mit Mrit-Gottinnen ein. Sie wird wie die der Riickseite durch den
»Himmel« und die »Stiitzen« eingerahmt. Im Mittelpunkt der Szene hebt
ein nach rechts schreitender Gott die Sonnenbarke empor, wihrend
rechts und links von ihr die beiden Mrij die Arme im jn-Gestus aus-
strecken, der den Gebérden der vier sHimmelstiitzen«-Personifikationen
gr-rom.Zt. ahnelt; zwischen ihnen und dem Barkentriger kommt in
abgekiirzter Form das Motiv der anbetenden (dw?) Sonnenpaviane vor®.
Zwar steht dabei wie auf dhnlichen Darstellungen in den Bahria-
Gribern?® die Vorstellung von der Adoration der aufgehenden Sonne im

Zentrum, daB diese aber von der ober- und unterigyptischen Mzt %

vollbracht wird, weist ebenso wie die Zuordnung der beiden Landes-
hilften zu Horus und Thot auf dem Pendant auf ihren zusitzlichen
Aspekt als Landesgottin hin.

Auf dem Granitsockel des Atlanersa-Altars aus Gebel-Barkal® ver-
kirpern die rechts und links neben dem »seinen Vater« stiitzenden Konig
— bei inhaltlich dhnlichen Sujets?® — vor allem den bei der Epiphanie
des Amun anzustimmenden Kultgesang, was aus ihrer Beischrift deutlich
hervorgeht: »Hiite dich Erde, der Gott kommt! Viermal«**. Auch die die
tw3-p.t-Szene einrahmenden Worte der beiden Mr.4, mit denen eine recht
gewaltsame »ober-« und sunterigyptische« Aufteilung vorgenommen
wurde, beweisen, dafl ihre Funktion als Sinnbild des vereinigten Landes

% Zum gleichen Motiv — mit kniendem Schu, der die Sonnenbarke hochhilt — s. den
«Kreuzband«-Sarg (P 621) S. 178, Anm, 160.

% Ph VI, 305 ff., Pleilerhalle (8); Fakhry, Bahria Oasis I, 75, Fig. 34, Tf. 28; ders.,
Oasis of Egypt 11, 147, Fig. 73; zur Achtheit der Paviane, die als Urgdtter von Hermopolis
gedeutet werden, s, Sethe, Amun und die acht Urgbuer, § 85; Parlebas, in: ZDMG
Suppl. IIL, 1 {(XIX. Deutscher Orientalistentag), 1977, 36. Vgl. auch die ahnliche Darstel-
lung: Fakhry, Bahria Oasis I, 138 £, Fig. 109, 110, TT. 39; ders., in: ASAE 40, 1940, 'I1.
124,

¥ Dunham, The Barkal Temples, T 30, 31; Reisner, in: JEA 5, 1918, 104, TE. 14

% Die «Westseites zeigt wiederum die Vereinigung der beiden Linder durch Horus
und Seth sowie den himmelstitzenden Konig, die anderen Seiten dber der »Lindervere:-
nigung« die von der jeweiligen Mrt und dem Kénig angefiihrten Seelen von P und Nis,
das iibliche Motiv der Barkenuntersitze, s. 5. 178. Zum Zusammenhang der zmd-tuy-
Szenen mit demn fed-pi-Motiv 5. Kurth, Den Himmel stitzen, 116§

1 Fu dieser einleitenden Formel des fr-Ritus 5 5, 23,
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nur sekundarer Art ist: »Worte zu sprechen von der Mrt%: ‘Amun-
Rasonther auf dem Reinen Berg (Napata), komm, damit du diesen dei-
nen schonen Sitz ( p) siehst’, — Worte zu sprechen von der Mr.¢: ‘den dein
Sohn, den du liebst, der Schn des Re, Atlanersa, dir gestiftet hat, damit
du zufrieden bist tiber das, was er dir getan hat, — er mége ewig leben’«.
— »Worte zu sprechen von Amun-Rasonther vor seinem Sohn, den er
liebt, Atlanersa: ‘Ich gebe dir Ober- und Unterfigypten als Entgelt (lies:
m jsw) fur dieses Denkmal aus Granit ... "%,

Seit dem NR werden die Mr¢-Goéttinnen in einer ober- und unter-
agyptischen Version immer dann wiedergegeben, wenn theologische,
gelegentlich wohl auch kiinstlerische Gesichtspunkte eine symmetrische
Komposition erforderlich machen?®. Bei ihrem haufigen Auftreten in den
Hebsed- und Opferlaufen und als gottliche Harfnerinnen werden sie
zumeist in antithetischer Anordnung abgebildet. Sie vertreten dabei die
beiden Landeshilften, ohne jedoch ihre Kardinaleigenschaft, die einer
Sangerin und Begriifierin, aufzugeben. Auf den ersten Blick scheint es,
dafs solche spiegelbildlichen Entsprechungen auf beiden Seiten einer Mit-
telachse durch das Dogma von einem ober- und unterigyptischen Kénig-
tum ausreichend begriindet sind, doch hat die Symmetrie dartiber hinaus
noch einen anderen Aspekt: Sie ist gleichzeitig auch Ausdruck der Ruhe
und tberzeitlichen Seins. In der dgyptischen Kunst hat die Erkenntnis,
die Dagobert Frey®® bei der Untersuchung der Symmetrie in der abend-
landischen Kunst gewonnen hat, m.E. ebenso Gialtighkeit: Symmetrische
Komposition hebt das Geschehen als zeitlichen Ablauf auf und leitet aus
dem Zeitlichen in die Sphére reinen Seins Giber. Sie ist damit besonders
geeignet, den im dgyptischen Denken vorherrschenden mythischen Zeit-
begriff zu veranschaulichen®*,

¥ Die Beischrift beginnt ausnahmsweise bei der unterag, Mri.

M Reisner, a0, Text C, D, E, E

¥ Zum Gestaltungsprinzip der Symmetrie im Tempel, s. Derchain, in: CdE 37, 1962,
%6; Kurth, Den Himmel stitzen, 112; Cauville, La théologie d"Osiris & Edfou, BdE 91,
1983, 69 1, 178; Hornung, in: LA VI, 130f

M Zum Problem der Symmetrie in der bildenden Kunst, in: Studium Generale 2,
1949, 271 f;; wiederabgedrucke in: Bausteine zu einer Philosophie der Kunst, hg. von
Gerhard Frey, Darmstadt 1976, 244 ff. Auch in der abendlindischen Kunst handelt es
sich micht nur um spiegelbildlich gleiche Bildhilfien, sondern auch um symmetrische
Entsprechungen ahnlicher, gleichartiger oder gleichwertiger Erscheinungsformen; zur
Vermeidung strenger Symmetrie durch Abweichungen im Detail, der »Symmetrophobias
ﬂr"&"i]hinson}, s. jetzt Hornung, Zur Symmetrie in Kunst und Denken der Agypter, in:
Agypten — Dauver und Wandel, SDATE 18, 1985, 71 fi.

M Dies gilt nur fiir die rechts und links einer Mittelachse, etwa eines Weges, angeord-
neten Szenen auf Architraven, Torwanden oder dem Sockel, nicht jedoch fir Darstellun-
gen, wo die Mrlf mit dem zeitlichen Ablaufl des Sonnenlaufs verbunden sind: Dort gibt
man sie gwar auch »symmetrische, rechis und links der Barke, wieder, aber in einer einzi-
gen Szene.
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Bei den auf das Sanktuar ausgerichteten Ressortgitterprozessionen der
gr-rom.Zt. erwecken die Mri-Gottinnen durchaus auch den Eindruck
von Landesgdttinnen, da sie mit anderen Landesrepriasentanten wie dem
Kénig im entsprechenden Ornat und dem jeweiligen Nil zusammen auf-
treten, zumeist an deutlich hervorgehobener Stelle®. Besonders augen-
fallig ist diese Funktion bei der Kanopenprozession im mittleren Raum
des siidlichen Osirisheiligtums auf dem Dach des Hathor-Tempels won
Dendera . Nicht nur die Reihenfolge der Gotter — Mrt erscheint hinter
dem Kénig, jedoch vor Hapi und Upuaut —, sondern ihre und des
Konigs Beischriften bestitigen ihre Funktion als Vertreterin des jeweili-
gen Landesteils. Die ﬂhem::immgswnrt:: des Kénigs lauten in der ober-
agyptischen Version®*":

wlch bringe dir die Stidte und Gaue entsprechend (r) deinen Gliedern (%we.f),
indem die Gotter deinem Leib (5% als deiner geheimen Gestalt (s£13)%®
zugewiesen werden, dem Gottesleib (A%nir) als Gaugdtter in ihrer wahren
Gestale (g)*.« — »lch bringe dir die gesamte Géttergemeinschaft von
Oberigypten ( podt n &3 fm%w r gr=g), deinen Gottesleib (§%nfr), indem sie
versammelt sind an ihremn Platz*®.«

Die Rede der soberigyptischen Mrt, der Herrin des Goldhauses«, deren
Funktion beim Bereiten der Osiris-Figur weitgehend mit der der Schen-
tait/Isis tibereinstimmt*! enthalt freilich cine bedeutende Modifikation
gegeniiber dem einfachen ober- und unterdigyptischen Gau-Schema: Sie
ist nicht nur fiir Oberigypten, sondern auch fiir Nubien (¢ z¢7) zustin-

# KO I, Nr. 69, 116; Opet I, 207 (17), 227 (17).

* DGIIIL, 55,41; Chassinat, Le Mystére d'Osiris, 26. 195, 624; Diamichen, Zur Geo-
graphie des Alten Agypten, 39 1; 5. auch A-P. Zivie, Hermopolis et le nome de l'ibis, BdE
[, 1975, 216 iT.; Vernus, Athribis, 264 f.; El-Sayed, La déesse Neith de Sais, BAE 86, 1982,
[1, 564; Beinlich, Die »Osirisreliquiens, AA 42, 1984, 80 ff, =

# DGI I, 55, MD IV, 58 a; Dimichen, Zur Geographie des alten Agypten, 58;
Chassinat, Le Mystére d'Osiris, 26; Beinlich, a.a.0., 881

# Im Unterschied zu Beinhch, aaQ. (»Mysteriums), nehme ich an, daf si? »das
Gitterbild« im Tempel meint, méglicherweise wie in der groBen Choiak-Inschrift Kol. 23
(7). den aus nbw-Getreide, Sand und Wasser zusammengesetzten =Kornosirise, dessen
Bestandteile die Gaugdtter als Inhalt ihrer Kanopen darbringen, s. Chassinat, a.a0.,
253,

* o meint ganz konkret das »Ausschens, s. Hornung, Der Mensch als »Bild Gottess,
in: Otte Loreiz, Die Goticbenbildlichkeit des Menschen, 142 £

* Constructio ad sensum.

# % unten 8. 243; Cauville, in: BIFAO 81, 1981, 21 (T, bes. 330 In MD IV, 58 a;
DGI L, 54 heifit es von der Schentait, dalt sie »das rbur-Getreide spriefien 1afit (gf <.t >
nbuwryw, wdas nbw-Getreide vom Abend bis zum Morgendimmerung verklart (s35<.1> )=
und sihren Bruder in seiner Form als Mumie im Hul-nbw verjingt (smp<.t> so=g m 53k
fnt Huw.i-nbw)s; die woberigyptische Mrt« trigt dhnliche Epitheta s2h <.0> sn=g m 3w tp-
ri=s selie ihren Bruder mit verklirenden Sprichen verklarts und jj<./> abw g2 <> bfw
odie das nber-Getreide kommen ldflt, mit groben Biws, anders Beinlich, aaQ., 91
(+kraftstrotzends, aul das abw-Getreide bezogen).
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dig, wihrend bei der unteragyptischen Mr¢ und beim unterigyptischen
Upuaut alle 42 Stadte und Gaue Agyptens als Gaben genannt werden.
Zwar werden die nubischen Gaue bei den einzelnen Gotterfiguren der
Prozession nicht mehr erwahnt, sie sind aber wohl ideell inbegriffen.
Anderenorts sind die Personifikationen nubischer Gaue mit ihren kost-
baren Gaben in den Dienst des Osiris (und der Isis) gestellt*?, so daff man
auch hier mit einem theologischen Anspruch auf Nubien als einer
Domiine des Osiris rechnen kann. Die Randzeile der oberagyptischen
Mr.t lautet*3:

«Ich bringe dir Nubien (i7 zfj) zusammen mit Oberigypten (¢ fm*w). Das
nbw-Korn ist dein Leib in den Stidten und Gauen; sie lassen den Leib
deiner Majestit dauern, wenn du in Dendera weilst (h¢p.tf), indem du ewig
i{'.hﬁ:."

In der unterigyptischen Version setzt die Beischrift des Konigs die Gau-
gotter und ihre Kanopen mit den »Person-Konstituenten« des Osiris und
seinen Bildern gleicht%:

aIch bringe dir die Gaue und Stidte: Sie sind dein Leib (£%); mit dir ist dein
Ka. Ich bringe dir deinen Namen, deinen Ba, deinen Schatten, deine (sicht-
bare) Gestalt (g7) und dein (geheimes) Prozessionsbild (sfmw) der Stidte
und Gaue*®.« — »Ich bringe dir die Gétter (drij.w) miteinander (dmd m 2p):
Alle deine Glieder (%w.t), sie sind vereint ... fiir das Hut-nbew.«

In der Rede unterdgyptischen Mrt wird auf das ganze Land verwiesen*s:

slch bringe dir die 42 Stidte und Gaue: Sie sind dein Leib. Gegriindet
wurde dir das ganze Land als dein Aufenthaltsort, an dem du wandelst (m
bw prjmk fmsk jm)¥. Ich bringe dir den Gottesleib (#%-nfr), damit du lebst
(nh G zp 2)481u

Obwohl in der dufleren Aufteilung der Prozession die ideelle Zweitellung
des Landes beibehalten wird, verliert der Aspekt der Mri als Ver-

1 Junker, Philae [, 271 [f. (Osiris); 263 I, (Isis).

# Beinlich, a.a/0, 90 f; DGI 111, 55; MD IV, 58 a.

# Beinlich, a.a.0., 146 £; DGI II1, 41; MD IV, 58 b; Chassinat, Mystére d'Osins, 26.
195.

* g7 und sfmee »das (in einen Schrein eingeschlossene) Prozessionsbild« werden hier
m.E. gegenGibergestellt; zu sfmw s. Boyo Ockinga, Die Gottebenbildlichkeit im Alten
Agypten und im Alten Testament, AUAT 7, 1984, 40 ff. Beinlich, a.a.0, Gbersetzt: »
dein Wesen und deine Kultform der Stidie und Gauee; El-Sayed, La déesse Neith de
Sais, BJE 86, 1982, II, 565: «ta figure et ta forme {dans) les villes et les nomes..

* Beinlich, a.a0., 148 [,; DGI 111, 1.

¥ Beinlich, a.a0, liest §{7).t «Korpers und Gibersetzt: »... das ganze Land als Ort dei-
nes Korpers, du gehst .., ich bringe dir die Gottesglieder, lebend zweimal «; Chassinat,
a.all, N5, dberseizt m bw fig= »qui es sous ta dépendances,

¢ Ob Pseudopartizip des Wunsches oder Umstandsform vorliegt, kann ich nicht ent-
scheiden.
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korperung der jeweiligen Landeshilfte an Bedeutung. In den Choiak-
Mysterien versinnbildlicht das traditionelle Schema némlich die Teilhabe
eines jeden Gaues an Osiris. Im Vordergrund steht die Vorstellung von
einer Einheit des dgyptischen Kulturkreises (einschliefilich Nubiens), die
von dem Mythologem des durch die Gaue gebildeten Gottesleibes
bestimmt wird. Die aus der Fiktion des Doppelkénigtums entstandene
Zweizahl der Mrej figt sich nicht ohne weiteres in dieses Mythologem
ein, zumal eine andere Funktion der Mrt, die einer »Verklarerin« im
»Goldhaus«, hinzutritt. Die Mrt-Gottinnen fungieren nur insofern als
Landesgdttinnen, als beide zusammen die Gesamtheit des agyptischen
Landes reprisentieren, wobei die Zuordnung zu den jeweiligen Landes-
teilen zugunsten der dominanten Einheitsvorstellung vernachlissigt
wurde.

Als Vertreterinnen von Ober- und Unteragypten fungieren beide Mr.i-
Géttinnen ferner im Zusammenhang mit dem Aufschreiben der Regie-
rungsjahre des gottlichen Kindes in den Mammisis, das den Kinig sub-
stituiert. Zweimal erscheint auch eine einzelne Mrt, jedoch mit emer
wober- und unterigyptischen« Kombination der Epitheta. Sie hilt zwei
Jahresrispen in den Hinden und ist mit der Verleihung von Sedfesten
und Regierungsjahren an den Konig befaft.

Auf zwei antithetisch angeordneten Szenen auf der Innenseite des Tiir-
sturzes am Tor zum Sanktuar des rémischen Mammisis in Dendera*®
sind auf der rechten (Sid-)Seite Thi und Hathor dargestellt, denen die
Gottheiten Thot, »der zweimal Grofie (2 %3 wr), der Herr von Hermopo-
lis, der Herr der Hieroglyphen und das Herz des Re in Dendera«, Nech-
bet von Elkab, die oberdgyptische Mr¢ und der Konig gegeniibersiehen.
Thot schreibt die Annalen mit einem Griffel auf die Jahresrispe fiir Thi
¢in, an ihr hingt ein Hebsed-Symbol herab: »Ich schreibe dir die Anna-
len in Form von Millionen Sedfesten (fest)!«** Nechbet bringt ihm die
weifle Krone dar, hinter ihr hat »die oberdagyptische Mrt am ‘Sitz der
Herzensfreude'*!, die ‘Hahle, die den Gottern die Ka-Speisen iberweist’
(= Speiserbhre), %%« die Arme im jn-Gestus erhoben, wihrend der Konig
das Opfer iiberweist. Auf der linken (Nord-)Seite sind Harsomtus und

# Daumas, Mammisis de Dendara, 96-97,6; TE 57; PM VI, 104; A -P. Zivie, Hermo-
polis et le Nome de I'This, BAE 66/, (1975), 212 £ (Doc. 77).

%0 zfwf mek grio.t m bk 0 hb-sd. Zum Aufschreiben der Regierungsjahre und der gelegent-
lich mit der Ischedbaum-Szene kombinierten sVerleihung von Sedfestens durch Gotter
an den Konig s. Helck, in; ZAS 82, 1957, 121. 131 f. Hier liegt eine Vermischung der
Szenen »Einkerben der Annalens und »Verleihung von Sedfesten« vor.

3 Jo.g-Fw t-jb ist ein hiufig belegter Sakralname Denderas, s. Gauthier, DG V, 69, der
auch im Verzeichnis der Namen Denderas vorkommt, CD VI, 166,4; MD II, 16b, 2.

] ;p!r_r-wg}'.t-k,?.w gehirt zu den «Kehles-Bezeichnungen der mit Maat gleichgesetzten
Mrtund bildet auch ein Epitheton der mit Maat gleichgesetzten Hathor, 5. 5. 120, Anm.
102,
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Isis die Opferempfinger, und Thot, der zweimal Grofie, der Herr von
Hermopolis, der die beiden Genossen trennt 3, der die Gétter zufrieden-
stellt«, die Kronengdttin W3dj.t, die unterigyptische Mr¢ und der Konig
die Spender. Die sunterigyptische Mrt¢ im pr-§5%, die das unter-
agyptische Reichsheiligtum (pr wr) mit Freude erfillt«, weist durch ihre
Epitheta einen eindeutigen Bezug zum Sedfest und zum unterigypti-
schen Landesteil auf, wihrend bei der oberigyptischen Mr.t derjenige zu
Dendera ( J5.¢-3w.¢-jb) und Maat-Hathor ausgedriickt wird.

Dem mit Mr.t verbundenen Vorstellungskomplex »Hebsed« und »lange
Regierungszeit«, der sich in den klassischen Hebsed-Lauf-Darstellungen
niederschligt, die jedoch in gr-rom.Zt. auf die osirianische Interpretation
beschrinkt sind, entspricht nun eine neue Ikonographie: Mr¢ wird mit
Jahresrispen in den Handen dargestellt, an denen die Hebsed-Symbole
hingen, oder in der Beischrift werden das Sedfest und die lange Regie-
rungszeit erwihnt.

In einem Milchopfer an Harpokrates, das mit dem Motiv »Aufzucht
zum Kénigtume verbunden ist, wird Mrt auf der Auflenwand des Naos
im Geburtshaus von Philae zusammen mit zwei Harpokrates-Formen
dargestellt, denen der Konig (Tiberius) zwei Krige Milch darbringt®®,
Mrt steht hinter beiden Géttern mit zwei Jahresrispen. »Die unter-
agyptische Mri, die Herrin von Snm.¢ (Bigge), die Firstin (fnew ) ..., die
Mre .5 Millionen von Sedfesten« widmet thre Rede diesmal Tiberius:

»Nimm dir die Jubilien entgegen, empfange die Jahre; erhalte das Kénig-
tum des Rels

Beim »Uberreichen des grofien Opfers« an Isis durch Ptolemaios VI. im
Torraum im Westturm des Grofien Pylons von Philae ist Mrf hinter Isis,
Horus, Hathor und Harpokrates dargestellt®”. Sie hilt wiederum zwei
Jahresrispen in den Handen, die jeweils mit einem Hehsed-Zeichen und
‘nh-dd-w-Symbol geschmiickt sind. Ihre sunterigyptische Wappen-
pflanze« entspricht ihrem Epitheton fnt-j3bt.t, das nach T3nw verweist3®:

* wip rhigy ist das Epitheton des Thot von Hermopolis-Bah (El-Baglich), des sunter-

agyptischens Thot, es wird durch das folgende shig nfrw weiter ansgefiihrt, s. Zivie, a.a.0,

** Mie pr-bG (£ ist hier ein Gebaudeteil gemeint, in dem Hebsedzeremonien statifin-
den; daneben bezeichnet pr-f5 den Palast von Molgata und einen in Tell el-Amarna s.
Wh LI, 40,7; und méglicherweise den kéniglichen Palast s. Blackman/Fairman, in: JEA
36, 1950, 73 £; O'Connor, in: LA III, 1175 mit Anm. 24; M. A. Leahy, Excavations at
Malkata and The Birket Habu 1971-1974, Egyptology Today, Nr. 2, IV, 2 (%h » pr-f).

¥ Junker/Winter, Philae II, 318 I,

* Ein weiteres Mri-Logogramm ist deutlich erkennbar, daver und danach ist der Text
zerstort

¥ Junker, Philae I, 263, Abb. 154, 5. 5. 86 mit Anm. 171.

8 Zur Gottin Snt-j3bed, threr Gleichsetzung mit Isis und Mrd s, 238,
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»Die oberigyptische Mr¢ hntj3bii, die weibliche Sonne (R%.{) der Vor-
fahren, die Konigin derer, die nach thr kommen, die ihren Schn behiitet
mit ihrem Schutz, mit allem Leben, Dauer und Wohlergehens. Thre Bei-
schrift deutet auf ithre Wesensverwandschaft mit der Isis-fni-j3b¢.¢ hin und
erklirt diese fiir Mrt ungewdhnlichen Pridikate einer weiblichen Sonne,
einer Konigin, die Gber der Zeit steht®, und Schutzgéttin des Kindes.
Von Mr.t stammt lediglich die Ikonographie und der Bezug auf das Sed-
fest. Durch die Kombination von spezifisch philensischen mit unterigyp-
tischen Pridikaten wird man in den beiden letzten Szenen die Funktion
der Mri-Isis als die einer Vertreterin des Landes und des Kénigtums
bestimmen kénnen.

¥ 5 Otto, Gott und Mensch, 92; vel. die Mri-Beischriften als Schwellengottheit in
Abydos 5. 219, Anm. 18-20




KAPITEL VIII
Die Mr.tj als Kronengbttinnen

Der Zugang zu dieser Funktion wird in ihrer seit dem AR {iblichen Auf-
teilung in eine ober- und unteriigyptische Form und in ihrer durch den
Geierhauben-Kopfputz hervorgerufenen Angleichung an Nechbet zu
suchen sein. Dabei muft die Frage, ob auf der kultischen Biithne Mitglie-
der der mr.i-Sangerschaft die Rolle der Nechbet! oder anderer Kronen-
ghittinnen — etwa der »beiden Miitter in Npb« — libernommen haben?,
aus Mangel an Quellen offen bleiben.

Im MR identifiziert man in den »Hymnen an das Diadem der Pha-
raonens (13,3 f.) die beiden Kronen selbst, wenn auch nur in einem Wort-
spiel, mit der ober- und unterdgyptischen Mrt: »Siegle die eine an die
andere, dafi siec beide gebunden seien (mr) an deinen Leib in ihrem
Namen ‘ober- und unterdgyptische Mzt'«*. Diese Namensformel scheint
ad-hoc gebildet zu sein, miglicherweise greift sie die — in Vergessenheit
geratene — Grundbedeutung von mr{ »die (durch Gesang) verbundene
Gruppes, »die Singerschaft« wieder auf.

Die Zweizahl der Kronengittinnen und der Mz 4 bildet auch den Aus-
gangspunkt fiir Schilderungen wie die des 15. Kapitels des Totenbuches
und seiner Varianten im Begriifungslied des Sonnengottes am Morgen,
wo man dem gottlichen Kind nach dem Vorbild des kiniglichen zwei
Kronengottinnen als Wirterinnen und Ammen zur Seite stellt*:

Re anbeten bei seinern Aufgang

im dstlichen Lichtland des Himmels ...

GegriiBet seist du, der im Urwasser aufgeht,

der die beiden Linder erleuchtet, nachdem er hervorgetreten ist.

! So Otte, Studia Aegyptiaca [ (AnOr 17), 1938, 27; zur Geierhauben-Tracht im AR
5. = 20,

t Vgl dagu CT 1, 281 d-f, wo neben den sHerrinnen (nbif) von D von den =beiden
Miittern in Mhb« die Rede ist; vgl. die Gottin Hwrt, cine Form der Nechbet; s. Goyon,
La confirmation du pouvoir royal au Nouvel an, BdE 52, 1972, 70 mit Anm. 230, ders,
Les Dieux-gardiens et la genése des temples I, 38, Zu einer mbglichen Angleichung an
Mechbet vgl. auch die (mir nicht nachprifbare) Schreibung, Polotsky, Zu den Inschriften
der 1. Dynastie, 65. 84

* Erman, APAW 1911, 43, 5. 5. 169,

¢ Otio, a.a0).; Assmann, LL, 315, 319 (ILI 4); ders., Re und Amun, OBO 51, 1983, 69;
ders., Sonnenhymnen in thebanischen Grabern, Theben 1, Mainz 1983, XXVIL andere
Varianten ven der 19, Dynastie an haben statt ma dwd sanbetens, s, Text 20.10; 2411
262 11.
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Dich preist die versammelte Neunheit,
die beiden Herrinnen und die Mzl ziehen ihn auf (mn sw),
den schinen, geliebten Jingling;

wenn er aufgeht, lebt die Menschheit.

Explizit mit Nechbet und Wadjit verbindet man die Mr¢ jedoch erst in
den Sockeltexten des Opettempels und in Kom Ombo®.

Das Aufzichen des Konigskindes, das nach alter Auffassung durch die
Landes- und Kronengéttinnen geschieht, fallt in gr-rom.Zt. in das Res-
sort der Mri. Ptolemaios III. weist auf der dstlichen Laibung des
EuergetesTores u.a. die Pradikate auf: »Der gute Gott, den die Mrt
gewartet (mn®) hat, den die Goldene zum Herrn der beiden Linder auf-
gezogen hat, der Sohn des Re Ptolemaios, geliebt von Nephthys, der
Gottesschwester«®, Analog zum Konigskind schiitzen die Mry auch das
Gotterkind, so den Hathor-Sohn Ihi in Dendera™ »Das Kind der Hori-
zontischen (Hathor) ... Das Sistrum ist in seiner rechten, das Menit in
seiner linken Hand. Er erfreut (ship) seine Mutter mit dem, was sie liebt.
Er sitzt auf dem nordlichen Thron mit seinem Schmuck. Amulette aus
nf(?)® sind an seinem Hals. Die Mr ¢ umgeben ihn und schiitzen seine
Glieder. Es schliefien sich (sb}) die Fligel um ihn zu seinem Schutz.«

Selbst noch in rém.Zt. wird unter den zahlreichen Personifikationen
und Ressortgottheiten von Medamud »die oberigyptische Mz« als die-
jenige aufgefiihrt, in deren Zustindigkeit die Kronen fallen®:

»Ez kommt der Kénig Autokrator Ciisar Nerva, Sohn des Re Trajan ... zu
dir, [Month-Re, Herr von] Theben, Stier in Medamud. [Er bringt] dir die
oberfigyptische Mr¢ mit ihren zahlreichen Kronen fir demne Stirn .0
Denn du bist das ehrwiirdige Kind mit lebendigem Glanz (" msh), das
seine Mutter (scil.; den Himmel) durchquert mit seiner Kraft ..«!!

»Die oberigyptische Mr.i« sagt:

wIch empfange deine Majestat (scil.: Month-Re) allmorgendlich in der
Achet.«?

* Opet I, 207, 227; KO I, Nr. 69, 116; 5. . 68 L.

¢ Urk. VIII, Nr. 117; Clere, Porte d’'Evergéte, Tf. 71; vgl. die vorausgehende Inschrift:
»Der gute Gott, der zum Herm geboren wurde (ms r né), den die beiden Schwestern in
Buto aufgezogen haben ..., geliebt von Isis, der GroBen, der Gottesmutiers,

' CD WV, 157,7-9, T 443, 447 (Fries); MD III, 32 c-d, Eulogie auf Lhi.

E Vielleicht nf zu lesen, Wh II, 357,10, ein Material, das zum Fillen des gesunden
Auges verwendet wird; Brugsch, Thesaurus, 41 (Dendera); Harris, Lexicographical
Swdies in Ancient Egyptian Minerals, 212,

# Drioton, Fouilles de Médamoud (1925), Inscriptions, FIFAO 3, 61 £, Nr. 132,

0 Licke.

11 Vom Rest ist nur fw? erkennbar

12 Achet ist hier wohl eher die Bezeichnung des Tempels, s. Brunner, Die Sonnenbahn
in dgyptischen Tempeln, in: Archiologie und Altes Testament, Fs Galling, 1970, 31 £, als
die Stelle, an der die Sonne iiber dem Ostgebirge aufgeht. Zur 341 als dem Sanktuar, wo
die mit den Mr# eng verwandten Hathoren sich aufhalten, s. Daumas, in: R4E 8, 1951,
41; vgl. auch ihre Funktion als Schwellenschutz-Gottheiten im Sethos-Tempel von Abydos;
5. 5 B[
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Zur Erhaltung des Kronen-Aspekts der Mrff mag auch die »Auge-
Schlange-Urdus-Metaphorik« in gr-rom.Zt. beigetragen haben, wenn
auch meist durch die verschiedenen Determinative zwischen mrgf »Him-
melsaugens«, »Urden« und den Mr¢-Gottinnen unterschieden wurde .

Im Hymnus auf Nephthys aus dem von Antoninus Pius erbauten Tem-
pel in Komér wird ungewohnlicherweise die oberigyptische Mrt als Er-
scheinungsform der Nephthys angerufen und mit der »unterdgyptischen
Whwt, dem Auge des Be, der Herrin der Schonheit, die auf dem Scheite]
des Re erstrahlte gleichgesetzt !t

A
" Valbelle, in: BIFAOQ 83, 1983, 165 (Z. 28).




KAPITEL IX

Der transitorische Aspekt der Mrt und ihre Schwellenschutz-
Funktion

Darstellungen begriifender Mr¢-Gittinnen bei Hebsed- und Opferliufen
sowie harfespielender bei Wein-, Bier- und Kranzopfern finden sich vor-
nehmlich auf Architraven der Tempeltore, auf Pylonen und Durchlassen
aller Art. Sie kommen dort nicht nur auf der Schauseite fir den Fin-
tretenden vor, sondern auch auf der Mauverdicke und auf der Riickseite,
Gewdhnlich wird eine antithetische Anordnung gewihlt, doch kann Mr¢
auch allein, vorzugsweise in einer soberdgyptischen« Version auftreten’.
Dieser auffallend enge Konnex zwischen Mrf-Darstellungen und Tempel-
toren legt die Frage nahe, ob der Géttin Giber ihre aus den Konigsritual
erwachsene, zwischen der realweltlichen und gétterweltlichen Ebene ver-
mittelnden Funktion hinaus noch eine spezielle »Schwellen-Funktions
zukommt, indem sie den Weg zum Allerheiligsten nicht nur markiert und
dem Offizianten durch ihren Willkommensgruff die Mihe des Kultbildes
verkiindet, sondern auch den Ubergang zwischen der Aufenwelt und
dem Tempelinneren sichert und Stérungen vom Kultbild abhilt. Ein
solcher transitorischer Aspekt, eine Mittler- und Botenrolle auf dem Weg
zum abgeschirmten und mit »Strahlkraft« aufgeladenem Kultbild?,

I Z.B. Calverley/Gardiner, Abydos II, TF. 20,

! 5. Assmann, Agypten, Theologie und Frommigkeit, 40 1., der das im Zentrum
befindliche, von Korridoren und Tiiren umgebene Kultbild mit einem Atommeiler ver-
gleicht, wobei aber die verschiedenen »Schalens die »Strahlungs der AuBemwelt verhin-
dern sollen, um die Strahlkraft des Gotteshildes zu umschliefen und bewszhren, Die
sSchalens oder Zonen besitzen eine abgestufie Strahlungsintensitéin je weiter entfernt die
Zone vom Kulthild ist, desto mehr Personen haben zu thr Zutritt. Die auf dem Tempelior
abgebildeten Gotter haben hiufig eine Mittler-Funktion als ansprechbare Nothelfer und
vermittelnde Instanz zur Hauptgottheit, 5. etwa den vergittlichen ‘Weisen Imhotep als
slorgottheits, 5. Wildung, Imhotep und Amenhotep, 136f; 170, Eine auffallende
Ahnlichkeit besteht zwischen der Mrt und der mesopotamischen LammalLamassu: Beide
sind eng mit dem Tempeltor verbunden, Lemma/Lamasse verschafft als Botin zwischen
den Gottern und Menschen den Glaubigen den Zugang zur Gottheit im Tempel und
dient als Fiirsprecherin; die Geste der ausgestreckien, leicht angewinkelten Arme mit den
offenen Handflachen und dem nach ohen gerichteten Daumen stimmt weitgehend mit
der der Mrt Gberein, ebenso der nach auflen gerollte Lockenzopf (bei Ansichten im
Profil). Diese Ahnlichkeit in der Funktion und Tkonographie beweist freilich nicht, daf
irgendeine Abhangigkeit bestcht; zur Lamma/Lemarsu 5. 1. Fouvog/W, HempelfA, I
Kilmer, in: Reallexikon der Assyriologie VI, 1980-1983, #46 ff.; A. Spycket, a.a0), 453 ff;
dies., in: RA 54, 1960, 73 ., bes. Fig. 1. 2 auf 5. 74; Wiseman, The Goddess Lama at
Ur, in: Iraq 22, 1960, 166 [T, bes. TY. 23 a-d. (Die Literawar verdanke ich B. Groneberg.)
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kinnte ihr aus der musikalischen Betitigung als Rezitatorin, Singerin
und Harfnerin erwachsen sein, die apotropiische Funktion wire ihr
wegen des apotropaischen Charakters der Musik im allgemeinen und
besonders bel den Besinftigungsriten zugefallen?.

Das Tor des dgyptischen Tempels ist nicht wie in anderen Kulturen von
vornherein heilig, lediglich die auf ihm angebrachten Reliefs sind es,
wenn sie als ansprechbare und gebetserhtrende »Schatten«(-Bilder) der
im Tempelinnern und dem Gliaubigen unzuganglichen Gétter verstanden
werden*, Mit dem Durchschreiten der Tempeltore verbindet man auch
nicht die Vorstellung einer mythischen Wandlung, einer Katharsis oder
stufenweise Erlésung. Denn das Durchschreiten der Tordurchgange war
nur einer exklusiven Priesterschicht gestattet®. In erster Linie diente das
Tor als Erscheinungspforte fiir die Gottheit. Den Weg des Gotterbildes
von innen nach auen zu eskortieren, war deshalb die wesentliche Funk-
tion der Mri-Darstellungen.

Obwohl der Offiziant, d.i. der Konig, auf seinem Weg zum Allerheilig-
sten nicht verschiedene Stufen einer irreversiblen mythischen Wandlung
durchlauft, so muf er doch in der Nihe des Sanktuars kultisch legiti-
miert, d.h, »reine, sein. Die Texte, die sich auf den Kénig beziehen, ent-
halten Bestitigungen, dafi dieser rein und frei von Siande sei. Sie
unterscheiden sich damit von den auf Nebentoren angebrachten «»Rein-
heitsvorschriften« fir einfache und mittlere Priester, die Vorschriften und
Befehle enthalten®. Die Reinheit des Kinigs war wohl zu sehr Axiom, als
daft sie hitte angezweifelt werden kinnen.

Gibt es nun, abgesehen vom architektonischen Befund am Tempel,
weitere Anhaltspunkte, die eine Interpretation der Mrt als »Schwellen-

* Daf es in Agypten Tirschutzgottheiten auberhalb des jenseitigen Bereichs gegeben
haben muf, it sich gelegentlich aus funerfiren Texten erschlieBen, die ihre Herkunft aus
der realweltlichen, zumeist kbniglichen Sphire verraten, s. Leclant, Les génies gardiens
de Montouemhat, in: Mélanges Strouvé, 1962, 104 I; Kees, in: ZAS 88, 1963, 97 ff; vgl.
das dort genannte =Tor der Seschat« mit dem Vorkommen der Seschat — zusammen mit
Thot — auf der Vorderseite des Eingangs zur Isis-Kapelle, Calverley/Gardiner, Abydos
IV, Tf. 15: 5. auch Altenmiller, in: LA II, 636 s» Géuer, apotropiische. Zur apotro-
paischen Rolle der Musik 5. das Schlagen der Bleche durch Isis und Nephthys bei den
Sundenwachen 3. 5. 231 und pBremner-Rhind (Festheder) 1,4 f., das sicher dem Ver-
treiben boser Geister dient. b

+ Brunner, Die Rolle von Tiir und Tor im alten Agypten, in: Symbolon N.F. 6, 1982,
37 I George, »Gottesschattens = Gitterbild in Widdergestalt, in: WdO 14, 1983, 130 ff.

* Assmann, aa(), 4 vgl. Siegler, Die Tore von Kalabsha, in: MDAIK 25, 1969,
139 .

6 Fairman, in: MDATEK 16, 1958, 86 ff: Alliot, Culte d'Horus, 184 ff.; Guibub, Textes
fondamentaux [, 149 ff.: Grieshammer, Zum »Sitz im Lebens des negativen Siinden-
bekenntnisses, in: ZDMG Suppl. I, XVIIL. Deutscher Orientalistentag 1972, 19ff;
Junker, Vorschrifien fiir den Tempelkult in Philae, in: Anal. Biblica 12, Studia Biblica et
Orientalia, 1959, 151 ff.
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(schutz)-Gottheit« erlauben? Sie mifiten dann neben der Firsprache fiir
kultisch berechtigte Personen Drohungen gegen unerwiinschte Eindring-
linge enthalten. Mit gebotener Vorsicht laft sich die Frage wohl fiir das
NR bejahen; fiir die gr-rém.Zt. sind die Aussagen der Texte sogar ein-
deutig.

Auf die im funeriren Zusammenhang aufiretenden mr(r)w.tf, die am
zweiten Tor des Binsengefildes auf den Toten lauern’?, und die in Gestalt
von Schlangen auf den Jenseitswegen erscheinenden mr.¢®, soll hier nicht
niher eingegangen werden, da ihre Zusammengehorigkeit mit den Mr.i-
Géttinnen nicht zu beweisen ist. Auch ihr bislang nur einmal bezeugtes
Vorkommen beim Totengericht auf dem Papyrus der Anhai aus der 2L
Dyn., bei der beide M an der Tiir des Schreins dargestellt sind, hinter
dem Ptah-Sokar-Osiris thront, ist lediglich mit ihrer preisenden Funktion
zu erkliren? und beweist, daff man auch auferhalb der Tempeldekora-
tion die Tiir als ihren iiblichen Aufenthaltsort betrachtet hat. Die ober-
und unterigyptische Mr.t stehen vor der Tiir des Kioskes und preisen den
Gott mit den Worten: »Willkommen in Frieden, du, den die grofie Neun-
heit schiitzt!«!® und »Im Horizont (Achet) der Ewigkeit gehst du schon
aufl« Die Schreintiir, die gleichzeitig als Tor zum Jenseits verstanden
wird, bildet hier eine Grenze, iiber die die Worte der Mry dringen''.
Wenn sich hier der transitorische Aspekt auch nur in seiner positiven
Seite, dem Willkommensgrufi und Preis des Jenseitsherrschers (brj-ib 1.1
nir <3 nb 13 dyr), offenbart, so beweist die Darstellung doch, daff die Mry
zwischen den beiden Sphiren vermitteln; denn es hétte auch die Mag-
lichkeit bestanden, sie innerhalb des Kioskes abzubilden und Preis und
Gotteshild nicht zu trennen. Mit der auf den Architrav-Inschriften gr.-
rém.Zt. erwihnten, fir Maat eintretenden M7t wird man diese Szene
jedoch kaum in Beziehung setzen diirfen, obwohl beide Szenen mit dem

' CT WV, 69; 5. 5 156, Anm. 4.

¢ Th 58; die Schlange ist als Schwellenschutz weit verbreitet, 5. G. Rank, Die Schlange
als Schwellenschutz in der schwedischen Volksiiberlieferung, in: Ethnos 21, 1956, 57-62;
in Agypten: z.B. die Torschlangen im Plortenbuch, s. Altenmiller, in: LA I, 636, Anm.
17: L. Keimer, Histoire des serpents, Mém. présent. i I'Institut d’Egypte 50, 1947, 90;
Edfou I, 177,9; Cauville, La Théclogie d'Osirs # Edfou, BAE 91, 4; vgl. Stork, in: LAV,
649,

* pBM 10472; Budge, Book of the Dead, Facsimiles of the Papyrus of Hunefer, Anhai,
Kerasher, The Papyrus of Anhai, Tf. 5; Champdor, Le Livre des Morts, 159; Seeber,
Totengericht, 129, Fig. 47.

10 Die grofie NMeunheit, die sHerren des Totenreichess, ist zusammen mit der skleinen
MNeunheit, den Herren des Westenss, bei der Wiigeszene abgebildet, 5. Budge, a.a0.

1t Da Anhai Amunssingerin war und die Mryf als Jublerinnen beim Erscheinen des
Gottes wenigstens der Idee nach mitgewirkt haben, kinnte die Anregung auch vom
Tempelkult ausgegangen sein, s. die Dekoration der Amunsbarke und des Barkenunter-
satzes 5. 174 L.
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Megativen Siindenbekenntnis in enger Verbindung stehen '?. Eine maat-
dhnliche, richterliche Funktion kommt den beiden Géttinnen sicher nicht
zu'?, Eher kiinnte ein Zusammenhang mit vereinzelten Schreibungen des
Th 125 (z.B. pNu) bestehen, wenn diese beim Eintritt in die »Halle der
beiden Wahrheiten, beim Trennen des N von allem Bosen, das er getan
hat, beim Schauen der Gesichter der Gotters, statt der iiblichen mryy
«Himmelsaugen« die mit »Schlangen« determinierten Mri-Gottinnen
nennen'™,

In den Tempeln des NR kommen die Mrt-Gaottinnen hauptséchlich bei
den Opferliufen auf den Architraven der Tore vor, die im wohldurch-
dachten Anordnungssystem der Tempeldekoration ein Eigenleben fihren
und nicht in die sic umgebenden Szenen der Winde erkennbar einbezo-
gen sind'®. Dafiir, daf man die antithetisch angeordneten Laufszenen
apotropdisch oder als Schutz- und Glickszeichen nach der Art unseres
»Hufeisens« gedeutet hat, fehlen jegliche Anhaltspunkte. Die den im
Laufschritt heraneilenden Kénig darstellenden Bilder sind eher als eine
Art Wegweiser aufl dem Gang zum Sanktuar zu verstehen.

Anders verhilt es sich, wenn die Mr-Gottinnen allein aufierhalb der
Ovpferlaufszenen auf Tiaren erscheinen. Im Tempel Sethos' 1. in Abydos
ist am Eingang zur Isis-Kapelle im unteren Register der Mauerdicke eine
ober- und unterigyptische AMrt auf einem nbw-Zeichen kniend
abgebildet'®. Die Tireinrahmung desselben Registers trigt Darstellun-
gen der »kleinen Seschat« und des _Jij, bzw. der »grofien Seschat« und des
Sdm, der Gottergruppe also, die in den Maatopfern der gr.-rom.Zt. »Ver-
hirende auf ithren Matten« heifst!?, Die Funktion der Mrg besteht auch

2 In gr-rom.Zt. befindet sich die Szene mit den sgmyaw, =den Verhorendens, den
Beisitzern beim Gericht des Sonnengottes (Maat/Adre, Thot, fuln, Jo, Sgm, grofer und
kleiner Seschat) sowie die dem Negativen Sindenbekenntnis dhnliche Liste guter und
baser Taten, die Seschat dem Horus vorlegt, auf Taren, s. Anm. 6; Edfouw I, 307 muit
Varianten, s. 5. 133 [

1* Die Gleichsetzung mit Maat erfolgt erst in gr-rom.Zt.; sie bezieht sich stets auf eine
MrefMaat; 5. 5. 144 [ zur Frage der getrennten Uberlieferung,

* Es handelt sich dabei lediglich um eine Umdeutung; urspringlich haben die im
Anruf an Osiris sder, dessen Augen Téchter (23.5) sinds genannten meff nichts mit den
Mr-Géttinnen zu tun, 5. 5. 18; zur Mry-Interpretation s. Barguet, Livre des Morts,
158 (wles deux soeurs d"Osiris: Isis et Nephthyse .. »¢t les deux Madt); das ptol. Th 125
nennt sie nicht mehr,

1* Die Aufteilung in eine ober- und wnterdgyptische Darstellungsform st weniger
relevant als die Ausrichtung auf das Tiirzentrum hin. Selbst in den systematisch auf-
pegliederten Wianden gr-rom. Zt. sind die Tore nicht in die allgemeine Blickrichtung ein-
bezogen.

8 Calverley/Gardiner, Abydos IV, T 15.

7 Edfou I, 507 mit Varianten, 5. 5. 133; Alliot, Culte d"Horus, 426; vgl. CT I, 33 b,
wo dem Toten »das Tor durch Seschat gedfinet wird«. Zum Tor als Gerichtsstatte s.
Brunner, in: Symbolon N.F. 6, 1982, 45 f; Assmann, LL, 95; Daumas, in: BIFAO 50,
1951, 150 ff.; Saunercn, in: BIFAO 54, 1954, 117 ff.; E. Feucht, Das Grab des Nefersecheru
(TT 296), Theben 11, 1985, 21, Anm. 62-64; Van den Boorn, Wi*-r and Justice at the
Gate, in: JNES 44, 1385, 1-23.
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diesmal nicht darin, die kultische Berechtigung des Eintretenden anzu-
zweifeln, sondern nur in einem positiven »Urteils tber den Konig, den
sie mit dem Sonnengott vergleichen, jedoch gibt die Zusammenstellung
mit den Géttern des Richterkollegiums den Szenen einen anderen
Akzent. Er betont die Grenze, die es vor der Aufnahme in den Kreis der
Gétter zu passieren gilt. Die »oberigyptische Mrt« begriift den Kénig:
«Wie die Dauer des Himmels sei das Bestehen deines Hauses, Herr der
beiden Linder Mn-m3%t-R¥! Wie Re beim Durchqueren des Himmels
dauert, so soll deine Majestit Kénig auf Erden sein!s Die »unter-
agyptische Mr.t« spricht: »Du mégest in deinem grofen Haus (.t wr.i)
wie Re in seiner Achet sein'®, Herr der beiden Lander Mn-m3%t-R« Die
Beischriften am Eingang zur Ptah-Kapelle sind dhnlich formuliert'?. Die
soberagyptische Mrt« preist den Konig mit den Worten: »Deine Lebens-
dauer als Herr der beiden Linder, deren Jahre Leben und Wohlergehen
seien, ist (m) die der Ewigkeit! Du mogest Sedfeste feiern wie Re, der
Herr des Himmels, indem du dauerst vor den Lebenden!« Die »unter-
Agyptische Mrt« sagt vom Tempel und seinem Erbauer aus: »Dein Haus
ist wie der Himmel, deine Majestit wie die Sonnenscheibe (jin), Herr
der beiden Linder, Mn-m3<(-R¢. Du herrschst auf Erden, wie sie den
Himmel beherrscht in Ewigkeit!«?® Die Mrt-Gottinnen erkennen den
Kénig als Ebenbild des Sonnengottes an und gewéhren ihm Zutritt zu
den Sanktuaren.

Besonders deutlich tritt ihre positive »Schwellen-Funktion« durch die
Szenenanordnung auf der Riickseite des Eingangs zur Sethos-Kapelle
hervor, weil dort das wohlwollende Uber-die-Schwelle-Geleiten und die
Abwehr von Unheil streng getrennt sind?'. Wiihrend der Konig, dem der
allgemeine Spruch fiir den Eintritt in das Sanktuar beigegeben ist*, von
der »oberigyptischen Mr.t« mit ihrer Gblichen Aufforderung »Komm und
bring!« begriifit wird, findet sich auf der Pendantseite, der Nordseite
der Ostwand, der speziellere »Spruch zum Eintreten in das erste Tor
des Sanktuars¢, in dem die Tirhiiter angerufen werden, damit sie
das Unheil (%) abhalten: »Oh ihr Turhiter (pw <9)*

18 Der Tempel wird mit der Sonnenaufgangsstelle verglichen, an der die Mg den Gott
jubelnd begriiBen. Der Austritt der Sonne von der Unterwelt durch das Osttor am Him-
mel wird in Analegie zum Prozessionsgeschehen geschildert und kiindigt sich hinter dem
noch verschlossenen Tor durch Jubelmusik an, s. den wPavianstexts 5. T1; wvgl die
Mri-Rede im Papyrus der Anhai: »Im Horizent der Ewigkeit gehst du schin aufls

1 Calverley/Gardiner, Abydos IV, TL 27/28.

2 Auf der Tiireinfassung sind wiederum die zu den sgdmjw gehbrenden Gottheiten
Thot und Seschat dargestellt; s. 5. 133,

21 Calverley/Gardiner, Abydos 11, Tf. 29; David, Religious Ritual at Abydos, 150 £

25 8 36

2 jriw 3 bezeichnet nicht nur wirkliche Tiirhiiter, sondern auch apotropdische Schutz-
gotter am Eingang wie Schlangensteine, 5. Kees, in: ZAS 57, 1922, 123 { Maos von Saft
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dieses Tempels, wehrt alles Unheil vom Kénig Mn-m-°t-R¢ ab,
indem ihr sie?* (d.h. die das Unheil verkérpernden Personen oder
»Boten«,) nicht hinter ihm eintreten lafit** in diesen Tempel! Thre Gesich-
ter seien nach rickwirts gewandt, wenn sie den Riickzug antreten
(wortl.: zurickweichen)!«? Die Tirhiter (jriw %), die im jenseitigen
Bereich zusammen mit den z3w «Wichtern« und smjw »Meldern« als
eine zusammengehorige Dreiheit auftreten??, sollen verhindern, daff mit
dem Koénig unerwiinschte Personen oder Geister, die ihm als personal
verstandene b »Stindhaftigkeit« und » Unreinheit« anhaften kénnten, sich
Zugang zur Kapelle verschaffen. Wihrend Mr¢ hier das akzeptierte
Uberschreiten verkorpert, kommt den jij.w 3 die apotropéische Funktion
zu.

In gr-rém.Zt. bildet man eine oder zwei harfespielende Mr.¢ zusammen
mit tamburinschlagenden Hathoren hiufig auf Toren, Tiireinfassungen
und Durchlissen ab, wobei gelegentlich iiber den »Jubel« und die
»BesAnftigung« hinaus auch Hinweise auf speziellere Funktionen gegeben
werden. Auf dem Propylon des Mut-Iempels in Karnak, wo der Konig
Prolemaios II. als Sistrumspieler vor Mut und Sachmet auftritt®®, wird
nicht nur die Musik im allgemeinen, sondern auch speziell der »Gesang
0.4.« der Mrt mit dem Bewahren vor den »Boten« (génies émissaires) in
Verbindung gebracht. Sachmet nimmt hinter Mut die musikalischen
Darbietungen des Konigs, der Harfnerin und Tamburinspielerin ent-
gegen und gewdhrt dem Konig thren Schutz:

el-Henne). Demut und persanliche Frormmigkeit verbinden sich mit dem Wunsch nach
Gottesnihe, wenn hochgestellte Beamte des NR sich auf ihren unscheinbaren, nur 16 cm
grofien Statuen sTiirhiiters einer bestimmten Gottheit nennen, s. Clére, in: JEA 54, 1968,
135 .

# Das Unheil wird personal verstanden, wie auch das mit dem »Feind« determinierte
*4 des pBerlin 3055,18,10 beweist; Wh I, 174,13; Sauneron, La Porte ptolémagque de
I'enceinte de Mout & Karmak, MIFAO 107, 1983, TT. 18, Inschrift 22,3: @ % nd g fafit
das vorhergenannte »Bewahrene (sugd) vor den sMesserdamonene (f35.4w) und »Todes-
botens {m[w].giw) zusammen. Hier tritt der Kénig selbst als srechter Tirhiter (-3 nfr)
des Hauses seiner Herrin, der ihr Haus bewacht (z7w) in jedem Augenblick, der den
Melder (smf) eintreten laBt« und sguter Polizists (mgddy nfr) auf. Zu den als =Botene zu
interpretierenden “b(w) n Shm.f, 5. Guibub, Textes fondamentaux, 244 if.; Goyon, Confir-
mation du pouvoir roval au Nouvel an, 84 (6); ders., Les Dieux-Crardiens et la genése des
temples, BdAE 93,1, 1985, 296 (2); Capart, in: CdE 15, 1940, 23; Ph. Germond, Sckhmet
et la protection du monde, AH 9, 1981, 396 s~

# Sicher m 57 wdahinters zu lesen, nicht m nofy, wie David, a.a.0, dbersetzt.

% Sie werden mit flichenden Feinden verglichen. Es folgt cin lingerer Abschnitt, der
die kultische Legitimation, die Reinheit und das Bringen des Horusauges behandelt.

¥ Th 14+, 147; s. Anm. 24 (Sauneron, a.a(), 222 L)

#= PM I3, 2551 (1 a-d); Sauneron, La Porte ptolémaique de Penceinte de Mout &

Karnak, MIFAD 107, 1983, TF 7, Inschrift 4,1; 5 5. 89 mit Anm. 186-188.




DER TRANSITORISCHE ASPEKT DER MR.T 221

wIch hire den [Gesang o.i.] der Mrt, die hinter dir ist; ich werde deine
Majestit vor den Boten (hly.w) bewahren.«®

In einem dhnlichen Sinn sind wohl auch die Musikanten-Darstellungen
bei der Riickkehr der fernen Géttin Hathor-Tefnut in den Propylien des
HathorTempels in Philae* und in der Eingangshalle des siidlichen Kios-
kes von Medamud?® zu deuten. Vermutlich gehdrt auch das Fragment
einer Inschrift aus der Vorhalle des Hathortempels (?)* auf Elephantine
in diesen Zusammenhang: »Sie schlagen beim Anblick deines Gesichtes
das Tamburin, wenn [du] kommst.«** Der Jubel gilt zwar der holden
Form der Géttin, soll aber auch weiterhin die raubtierhaften, gefahr-
lichen Ziige bannen. Die beigeschriebene Texte erinnern gelegentlich an
die Raubtier-Gestalt. »Vergift doch dies (scil.: die Zeit in der Wiiste)!s,
singt der lauteschlagende Affe, der Thot oder Schu verkérpert®. Auch
das Epitheton einer Singerin, die mehrere vertritt, »die das Bose verges-
sen (lassen)«*®, weist auf den liuternden, kathartischen Charakter der

Musik hin.

Im Hof des Mammisi von Edfu befinden sich unter den musizierenden
Priestern zwei harfespielenden Frauen auf zwei sich gegeniiberstehenden
Siulen®. Vermutlich handelt es sich um die Mri-Géttinnen, denn eine
von ihnen triigt wie die Mzt im Mri-OpferText des Edfu‘Tempels®” die
unterdgyptische Krone und nennt in ihrem Lied Mng.t. Die stark frag-
mentierte Beischrift erwihnt die Vernichtung der Feinde, wihrend das
Lied zum besiinftigenden Rausch auffordert: »Lafit uns mit mnw-Kriigen

® Sauneron, a.a0., Inschrift 4,2; das Wort in der Licke mufi zum Bedeutungsfeld
wGesangs oder =Lobpreis« gehoren; die Reste passen jedoch nicht zu (d)fr oder nhm; der
Paralleltext (Inschrift 9,2) hat msj n Mr¢ mfy.¢ ¥Werehren der unterigyptischen Mrte. Die
h(#)bjw »Boten« werden im Propylon neben anderen Dimonen (Bd).gw, mdsow, fmpaw,
“hmaw, m[w].w) mehrfach genannt, s. Sauneron, 2.a0, 19, Inschrift 3,1; 5.2; 6,41
14,10; 14,14; 16,2; die wpw.lfw »Botens und fmiyuw wilie Trrlaufers fehlen hier, obwohl sie
andernorts hiufiy im Zusammenhang mit Sachmet genannt werden, s. Germond,
Sekhmet et la prnl{:q!:iun du monde, AH 9, 1981, Index s

¥ Daumas, in: ZAS 93, 1968, 1 f: harfespielende und flétende Priester, lauteschla-
gende Affen, tamburin- und harfeschlagende Hiti-Gotter, die dazu ckstatisch tanzen; s.
auch Daumas, La structure du Mammisi de Nectanébo & Dendara, in: BIFAO 50, 1931,
133 ff,, bes. 150 f1., wo im Lied der tanzenden Bese das #Tor, das Rechi zuteilts (.t dj
mi.{) erwihnt wird; allgemein s. Sauneron, a.2.0,, 30 f. mit Anm. 2.

3 Drioton, Médamoud (1926), Inscriptions, FIFAO 4, 22 L.

2 Ricke, Der Tempel Nektanebos in Elephantine, Beitrdge Bf 6, 1960, 22.

2 Zum Verhiltnis zwischen den tamburinschlagenden Hathoren und den Mri-
Gottinnen 5. 5. 97, |

¥ Daumas. in: ZAS 95, 1968, 10: 5. auch die Erwihnung des $Fw-Schutzgeistes, der
im Hathor-Hymnus von den mmw.¢-Priesterinnen erbeten wird, s, Chuaegebeur, Shai, B2,

» Drioton, 220, 25, Fig. B.

¢ Chassinat, Mammisi d'Edfou, 198 f; T 48,8; 49,3; 50,6, Phototafel: 9,2.

37 Dier Text bei der oberfigyptischen Harfnerin ist nicht leserlich, s. Chassinat, aa/,
191; zum Mre-OpferTe: Ediouw IV, 105 £; X, T 84, s. 5. 267.
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fiir [sie] kommen, mit dsr-Kriigen fiar das shp.-Getrank, das die Mnqg.¢
gebraut und die [7)nmy.¢ [hergestellt 0.a. hat]. Lafit uns fiir sie trinken
und uns fir sie berauschen und fiir sie Musik machen im ...«% Der
Anbringungsort der Harfnerinnen-Bilder wird demnach kaum ein zufal-
liger sein: Die das Bise bannenden und emotional beruhigenden Kriifte
des Saitenspiels werden an der »Schwelle« zum Geburtshaus besonders
wirksam gewesen sein®®,

Gelegentlich erscheinen die Mr¢-Gottinnen auch ohne Harfe auf Tiir-
sturzdarstellungen. So halten sie auf einer antithetisch angeordneten
Architrav-Szene des romischen Mammisi in Dendera die Arme im fn-
Gestus ausgestreckt®®. Da die Tiireinfassung auf beiden Seiten noch
liwenkopfige Kobras und tamburinschlagende Hathoren aufweist, hat
die Dekoration wohl auch eine ibelabwehrende Funktion. Ebenso wird
man die Maat-Opfer-Szene mit den sdmj.w-Gottern*', die tibelabweh-
rende Geister, unter anderem Tutu*, in den unteren Registern enthalt,
als ideclle Grenze und Scheidelinie zwischen Gut und Bése deuten und
damit Maat/Mrt als einer der richtenden Gottheiten noch einen zusitz-
lichen transitorischen Aspekt zugestehen kinnen.

Ob ihr freilich die Agypter einen solchen auch auf den Saulen zwischen
der Schranke des rémischen Mammisi in Dendera** zuerkannt haben
oder in ihr nur ein allgemeines Heilszeichen gesehen haben, ist schwer
zu beurteilen. Fiir das letztere sprechen die Kleinheit und der ornamen-
tale Charakter der Darstellungsbinder, fiir das erste ihre namentliche
Erwihnung durch die Beischriften und die Ausschmiickung der Saulen
im Geburtshaus der Isis in Philae, die dem Schutz des Heiligtums und
der Abwehr des Basen dienen®.

Auf den Architraven und Friesbindern der Mammisi von Edfu und
Dendera wird bei der Geburt des gottlichen Kindes unter den Schutzgott-

# Der Schlufl ist zerstdrt, 5. Chassinat, a.2.0., 1995 £, Saule 5; PM VL. 171 (C) am
Eingang des Hofes. o

# Obgleich man in Agypten den slirmenden« 3chlag- und Rasselinstrumenten wohl
die grofere apotropiische Wirkung zugesprochen hat, scheint man diese dem melodi-
schen Saitenspiel auch zugestanden zu haben, Fiir die baseshannende und beruhigende
Wirkung des Harfenspiels findet sich im AT eine Parallele; 1. Sam. 16,16 fT. VErITLE
Davids Saitenspiel den bisen Geist Sauls zu bannen, Das Dréhnen der Metallbecken ver-
treibt im Heiligtum von Dodona die bisen Geister, s. Bertholet/Campenhausen/Goldam-
mer, Wirterbuch der Religionen®, 399,

# Dagmas, Mammisis de Dendara, 96 1, T, 47.

H Edfou I, 507, Tf. 35b mit Varianten 3. S. 133 £; vgl. auvch MD IV, 25b, wo die
g sogar mit den »génics émissaires« determinient sind. Zu der mit der Schutz-
funktion der Tempeltore eng zusammenhéngenden Rechtsprechung s. Anm. 6 und 17,

¥ Sauneron, in: JMES 19, 1960, 279

¥ Daumas, Mammisis de Dendara, 238-261, TT. 93, 94, Die Mr-Gottinnen hocken
wie Isis und Horus aufl einem rechteckigen Sockel mit dem nbw-Zeichen vor sich.

# Junker/Winter, Philae I1, 245, Sule 1: »Es beschirmt die Ehrwiirdige ihr Heiligium,

indem sie das Bose von threm Gemach abwehrts, dhnlich auch die Inschrift auf Saule 2.
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i B
heiten des Papyrusdickichts jeweils als finfte ___ (U< genannt. Sie ist

jedoch nicht mit Mr¢ identisch, sondern stellt wohl eine abgekirzte
Schreibung fiir Hormerti von Pharbaethos (Pr-mrt oder Mri) dar; das
Bild zeigt einen stierkdépfigen Gott mit einer Lanze. Eine mit zwei Mes-
sern bewehrte Gottin, die wie Mr.t einen Papyrus auf dem Haupt trigt
und in beiden Listen als Nr. 14 erscheint, heifit hingegen EHnml[.f] wri®.

Lediglich eine allgemeine Schutzfunktion, die ihr aus der gottlichen
Kardinaleigenschaft des Schutzes erwachsen ist, kommt Mrt in den Got-
terdarstellungen und -listen der Friesbinder auf den Auflen- und Innen-
seiten der Sanktuare und Naoi zu. Sie wird dort entweder als
léwenkopfige Kobra oder als léwenkopfige, weibliche, hockende Gestalt
mit wid-Szepter wiedergegeben und ist damit den damonischen Tiir-
wirtern der Tempeltore vergleichbar. Die Listen mit je einer ménnlichen
und weiblichen Gottheit pro Tag sind, wie Yoyotte erkannt hat*®, chrono-
logisch — nach Monaten, mit Neujahr beginnend — geordnet und auf
die »Déesse dangereuse« bezogen, die freilich namentlich nicht erwihnt
wird4’, Neben den ephemeriden Gotter-Namen der Sachmet geben sie
die »Chronokraten«-Gotter wieder, die Yoyotte mit den Gottern der
Tagewihl-Kalender vergleicht*®, Die Listen enthalten hiufig dieselben
Namen, variieren jedoch in der Anordnung, was vermutlich dadurch zu
erklaren ist, daR sie gruppenweise von einer Vorlage iibernommen wur-
den. Mrt kommt unter den 68 Géttern des Frieses auf der Ostwand der
Sanktuar-Aufienwand des HathorTempels in Dendera als Nr. 30 vor®,
Die Formen der »Déesse dangereuse« sind als lowenkoplige, hockende
Frauen, die »Chronokraten«-Gotter ebenfalls als hockende Wesen mit
dem jeweils charakteristischen Haupt und Kopfschmuck dargestellt. Die
Gottheiten der ersten drei Monate sind auf der Innenseite, die der folgen-
den drei Monate auf der Aufenseite des Sanktuars abgebildet. Im Sank-
tuar des romischen Mammisi sind die weiblichen Formen durch

' Daumas, Mammisis de Dendera, 140,3, Nr. 5, Tf. 61 bis (B); Chassinat, Mammisi
d'Edfou, 168,13, Nr. 5, Tf. 44,1. Zu dem kriegerischen Gowt Hormerti s. Junker, Onuris-
legende, 45 {; zur Stiergestalt, s. Goyon, Les Dieux-Gardiens et la gendse des temples,
BdE 93.1, 1985, 158 iT, bes, 165 mit Anm. 1. In Dendara tragt er eine mit einem Horus-
kopf geschmiickten Lanze, Nach Chassinat, a.a0., 168,5, gehdren die Géuter zu den
sAbkémmlingen des Atum am Urbeginne (nirae prae m fim m zp ipf), 5. Goyon, a.a0,
336, Anm. 4. Ham[.f] wre, Daumas, .20, Nr. 14; TI. 61 (B); Chassinat, a.al0., 168,22,
Nr. 14, TY. 44,1 (Der Papyrus-Kopfschmuck it leicht verzeichnet); die Girttin ist mir als
eine Form der Mrt unbekannt; Berlandini, in: LA IV, 88, Anm. 62, versucht, sie an die
dimonischen mryf der Sarkophage der Spatzeit anzuschlieBen; sonst als Form der Nb.e-
fup.t von R-nfr bekannt.

5 & Cauville und Devauchelle, Edfou XV, MIFAO 32, 1985, V, 45-62, Phow-TT, 42-
45: Guthub, Textes fondamentaux, 241-246 (KO 11, Nr. 700); Germond, Sekhmet et la
protection du monde, AH 9, 1981, 1, Anm. L
¥ Yoyotte, in: BSFE 87/88, 1980, 46 T, bes. 601
" A a0, 6l
» CD 1, 120,31, T 75; zur Verteilung s. Yoyotte, a.20., 62 mit Anm. 37,
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weibliche léwenkdpfige Kobras, die ménnlichen durch falkenkipfige
Manner einheitlich wiedergegeben, wobei Mr.¢ auf der Liste der Sidwand
unter 118 Gotternamen als letzter erscheint®?, wiahrend die Liste auf der
Siidwand des Saales der Neunheit M7t unter 50 Gottheiten als 32,
nennt®'. Die weiblichen Formen der Gottin sind dort einheitlich als
stehende, katzenkopfige Gottinnen mit wid-Zepter dargestellt. Der erste
Kalender des Mammisi enthélt sechs Monate, wihrend der zweite nur
zweil aufweist. Lediglich der »Kalender« im Opfersaal des groflen Hathor-
Tempels von Dendera bietet mit 360 Einzelgruppen ein vollstindiges Ver-
zeichnis. Uber sechs Register verteilt zeigt eine Gruppe jeweils eine
léwenkdpfige Kobra und einen Chronokraten-Gott, die eine kénigliche
Kartusche flankieren. Afrt erscheint als Nr. 2B, Zeile 30 unter 3¢
Gottheiten 2, Der Vergleich beider Listen zeigt, daf CD I, 120 f., Nr. 1-14
CD VII, 57, Nr. 37-50, CD I, 120, Nr. 22-32 CD VII, 56, Nr. 20-30 und
CD I, 120, Nr. 41-52, CD VII, 56, Nr. 1-12 entspricht. In den Listen
kommt sie stets neben Month vor, méglicherweise wegen ihrer kimpferi-
schen Funktion als Kronengdttin®® oder wegen des apotropiischen Cha-
rakiers der Musik, die, wie in der oben erwahnten Inschrift aus dem
Mut-Tempel, die hbjw-Boten fernhalten soll**. Als Hinweis auf eine spe-
zielle Schwellenschutz-Funktion kinnte eine kurze Inschrift in der Nord-
(Ost-Ecke des Saales der Neunheit dienen, wo es von anderen Gottheiten
heifit: »Ich bin ein Tirhiter der Herrin des ‘Hauses der Amme’, indem
ich die fmij.w-Dimonen von der *‘Halle des Jungen' abwehre.«®*

Ein dhnlicher Sinn scheint bei oberflachlicher Betrachtung auch den
Gotterreihen der verschiedenen Naoi zugrunde zu liegen, unter denen
mehrfach die M#i-Gottinnen vorkommmen. Auf dem Fragment eines Naos
des Apries in Briissel ist eine »oberigyptische Mr.t« abgebildet, wihrend
fiir die sunterigyptische« Sachmet eintritt *¢, auf dem Louvre-Naos D 29

¥ Daumas, Mammisis de Dendara, 121; Yoyotte, a.a0., 52 mit Anm. 38; die Liste
umfafic 5. 119-121, TF. 61,

“ Daumas, a.a.0., 176, Tf. 69. Zur Liste gehéren noch 8. 197, 198, s. Yovotte, a.a.0.,
mit Anm. 39

2 CD VII, 56, TI. 632; die Liste urnfafit 8. 54-64, 93-102, TI. 628-635; . Yoyotie,
a.alk, mit Anm. $#0.

 Im Kairener Kalender ersetzt sie unter der Rubrik «21. Paophi« die soberagyptische
Meithe, 3. 5. 62, Anm. 25,

“ 8. 8. 221, Anm. 29 (Inschrift 4,2).

** Daumas, Mammisiz de Dendara, 197,11-12: ders., Mammisis, 513: zu den nomadi-
sierenden fmiiw-Dimonen, den «Irrliufemns, 5. te Velde, in; LA I, 983 £ Westendorf,
Papyrus Edwin Smith, 95; den fmiiw der Sachmet, Germond, Sekhmet et la protection
du monde, AH 9, 1981, 401, sv.

% Capart, Un Fragment de naos saite, in: Mémoire de l'Académie royale de Belgique
19, 1924, 9., TL. 1; El-Sayed, La Déesse Meith de Sais 11, BAE 86,2, 1982, 413 (Doc. 468).
Capart, a.a(3, TT. 1,1. Regvu. sind sThot, Sohn der Neiths, «Neith, die die Wege 8ifnets,
«Min in Saise vor der vertikalen Zeile sHaus (Hued) der oberigyptischen Mreée und Mri,

Hnt Hae und Mt abgebildet.
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aus der Zeit des Amasis erscheinen die ober- und unterigyptische Mr!
mit der Geierhaube®, wihrend auf dem Naos von Saft el-Henne aus der
Zeit des Nektanebos die woberigyptische Mrt« menschengestaltig, die
sunterigyptische« jedoch wie auf dem Briisseler Fragment an Sachmet
angeglichen, 16wenkopfig, wiedergegeben wird *®. Die Gottheiten sind im
Gegensatz zu den gr-rom. Friesbildern nicht uniform, sondern indivi-
duell und mit ihren typischen Einzelziigen dargestellt. Dariiber hinaus
betonen die Texte auf dem Naos von Saft el-Henne mehrmals, daf der
Kénig die im Tempel befindlichen Gotterbilder habe nach alten Schriften
abbilden lassen, so daf hier der Gedanke eines »Katalogs« der im Tempel
verehrten Gétterbilder im Vordergrund steht*. Dennoch wird auch die
Vorstellung gottlichen Schutzes, wenn auch nicht die des speziellen
Schwellenschutzes, nicht auszuschliefien sein. Denn die Kumulation der
Gétterbilder zusammen mit dem »archivarischen«, rationalen Interesse
der Saitenzeit® deutet darauf hin, dat man alle verfiigbaren, seit alters
bewahrten Gétterfiguren zusammengestellt hat, um Agypten in gefahr-
deter Zeit zu schiitzen®'.

¥ Piankoff, in: RdE 1, 1933, 16, Fig. 6.

# Naville. Saft el Henne, Tf, 4; Roeder, Naos, 71, TL. 20 (CG 70021},

# Naville, 2.a.0, TF. 4, Z. 5. 6 T 6, Z. &; dhnlich auch Louvre-MNaos D 29: =Er
machte (ihn) als sein Denkmal fiir die Gétter, die sich im ‘Haus des Osiris My.tj" befin-
den.«, 5. Piankoff, a.a0., 167,

# Brunmner, in: Sacculum 21, 1970, 151 . Zum Kult als Wiederholung der Urheilstat,
der die Zukunft schafft und sichert, s. allgemein Mowinckel, in: RGG* IV, 124
8 8 Piankoff, a.a0., 179,




KAPITEL X

Die Gleichsetzung der Mr.t mit ibergeordneten Gottheiten

1. Die VERBINDUNG VoN HatHor unp Mri

Im allgemeinen gehen im AR und MR Personifikationen, Versorgungs-
gottheiten und vergéttlichte Ritualfiguren mit grofien Géttern keine enge
Verbindung in Form eines »Bindestrich-Gottes« ein. Erst im spiten NR
und in gr-rom.Zt. sind sie in Beinamen einiger grofier Goétter bezeugt.
Sie bezeichnen dann in der Regel Funktionen und Wirkungskrifte, d.h.,
sie grenzen bestimmte Aspekte aus deren vielfaltigem Wesen aus. Sie die-
nen gleichsam zur Orientierung im kultischen Zusammenhang, indem
sie eindeutig machen, welches Segment des umfassenden Gottesbegriffes
im jeweiligen Ritual gemeint ist. Sie sind demnach mehr oder weniger
attributive Namen, die eine grofie Gottheit niher bestimmen, in deren
Gottesvorstellung gleiche oder zumindest dhnliche Wirkungsmaglich-
keiten wie in der der betreffenden Personifikation enthalten sind!. Ein
echter Synkretismus? oder eine »Einwohnung« liegt dabei nicht vor, denn
im Grunde ist nur die ibergeordnete Gottheit angesprochen und die
Ausdifferenzierung bereits in deren Wesenskern angelegt.

Gibt es neben diesen Verbindungen, die stets ein theologisch-spekula-
tives Element enthalten®, noch andere, bei denen die kleinen Gottheiten
zwar auch in den Sog der umfassenderen geraten, aber dennoch mehr
sind als attributive Namen und nicht vollkommen absorbiert werden?
Auch diese Mdglichkeit wohnt dgyptischen Gétterverbindungen inne. Da
gerade fiir Personifikationen eine genaue Untersuchung synkretistischer
Verbindungen noch aussteht®, soll am Beispiel der Mr¢ aufgezeigt wer-

' Vgl allgemein A. Bertholet, Gitterspaltung und Gatervereinigung, Sgl. gemein-
verstindlicher Vortrage und Schriften aus dem Gebiet der Theologie und Religions-
geschichte 164, Thbingen 1933; Bonnet, in: ZAS 75; 1939, 40 T; Hornung, Der Eine und
die Vielen, 82 ff.; B. Lang, Frau Weisheit, Disseldorf, 1975, 167. |

* Zur «Relationierung (auf Element-Ebene)« durch bio-, sozio-, technomorphe, ontolo-
gische und lokale Modelle 5. Berner, in: Gernot Wiessner, Synkretismusforschung, GOF,
Reihe: Grundlagen und Ergebnisse, Bd. 1, 1978, 23 f,; ders., Untersuchungen zur Ver-
wendung des Synkretismus-Begriffes, GOF, Reihe: Grundlagen und Ergebnisse, Bd. 2,
1982, 105 ff. _

* Vel. Schenkel, in: LA II, 723: mit Kuhlmann, in: LA II, 703, Anm. 39, kénnte man
dies als unechte Polyomonie bezeichnen.

* Vil Guglielmi, in: LA IV, 978 ff; die Arbeit von John Baines, Fecundity Figures:
Egyptian Personification and the Icology of a genre, Warminster 1985, konnte nicht mehr
beriicksichtigt werden. 5. auch Kurth, in: SAK 5, 1977, 175 ff., der feststellt, daf bei Ver-
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den, welche Abstufungen moglich sind. Eine wesentliche Hilfe, um fest-
zustellen, in welche Kategorie die jeweilige Verbindung gehirt, sind
neben den Texten die Darstellungen, in denen sich die Agypter durch die
Wiedergabe eines bestimmten Habitus fiir die eine oder andere Gottheit
entschieden haben®.

Im AR und MR finden sich nur sehr vage Hinweise fiir eine Bezie-
hung der Mrt zum Hathorkult. In der 5. Dyn. nennt ein »Leiter der
Singer« und »Priester der ober- und unterigyptischen Mrte, dessen
Gemahlin »Priesterin der Hathor von der Sykomore« ist, seine Kinder
mit hathorhaltigen Namen®. Die naheliegende Vermutung, daf die seit
der Zeit Snofrus belegten mr¢-Heiligtiimer, die mit dem Hathorkult ver-
bunden sind, auch mit der Mr¢-Géttin in Beziehung stehen, 1aft sich
weder durch Texte noch durch Darstellungen erharten’, Wenn im MR
eine Harfenspielerin, die sich auf ihrer in Abydos gefundenen Stele im
Kreise ihrer Schiiler abbilden lafit und in der Opferformel ihre Schutz-
patronin Mrt fmS.¢ anruft, Z3.+-Huw.i-Hrw heifit®, so berechtgt das ehen-
falls nicht zu weiterreichenden Schliissen. Zwar kénnte man sich Mrt im
Gefolge der ihr im Wesen nahestehenden Hathor sehr gut vorstellen, aber
es gibt dafiir in den zahlreichen Hathor-Fest-Darstellungen und Liedern
keine Belege, so daf man zu der Feststellung gezwungen ist, daffl Mr¢
sicher keine nennenswerte Rolle im Hathorkult des AR und ME. gespielt
hat®. Wermutlich gehérte Mr¢ wegen ihrer Entstchung aus der vergott-
lichten Ritualfigur beim Hebsed einer anderen rituellen Ebene an und
war den idealiter durchgefihrten Zeremonien des Konigsrituals in der
Darstellung vorbehalten. Auch im NR éndert sich dieser Befund trotz
grofierer Einbeziehung der Hathor in das Hebsed '™ und allgemein star-

bindungen von grofen Géttern die zuletzt genannte Gottheit die in der jeweiligen Szene
geforderte Rolle kennzeichner,

* Vgl. M. Th. Derchain-Urtel, Synkretismus in dgyptischer Ikonographie, Die Gottin
Tjenenet, GOF, IV. Reihe, Bd. 8, 1979, 1 {f;; 66 fT

¢ Moussa/Altenmiiller, Nefer and Ka-Hay, 38 £

? Allam, Beitrige zum Hathorkuly, MAS 4, 8 ff; Goedicke, in: MDAIK 22, 1967, 6
Wildung, in: RdE 21, 1969, 137 if; Fischer, Dendera, 4+, Anm. 180, Goedicke, Kionig-
liche Dokumente aus dem Alten Reich, 70; Ricke, Das Sonnenheiligium des Kiomigs
Userkaf 1, Beitige Bf 7, 46 [; Zibelius, Agyptische Siedlungen nach Texten des Alten
Reiches, TAVO, Reihe B, MNr 19, 1978, 100 ff; Helck, in: LA II, 378 £; 104}, B. L.
Begelsbacher-Fischer, Untersuchungen zur Gotterwelt des Alten Reiches, OBO 37, 1981,
61. 75 f.; F. Kaplony, Die Rollsiegel des Alten Reiches [, MonAeg 2, 1977, 308 mit Anm.
579: Stadelmann, in: LA VI, 189, 193; Berlandini, in: RAE 31, 1979, 15 mit Anm. 66,
betont die enge Verbindung zum ri-f, dem fisd, der der Versorgung der kéniglichen
Totenstiftung dient. Zum Machleben in ¢inem Titel der Spat. s. Otto, in: ZAS 81, 1936,
118 (Text 1) »Prophet der Sachmet, die auf (fr) der mrt des Kinigs Sahure iste. Auch eine
Verbindung zwischen dem Huw.¢-nbw und Hathor ist nicht zu beweisen.

8 5 8 60 f; dasselbe gilt fiir ihr Vorkommen auf der Dendera-Kapelle 5. 5. 204,

* Allam, aa.0., fihrt keinen Beleg aufl

10 7y den Hathor-Riten beim Hebsed, die schon im Totentempel des Sahure bruch-
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kerer Ausdehnung ihres Kultes als Musik- und Rauschgéttin nicht.

Erst in gr-rom.Zt. wandelt sich die Quellenlage. Die Mr{-Gottinnen
gehéren nun zum Kultpersonal der Hathor von Dendera und treten
zusammen mit den Hathoren, den spsw.f, den nb.fj-Musikantinnen und
den B.w im Gefolge der grofien Gottin auf!'. Unter den Epitheta der
Hathor von Dendera finden sich solche wie »Mrt des Re« und »Mrt der
jtr.tj«. Bei ihnen handelt es sich eindeutig um attributive Namen. Es ist
zwar gelegentlich bei den Reihungen der verschiedenen Epitheta nicht
genau ersichtlich, welcher spezielle Aspekt der Géttin mit dem Mrt-
Namen verdeutlicht werden soll, in der stark spielerisch geschriebenen
Randinschrift der Pronaos-Auflenwand von Dendera dirfte es aber der
einer Adorantin oder der Maat bei Sonnenaufgang sein'®:

wHathor, die Grofie, die R4, die Herrin der beiden Linder, die Strahlende,
die die Finsternis erhellt (s5p kkw), das Diadem, die Mr.{ dessen, ‘der in Gold
erglinzt' (Re), der mit seinem Auge erglanzt (p%)'"* im Lotos.«

Ein ahnlicher Text weist auf die Maat/Kehle-Funktion hin'*:
sMaat, die Mri im Atumland (Dendera), die erglinzt mit threm Vater. s

stiickhafi belegt sind, s. Wente, Hathor at the Jubilee, in: Fs Wilson, SAOC 35, 83 fI;
ders., The Tomb of Kheruef, QTP 102, 1980, Translations of the Texts, 46 f. (zu TY. 34 1),

11 CD II, 106. 199; Daumas, Mammisis, 214; 5. 5. 97 L.

12 Diimichen, Baugeschichte, TY. 42, Z. 12, T 43, Z. L

13 5%° das im Wh II, 504,3-5; 6-7 unter zwei Bedeutungen aufgenommen ist, =auf die
Welt bringen« und «{er)glinzens geht auf eine Grundbedeutung zuriick, s. Daumas, in:
RHE 149, 1956, 8 ders., Mammisis, 363, Anm. I: 5. auch Meeks, AL II, 78. 1435,

* Diimichen, Baugeschichte, TF 12, Z. 3. Der nachfolgende Mythos, der in
Diimichen, Kalenderinschriften, TT. 54, 6 ff., eine weitere Parallele hat, scheint an den
bekannten von der Entstehung der Menschen aus den Tranen des Sonnengottes anzu-
kniipfen: =Es offnete Re seine Augen im Lotos zur Zeit seines Hervorgehens aus dem
{Mun). Es entstanden Tropfen (£.¢, Wh II1, 218,16) in seinen Augen. Sie fielen herab und
wurden zu Hathore.; Diimichen, a.a.(., figt noch hinzu: Sie (die Tropfen) fielen auf den
Sand zur Erde«. Der Mythos, wohl eine spitzeitliche Ausschmiickung, verlegt die Geburt
der Hathor, die dberdies sAuge des Re« ist, noch in die Zeit der Schopfung, in der Re
im Innern einer Lotosblite aus dem Urmeer auftaucht. Gewdhnlich schildern die Texte
gr-rom.Zt. die Entstehung der Gétter aus dem Munde des Schipfergottes; z.B. Edfou IV,
140.5 [.: »Es entstanden die Gotter aus seinem Munde, die Menschen aus seinen beiden
Augen, die VierfuBler aus seinen Gliederns; 5. Ofto, Gott und Mensch, 123 (mit weiteren
Beispiclen); Guglielmi, in: CdE 35, 1980, 82 ff. Vergleichbar ist auch die aus Edfou I,
289,3 f. bekannte Kosmogonie, wo parallel zum Gott auf der Blume noch ein Zwergen-
midchen (mm.f) das Licht der Welt durch Ausspucken (des Mundes) erblickt: »Es kam ¢in
Lotos heraus, in welchem das Kind war, das dies Land mit seinen Strahlen erleuchiete;
cine Lotosknospe (mrh?, Hapax legomenon, mit sLotosknospe« determiniert, vielleicht
mit mrf wlichtrot«, Wh II, 113,1; Goyon, in: BIFAQ 75, 1975, 381,17; Westendorf,
KoptHWh, 100, MO F@,‘]—:-n}l_ gelb, blond seins, zusammenhangend und die Farbe der
Knospe der Nymphaea caerulea oder nelumbo bezeichnend) wurde ausgespien (°5), in
der ein Zwergenmidchen war, das der Leuchtende (5) anzusehen wiinschues; s, auch
Erichsen/Schott, Fragmente memphitischer Theologie in demotischer Schrift, AAWLM
1954, Nr. 7, 379 (81), Z. 2,8: »Es kam eine Zwergin (am3.{) heraus aus der Lotosknospes.
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Wenn sie dagegen in einem Aufrug geographischer Personifikationen im
Gau von Diospolis parva'® als

sHathor, Mr{ der Heiligtimer ﬂg}rptens {frgi)® ... Du bist die Hrsk 8", die
ihren Bruder Osiris schiitzt, die Rnp.t, die tber Osiris wacht.«

beschrieben wird, ist ihre Funktion als die einer Séngerin und Klagefrau
bestimmbar. Auf ithre Funktion als Ritualistin und Singerin zielt wohl
auch die Anrede der Hemuset, »die Nahrung schafft« ( frj.¢-k3.0)":

»Es kommt der Konig Nero zu dir, Hathor von Dendera, Mrt an der Spitze
von Ober- und Unterdgypten; er bringt dir die dmigs. ¢ Jri-k300 %, die ihre
Speisen fiir dein Haus darbringt, auf deren Héanden jegliche Nahrung ist.«

Die Bezeichnung Mr.t dient in allen Fillen dazu, unter den zahlreichen
Einzelziigen des Gottesbegriffes Hathor einen bestimmten, zumeist den
einer Ritualistin (Sangerin oder Klagefrau) oder der Maat/Kehle hervor-
zuheben®. Ein Synkretismus auf Element-Ebene, sei es in
absorbierender?' oder additiver Form*, liegt nicht vor. Die Ursache der
Namensgebung bildet lediglich der numinose Bereich der Musik im
Kult, der in beider Wesen immanent ist. Es wird weder die Personifika-
tion an die Hauptgbttin des Tempels angeglichen noch Hathor an die
Personifikation, sondern »Mrt« wird zu deren Epitheton und Aspekt in
der Art einer Antonomasie®. Auch die Darstellung der Hathor weist
keine der Mr¢ eigentimlichen ikonographischen Details auf. In der
Theologie der gr.-rom.Zt. verwendet man somit die Namen der auf einen
bestimmten Bereich spezialisierten Gottheiten, um die Fahigkeit der
Hauptgétter zu betonen, chne dafl dadurch eine unmittelbare Glaubens-
erfahrung oder eine Verbindung zweier verschiedener Elemente ausge-
driickt wiirde.

T_I:IA;'_]_I I|_L 72: »Es kommt der Kanig Augustus zu dir, Hathor, Grofe, Hernin von
Dendera, Auge des Re, Mrt der Heiligtimer (Agyptens); er bringt dir Kem (Name der
w.aw des VII. oberdgyptischen Gauws).=

18 Zu jirty als Bezeichnung der Tempel Agyptens s. Daumas, Les moyens d'expression
du Grec et de I'Egyptien, 228.

17 Zu Hrikt, einer Bezeichnung der Nephthys in Hu-Diospolis, 5. 5. 191 £ Rap. ist
ein Mame der [sis/Sothis 5. Bergman, Ich bin Isis, 80.

1 DGI IV, 133,

19 Jri-k3.ev ist das weibliche Pendant des Ka-Gottes Jr-#3aw 5. 2.B. Junker, Philae I,
96; Edfou II1, 155; VIII, 115.

2 Vg, die Inschrift aus Behbet ¢l Hagar: «Hathor, die Siingerin (im%.{) des ‘Hohen
Hauses', die ihren Sohn Harpokrates schiitzt.s, s. Roeder, in: ZAS 46, 1909, 68; Montet,
in: Kémi 10, 1949, 49

#t Berner, Heuristisches Modell der Synkretismus-Forschung, in: G. Wiessner, Syn-
kretismusforschung, GOF Reihe: Grundlagen und Ergebnisse, Bd. |, 1978, 24,

2 Aa0., 25

o Antonomasien gehren der metaphorischen Sprache an; hier emsetzt der Eigenna-
men Mrt das Appellativ «Prototyp der Musikantinnens, s. Guglielmi, in: LA VI, 31 mat
Anm. 99. 100,
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2. Die VerpinDUNG DER Mrf mit Isis unp NEPHTHYS

Wesentlich mehr Ankniipfungspunkte als Hathor bieten fur eine Gleich-
setzung mit den Mr¢-Géttinnen die Osirisschwestern Isis und Nephthys.
Allein schon ihre Zweizahl, ihre Ausdeutung als Vertreterinnen der ober-
und unterigyptischen Landeshalften, sodann ihre Funktion als Klage-
frauen am Bug und Heck der Toten- und Osirisbarke und bei den
Choiakmysterien sowie ihre Rolle als Sonnenaufgangsgottheiten zeigen
eine so enge Verwandtschaft zu den Wesensziigen und Funktionen der
Mri-Gottinnen, daf es nicht verwunderlich ist, wenn beide Géttinnen-
>aare einander gleichgesetzt werden. In welcher Zeit beginnt der syn-
kretistische Prozefi? Ist er wiederum ein Produkt spétzeitlicher Theolo-
gie? In welchen Formen duBert er sich? Geht Mrt vollig in Isis bzw.
Nephthys auf, oder bewahrt sie einen Teil ihrer Selbstindigkeit und
wohnt in der Gibergeordneten Gottheit in einer jederzeit auflosbaren Ver-
bindung lediglich ein®?

Es scheint fiir Mrt, vielleicht insgesamt fiir Personifikationen typisch,
daf vor dem NR keine Identifikationen oder auch nur Assimilationen
mit grofleren Géttinnen vorgenommen werden, die sich in Namensver-
bindungen wie Isis-Mrt oder Mri-Isis (bzw. Nephthys-Mri oder Mri-
Nephthys) oder in darstellerischen Mischformen niederschlagen®. Wenn
hin und wieder bei bestimmten Sargtexten Unsicherheit herrscht, wel-
ches Paar mit rh.ff oder rh.gf snsn.fj gemeint ist?®, so ist das eher unserem
mangelnden mythologischen Verstindnis anzulasten als einer bereits
vollzogenen Assimilation. Die Sargtexte besitzen durchaus die Moglich-
keit, synkretistische Verbindungen verschiedener Abstufungen auszu-
driicken und sei es nur durch Determinative?”. Die an Bug und Heck des

3 Zur »Funktions«- und »Einheitsfrage« s. Schenkel, in: SAK 1, 1974, 275 f mit
weiterfihrender Literatur, 5. Anm. 2.

5 Gelegenilich erscheinen in den Sargtexten Verbindungen wie Isis-7sht »der Bren-
nendens, 5. B. Altenmiiller, S:;nl-:ru,;ris:mns., 12: dabei handelt es sich zumeist um attribu-
tive Namen, die auf die Funktionsihnlichkeit beider Wesen hinweisen.

2% 5 R Altenmiiller, a.20., 297 (Index); vgl. Chassinat, Mystére d'Osiris, #87;
Miinster, Isis, 150, Anm. 161%; El-Sayed, in: Or. 42, 1974, 286; zu ]Jtc:luniﬁisd'lﬂ'ﬂ Schrei-
bungen: Fairman, in: ASAE 44, 1944, 263 ff; zur Bezeichnung der Osiris-Schwester sn.i-
sy 5 E_}.uzu;-gcbrul', in: CAE 46, 1971, 158 {L.

2 § B. Altenmiiller, a.a, 6 fT; 244 ff; zur =solaren« Determination s. die Einschrin-
kung von Westendorf, Vom Sonnentier zum Sonnenboot, in: AAT 1, 1979, Fs Edel, 435 L.
Vgl. auch die Determinative »Isis« und »Nephthys« bei rhgf in gr-rém.Zt., z.B. Edfou IV,
35110, B. Altenmiiller, a.a., 50 f, bleibt fGr ihre Behauptung, dafl sallein die Tatsache,
dalt es sich bei den smrtf (CT V, 298 f) um cin weibliches Paar handelt, das schiltzend
einen Gott umgibt, Anlab genug war, dieses Paar synkretistisch an Isis und Mephithys,
die Schiitzerinnen des Osiris, anzugleichenw, den Beweis schuldig. Der Schutzgedanke
spielt im Mythos von den mr(r)u.ff eine ganz untergeordnete Rolle; sie sind auch keine
sabschreckenden (feuerspeienden) Wesens {a.a.0, 113), sonderm haben verfiihrerische
Ziige. Eine Angleichung an die Osirisschwestern wird weder in den CT noch im Tb oder
in der Tradition der Spzt. vorgenommen, 5. 1533 fF.
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Totenschiffes hockenden Frauen sind deutlich durch Frisur und Attribute
als »Mr.t« gekennzeichnet, nicht als Isis und Nephthys, auch wenn sie in
ithrer Klagefrauen-Rolle mit ihnen Gbereinstimmen (CT V, 161. 162)%.

Schwierig zu beantworten ist dagegen die Frage, ob nicht die Mit-
glieder der mrt-Sangergruppe bei rituellen Spielen den Part der Isis und
Nephthys iibernommen und damit zur Angleichung beigetragen haben.
Die Aussagen tiber das Darstellen von Gottheiten durch Priester sind vor
der Spzt. sehr dirftig??, vermutlich weil das Bedirfnis, die Gatter zu ver-
gegenwartigen, so sehr im Vordergrund stand, dafl es die Person dessen,
der die Gottheit vertrat, ganz zuriickdringte und — aufer in Zauber-
texten — fiir nicht notierenswert erachtete. Man kénnte freilich aus den
Texten der gr-rom.Zt. wie den »Stundenwachen«* und dem Sekowski-
Papyrus samt seinen Varianten™ schliefen, dafi schon im AR Priesterin-
nen, die zur mri-Sangerschaft gehdrten, Isis und Nephthys in der Rolle
der drt- und Adyt-Klagefrauen verkérperten®?, doch mufl eine solche
Folgerung hypothetisch bleiben,

Erst in der 19. Dyn. wird Mr! eindeutig in der Rolle einer Osiris-
schwester dargestellt. Im Grab des Nfr-rap.f, TT 336, steht sie auf dem
Grabschlitten mit dem »Osiris«-Schrein und streckt die Arme Gber ihn
hinweg dem in den folgenden Vignetten abgebildeten »Re, Kénig der

W 5 8. M9, vgl die Damstellungen der gri-Klagefrauen bei Fischer, Varia, Egyptian
Studies I, 1976, 39 T, il

# 5. Secber, in: LA III, 1196 ff.; Schidgl, in: LA V, 545 [; 2um maskentragenden Men-
schen, dem Trdger des Gottes auf Zeit, 5. die bei Gladigow, Zur Konkurrenz von Bild und
MNamen im Aufbau theistischer Svsteme, in: Wort und Bild, hgv. H. Brunner/R. Kan-
nicht/K. Schwager, Minchen 1979, 115. 121, gesammelte Literatur. Speziell zu Isis und
Nephthys: Manster, Isis, 24 ff; Allot, Culte d"Horus, 700. Nur selten wird in Glossen
von Zaubertexten wie in den »Zauberspriichen fiilr Mutter und Kinde« (vso 6,1 If.) darauf
angespielt, daft s=zwei Schwestern einer Mutters als Isis und Nephthys zwirnend und spin-
nend aufireten, s. Erman, in: APAW 1901, 50; Schout, in: RdAE 19, 1967, 106.

* Edfou I, 214; Junker, Stundenwachen, 100; in der 4. Nachtstunde rezitiert der fry-hb:
»Die Mrt, die Herrin der Frucht (pei?), die das bringt, was du lichst { jny.[¢] jsk mw
mrj=k)«, und danach spricht die gr.i, die die Rolle der Mri als Spenderin des nbw-Getreides
ibernommen hat: «[ch bringe den (Ertrag des) Sommers (fmue) und iiberreiche den des
Winters ( prf). Ich bringe (sie) nidmlich dar und reiche (sie) dem (meinen?) Herm. Ich
versehe das Hut-nhey zu seiner Zeit, indem ich ihm das nbw-Getreide bringes; s. die
gleichen Wendungen in der Rede der oberigyptischen Mri in der Kanopenprozession von
Dendera, 5. 5. 240, 4

# Szezudlowska, in: ZAS 98, 1972, 50 iT. (10,3); pBM 10252 im »Buch der Verklirun-
gens: =[ie Verklinung, die vollzogen wird im Tempel des Obgiris, des Herrn von Busiris,
des groflen Gottes, des Herrn von Abydos, durch den Obersten Vorlesepriesier dieses
Tempels. Das, was rezitiert wird am Beginn jeder Jahreszeit in der whi, das, was die mr¢
vollfilhren (jr7) soll am Monatsfest, am Halbmonatsfest und an jeglichem Fest des
Westens. «

2 Die dhnliche Geste kinnte die Gleichsetzung hervorgerufen haben, s, Fischer, Varia,
Egyptian Studies I, 1976, 39. Die beiden Klagefrauen werden bereits in Pyr. als Isis und
Mephthys verstanden, 5. Assmann, in: MDATK 28, 1972, 64 (34).
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Gotterneunheit« und Harachte entgegen®®. Da sie das Kopftuch (43.¢) der
Klagefrauen und ihre unter dem Busen gegiirtete Tracht trégt, die die
Brust freilafft*, und dazu die unterigyptische Wappenpflanze, ist sie
nicht nur als eine der nichtlichen (Osiris-)Phase des Sonnenlaufes zuge-
ordnete Sangerin zu verstehen, die den Osiris »verklart«, sondern wohl
auch als Sonnenaufgangsadorantin®, Die Szene stellt vermutlich eine
Zusammenfassung und »abrégés zweier typischer Handlungen der
Osirisschwestern dar, der von Klagefrauen am Osirisschrein und der von
Sonnenaufgangsgittinnen, die die Sonne tiber den Horizont heben und
sie begriifen®®. Dafl hier »die unterigyptische Mrt«, die die Nephthys
darstellt, allein wiedergegeben wird, mag mit der Betonung der Nacht-
phase der Sonne zu erkliren sein, vielleicht auch mit Platzmangel bei den
Vignetten,

Bei der Darstellung im Grabe Ramses’ III., bei der eine unter-
agyptische Mr.t mit rotem Klagefrauengewand und typischer Mr.¢-Frisur
mit zusitzlicher »unteragyptischer« Wappenpflanze wiedergegeben ist*’,
tritt zu der Komponente sNephthys/Klagefrau« noch eine weitere hinzu:

e : Xt
Die Graphie des Namens ) die ausnahmsweise mit dem

»Kanal« erscheint, und die Erwihnung des [»Wassers«], das aus Helio-
polis kommt, sowie die Schilderung Ramses’ IIl. im pHarns I, 27,7°°
legen nahe, daft Mr¢ auch als Personifikation des mry (j¢)-Kanals von
Heliopolis verstanden wurde und deshalb mit dem nmst-Krug — die
Libation vollziehend — abgebildet wurde?*?.

Nur als Osirisschwester in der Rolle der Klagefrau ist Mr.t auf einer aus
der Zeit des Apries stammenden Szene im Grab des Pedi-Astarte zu

33 Hru}'{:rrl Fouilles de Deir el-Médineh (]!TE":-IHEEI}, FIFAQ 3, 101 i, Fig. 69. 71.

W Zum b3.¢-Kopfiuch als Haartracht der [sis und Nephthys s. Eaton-Krauf, in: SAK
5 1977, 29: Mace/Winlock, Senehbtisi, 43 [; zum Klagefrauengewand 5. Werbrouck,
Pleureuses, passim.

5 Die Beischrifit st fragmentarisch, erwihnt jedoch feif n nb ... Bruyire, a.aOx, 105

* Fur engen Verbindung von Klagen und Wecken 5. Bleeker, Isis and Nephthys as
Wailing Women, in: Numen 5, 1958, 1 {f; Minster, Isis, 1 fl. Die Nacht war die Zeit des
Todes und der Klage, der Morgen die der Aufstehung und des Jubels.

% Champollion, Not. descr. I, 412; F. Abbitz, Konig und Gow, AA 40, 1984, 166. 290.

% B, Gefler-Lahr, Die heiligen Seen agyptischer Tempel, HAB 21,71983, 228 fF., 445
{als Ort der Sandentnahme fir die Statuette des Choiakfestes); zur Frage der Lesung (1]
oder mrg) 5. 143, Anm. 508.

1# Die Inschrift, die Abbitz, a.a.0., zu: »Es spricht Mri, ich habe dir [das Wasser
gebracht, ... herauskommt aus] Heliopolis«, erginzt, michte ich nach dem bekannten
Ve r]ql.tmngn.q:»rMh auf Libationsschalen u.i. zu: »Worte zu sprechen durch die unter-
sigyptische Mre ‘Ich bringe dir [das kithle Wasser, das aus der Erde in] Heliopolis ent-
steht (ghh [0.8.] fpr m 2 m _Juwnw)'l=; 5. Hecker, in: ZAS 73, 1937, 39 f (mit Varanten)
vervollstindigen; vgl, auch Junker, Philae I, 162,3, wo der unterigyptische Hapi, sder aus
der Erde (17) von Heliopolis kommite, heibt.
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deuten*’. Sie kauert in der typischen Klagefrauenhaltung auf einem néw-
Zeichen* und streckt ihre Arme in der fiir sie eigentiimlichen Geste, die
hier wohl das Verklaren durch Gesang ausdriicken soll*?, dem auf dem
Liwenbett ruhenden Osiris entgegen. In den drei aufgefilhrten Bei-
spielen sind wohl die Osirisschwestern gemeint, die entweder von der Mr.
verkorpert werden oder ihre Singerinnen-Rolle fiir sich beanspruchen .
Erst die Aussage des »Stundenbuches« »Isis, die Gelockte, die Mri« in
ptol.Zt. belegt diese Vorstellung auch in textlicher Form*.

Es scheint, daff man zumindest in der Spzt. nicht weiter unterschieden
hat, ob die Osirisschwestern in der Funktion von Priesterinnen/Singerin-
nen oder in der von géttlichen Singerinnen (Mrg) auftreten, weil rituell
agierende Klagefrauen in den Osirismysterien von vornherein in die
gitterweltliche Sphire erhoben wurden. In der Realwelt wird diesen die
Osirisschwestern verkirpenden Klagefrauen der Titel drt wrt bzw drt
nds.t zugekommen sein*?,

In den »Festliedern der Isis und Nephthys« des pBremner-Rhind * und
den aus dem 2. Jh. stammenden »Klageliedern«*’, die an den Choiak-
festen gesungen werden, finden sich genaue Anweisungen fir die Aus-
wahl der grf-Frauen bzw. der »Schwestern«:

»Es sollen zwei Frauen herbeigebracht werden mit reinem Kdrper und,
jungfraulich. Die Haare sollen von ihrem Kérper entfernt und ihr Kopf mit
Haarteilen (srw)*® geschmiickt werden. ... Ein Tamburin (s7) soll in ihren

“ PM VII, 302; Fakhry, Bahria Oasis I, 103, Fig. 39.

# Isis und Nephthys stellt man sehr hiufig hockend aufl dem nbw-Zeichen dar s.
Schmidt, Sarkofager, Mumiekister, 101 ff. (passim); eine engere Beziehung zwischen der
hier dargestellten Osirisschwester im Mr“Typus und der Mrt auf dem »Goldhaus« des
Sedfestes anzunehmen, ist deshalb fiberflissig. Gelegenilich wird jedoch auch Mrtin die-
ser Haltung wiedergegeben, s. Calverley/Gardiner, Abydos IV, TE. 15.

2 Das ihr beigeschriebene fragmentarisch erhaltene Lied erwihnt »One und «hinter
ihm seinen Schn Horuss,

1 Fu weiteren Mischformen zwischen den Osirisschwestern und den Mr g, dic in den
Randgebicten der agyptischen Kultur vorkommen, wie zB. die »Monds«-Aufgangs-
darstellung im Grab des Thati in Bahria s. Fakhry, a.2.0., 136, Fig. 106.

# Faulkner, Book of Hours, 13 (18. 25). Im Gegensatz zu den oben erwihnten »Stun-
denwachene sind alle in den stindlichen Rezitationen des «»Stundenbuches« angerufenen
Wesen und Ohbjekte letzten Endes Manifestationen des Osiris selbst, 5. Faulkner, 220,
% und die Rubra der Uberschriften s=dem Osiris in allen seinen Namens; vgl. auch den
verwandten pGieflen 115, Faulkner, in: JEA 44, 1948, 66 ff.

5 gt et «Grofie Weihew ist als Titel siner Pristerin [frj, die bei den Osirsmysterien
in Abydos die Klagefrau gespielt hat, bereits in der Saitenzeit bezeugt, s. H. de Meule-
naere, in: Orientalia Lovaniensia Periodica 6/7, 1975/1976 (Fs Vergote), 131, vigl. 142
(Doc. 17); daneben sind noch s»Sistrumspielerinnene, »Oberste der Sangerinnen (hz. 1]
hif. []}« und fmY.-Séngerinnen des Osiris belegt. In Naref und wohl auch in Edfu iiber-
nimmt die 1. fm% -Singerin die Rolle des Isis, 5. Alliot, Culte d"Horus, 700, Anm. 4.

5 Erist in das 12. Jahr Alexanders IV, 312/311 vChr., datiert; Faulkner, The Papyrus
Bremner-Bhind, BAe I11, 1 (1,2 £); ders, in: JEA 22, 1936, 122

#7 Faulkner, Lamentations of Isis und Nephthys, Mélanges Maspero 1, 1, 341 (3,14 £).

# Zur srew, CIP, »5trihnes, »Periickes s. Derchain, in: SAK 2, 1975, 691
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Hinden sein. Thre Namen sollen aul ihre Arme gemalt sein als Isis und

Nephthys. Sie sollen von den Spriichen (fuvw.f) dieses Buches singen in
Gegenwart dieses Gottes.s

Ahnlich heift es in der Nachschrift der »Lamentations« (3,14 £.):

»Es zollen zwei Frauen herbeigebracht werden, schén an allen Gliedern.

Sie sollen sich auf die Erde setzen am ersten Portal der ‘Halle des Erschei-
nens’. Auf ihre Oberarme soll der Name der Isis und Mephthys gezeichnet
werden. ams.-Kriige aus Fayence, mit Wasser gefiillt, sollen in ihrer rechten
Hand sein und Opferkuchen, der in Memphis hergestellt wird, in ihrer
linken. Thre Gesichter sollen zu Boden gesenkt sein. Es soll in der 3. Stunde
des Tages und ebenso in der 8. Stunde des Tages geschehen.«

Wenn auch der Name Mrf in den Texten nicht erwihnt wird, so ist es
doch denkbar, dafi die beiden Klagefrauen in der Mri-Rolle auftraten
oder daf® fir Mr¢-Darstellerinnen dhnliche Vorschriften galten, da die
Beschreibung der Attribute recht gut zu ihnen pafit*®. Das Tamburin
eignet ihr gelegentlich statt der Harfe®®, mit dem nms.é-Krug wird sie
bereits in Klagefrauentracht im Grab Ramses’ [I1. abgebildet®'. Die zeit-
lichen Angaben fiir den Auftritt der beiden »Schauspielerinnen« in den
»Klageliedern« und im »Stundenbuch« sind leider nicht in Ubereinstim-
mung zu bringen, dort ist es die 3. und 8. Tagstunde, hier die 1., 2., 4.
und 6., in den »Stundenwachen« dagegen die 4. Nachtstunde®?. Da es
sich jedoch um verschiedene Rituale handelt, ist die zeitliche Verschie-
bung nicht Giberzubewerten.

Zusammenfassend 1afit sich zum Problem der dramatischen und ritu-
ellen Darstellung der Osirisschwestern durch Frauen im »Mri-Kostlime
feststellen, daf eine gegenseitige BeeinfluBung in den Sargtexten nicht

sicher nachzuweisen ist, sie jedoch in ihrer Funktion als dr.f »Weihen« am
Bug und Heck der Totenbarke und méglicherweise bei der Mundéfinung
in der Rolle der Hrsk.i** ibereinstimmen. Erst im NR kommen Misch-
formen bei der Klage um Osiris auf, die auf dem Doppelcharakter der
Mrt beruhen, der ihre Herkunft aus der mr¢-Sangerschaft wohl immer
noch anhaftete, auch wenn sie lingst im Ritual in die gotterweltliche
Sphére erhoben wurde®. In gr-rém.Zt. hiufen sich die Belege, die Isis
¥ Die recht nachlissig gezeichnete Vignette der «Lamentations« gibt keine typische
Mri-Frisur wieder, sondern eine gewthnliche Langhaarfnsur, die jedoch fir Mrf bei den
Choiakprozessionen belegt ist, s. DGT II1, 41. 55.

¥ RO I, Nr. 69,

1 5. oben 5. 232, Anm. 37; aufl der Stele der 19. Dynastie (Tafel [Vb) und der
Vignette des Totenbuchs der Nyg-f2-nb.t-fire, S 179, Anm. 166, steht der ams.-Krug vor
thr, 5. auch unten 5. 247.

5 Faulkner, Book of Hours, 315 F; 5 x + 21; 10,21; 18,25,

2.8 8, 191, 229

“ Wgl. dazu den Doppelcharakier der »Gottesmutter von Assiute, die einmal als
Priesterin in Soleb (LD ITI, 83. 85) und Bubastis (Naville, Festival-Hall, Tf. 1. 2. 1),
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und Nephthys in der Maske der Mrt als Klagefrauen zeigen; sie wollen
damit wohl ihre Funktion als gittliche Sangerinnen betonen®, in den
sVerklarungen« des Sekowski-Papyrus scheint mrf lediglich die Priesterin
zu bezeichnen®¢.

Nicht nur in Form von attributiven Namen wie im Stundenbuch, son-
dern auch in darstellerischen Mischformen wie im Grab des Neferrenpet,
Ramses’ II1., Pedi-Astarte und Thati dbertrigt man die Attribute der
Mrt auf die Osirisschwestern, um ihre Rolle als Sangerinnen zu doku-
mentieren. Lassen sich nun noch andere Formen ausfindig machen, bei
denen der Gottesbegriff Mrt stirker im Vordergrund steht und sie als
gleichberechtigter Partner in der Gétterverbindung auftritt? Um diese
Frage zu kliren, seien weitere Belege, die simtlich aus gr-rém.Zt. stam-
men, untersucht.

Auf zwei Vignetten, einer ober- und unterigyptischen Version, des
spitptolemaiischen pJumilhac sind zwei Gottinnen abgebildet, die nach
ihrer Frisur, ihrer Gebirde und der beigeschriebenen Rede eindeutig als
Mr.i-Gottinnen zu klassifizieren sind, durch die Beischrift ihrer Namen
und den zu den Vignetten gehérenden Text jedoch als Isis und Nephthys

- _ el e ¢ N YN
bestimmt werden missen®. Sie begrifien mit dem Ruf .I?J.ﬁ,lﬂﬁ den

heraneilenden Apis, also mit denselben Worten, mit denen auf den élte-
ren Darstellungen die Mr-Goéttinnen den von Apis begleiteten Konig
empfangen®®, Der Lauf wird hier osirianisch umgedeutet und der Kénig
ausgelassen: »Apis«, der ein sackartiges Gebilde*? mit den Osirisgliedern

dann aber auch als Géttin betrachtet wird, s. Beinlich, Swudien zu den «Geographischen
Inschriftens (10-14. o.ig. Gau), TAB 2, 1976, 154 f, und die Bezeichnungen, die fallweise
einen Gott oder Priester betreffen kinnen, wie z.B. Duamutef, Thi oder dic gauspezifi-
schen Priesterinnen Titel der gr-rdm. Zt. In der iberwiegenden Mehrzahl heifen jedoch
die Priester nach ihrem gottlichen Modell, d.h. der Name wird metaphorisch auf sic ber-
tragen, 5 5. 16 mit Anm. 73 und 5. 61 mit Anm. 24; es handelt sich also nicht um
eine »Mergottlichung priesterlicher Tatigkeiten« (so Eggebrecht, in: LA I, 1150 mit Anm.
17). Eine dhnliche «Karrieres von einer Ritualfigur zur Gattin hat wohl die rfuf gemacht,
5. Kaiser, in: MDATK 39, 1983, 282 ff.

5 8 5 231 mit Anm. 30; vgl. auch die Darstellungen der Osirisschwestern mit Mr.t-
Frisuren auf Sargen der Spzt, =B, Hugonot, in: GM 82, 1984, Fig. 3; 92, Fig. 6. Man
ist versucht, die in griechischen Papyri erwihnten »Zwillinge des Serapeumss, die bei den
Apisbegribnisfeierlichkeiten mitwirkten, als »Darstellerinnens der Mrfj in der Rolle von
Klagefrauen zu interpretieren, doch fehlen iber den Kultvollzug leider prazisere An-
gaben, 5. Hopfner, Plutarch, Uber Isis und Osiris, 66; Sauneron, Prétres, 67; Wildung,
Imhotep und Amenhotep, 59 § 36 mit Bibliographie.

¥ & ghen Anm. 31. mrf ohne sGattinnens-Determativ wird neben dem »Obersien Vor-
lesepriesters im Titel und Szenenvermerk genannt.

87 Vandier, Papyrus Jumilhae, 137 £; 253; TI. 5, Vignette VII; ders,, Memphis et le
taureau Apis dans le papyrus Jumilhac, in: Mélanges Mariette, 117 ff.

5 Kap. IL.
3% Dem Gehalt nach ist es der Mumie auf den Darstellungen des NR vergleichbar.
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auf dem Riicken trigt, »ist der Horus, der den Gottesleib (4 ntr) aus (m
5% dem Siiden (bzw. Norden) herbeigebracht hat ( jn)«. Zwischen den
beiden symmetrisch angeordneten Laufszenen steht: »Er ist der Stier, der
auslauft und den Gottesleib als ‘Eilender’ (m fip spielt auf ‘Apis’ an) aus
allen Stadten und Gauen bringt«. Der Gottesleib wird dann im lokalen
»Goldhauss, der §§1.¢ von Memphis, in der unterigyptischen Version, bzw.
dem »Haus der Ausfliisse« in der oberdgyptischen Version, durch Anubis
wieder zusammengefiigt 8. Welche Bedeutung hat in diesem Zusammen-
hang die Mr.t-Erscheinungsform der Isis und Nephthys? Formal ist ihre
Begriibungspose und -rede von der alten Apislauf-Darstellung tibernom-
men; der theologische Gehalt der Doppelszene hat jedoch weder mit die-
sem noch mit dem Hebsed-Lauf Beriithrungspunkte®. Im Vordergrund
steht die Funktion der Mt als sHerrin des Goldhauses«, der Stitte der
Zusammenfigung des Osirisleibes, wihrend der Choiakfeste, wie sie in
der Kanopenprozession im Dachtempel von Dendera ausfithrlich geschil-
dert wird®®. Dort fithren die Mrzi-Gittinnen, die wie Isis und Nephthys
auch Reprisentatinnen der beiden Landeshalften sind, die Kanopenpro-
zession der ober- und unteragyptischen Gaue an. In der Beischrift der
sunterigyptischen Mr¢, der Herrin des Goldhauses« interpretiert man die
Stadte und Gaue Agyptens als Osirisglieder®. Wihrend in Dendera die
verschiedenen Funktionen, die einer Herrin des Goldhauses und die
einer Verklarenden, auf zwei Personen wverteilt sind, nimlich auf die
jeweilige Mr¢ und Schentait/Isis bzw. Schentait/Nephthys, fallen sie hier
zu einer Gottesvorstellung zusammen: zu einer Isis und Nephthys, die
die Erscheinungsform der Mzt hat. Welche der gangigen Theorien, B,
Bild- oder Transformationstheologie, man dieser Form zugrundelegen
muf, ist nicht zu entscheiden. Sicher ist wohl, daft das »Ikon« des Apis-
laufes die Rollentibertragung beeinflufit hat, auch wenn im Unterschied
zu den klassischen und spétzeitlichen Lauf-Darstellungen jedesmal beide
Gottinnen wiedergegeben sind. Auch die Anrufung der Nephthys im
Hymnus von Komér aus der Zeit des Antoninus Pius als »oberdgyptische
Mr.t, die sich um den Gottesleib beim Zusammenfugen (im) Goldhaus zu
seiner Zeit kimmert«% ist aufl dieselbe Vorstellung zuriickzufiihren.

Ein Hinweis auf die »Verklirerinnen«-Funktion beider Géttinnen-

@ m b vin der Kapelles ist weniger wahrscheinlich, s. Vandier, Papyrus Jumilhac, 241
(377,

¥ }"l.-’anct'tﬂ'. in: Mélanges Mariette, 116 ff. .

# Gelegentlich treten die M beim Hebsed des Osins auf; s. Moller, in: ZAS 39, 1901,
71 ff; TE. 5 (Sarg Belin 11978). 3

@ DGI ML, TE 41. 55; Beinlich, Die «Osirisreliquiens, AA 42, 1982, 91. 14Z; =. unten
85 471, 0L

¢ wIch bringe dir die 42 Stidte und Gaue, die deine Glieder sind.«

¢ Valbelle, in: BIFAO 83, 1983, 165 (23); s. S. 54, Anm. 124.
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| gruppen im Ptahtempel von Memphis findet sich in der »Glorification

d'Osiris« (s3h.w) und seiner Variante®: »Ptah gibt dir (Osiris) den

| Lebenshauch an deine Nase, und die beiden Mr.t-Gottinnen, die zu Gast

| im Ptahtempel sind, beschiitzen dich. Die .t ist im Jubel, die snw.t in

Freude«. Wenn auch hier die Mz als einzige Gottheiten genannt werden,

| so ist es dennoch wahrscheinlich, daf sich dahinter eine Bezeichnung fiir

Isis und Nephthys verbirgt, die die Singerinnen-Verklirerinnen-Rolle

| betont. Auf dem Sarg in Kopenhagen (Tafel XI) sind die beiden Mri-

Gattinnen rechts und links neben der fnw-Barke anstelle von [sis und

' Nephthys abgebildet®. Eine deutliche Abschwichung erfihrt der Afri-

Aspekt der Isis und Nephthys in der Vignette des pSalt 825, wo die

Osirisschwestern in einer der Mr.t angeglichenen Haltung und Frisur auf-

treten und den (gefihrdeten) Osiris schiitzen®. Mit den sklagenden

Schwestern des Osiris« (sn.&) rmjw.t Wir), die anschlieflend noch mit den

Hathoren, »den Bildern (smj.w) der Gétter« identifiziert werden, setzt

. man die »ober- und unterigyptische Mr.t« in der »Sortie en procession de

| Ptah-Sokar-Osiris« des aus Theben stammenden Papyrus N. 3176 (S) des

Louvre gleich®. »Mrij« und sHathoren« bezeichnet hier lediglich die

| Verklarerinnen-Funktion (einschlieflich einer bestimmten Gestik) der

' Osiris-Schwestern, die nach der aus der Zeit Haremhabs stammenden

' Inschrift des Neferhotep (TT 50) »Handausstrecken« (rdj “uwy fr=f), pr.t-

hriw-Opfer, Klagen und eine sicbenmalige Anrufung seitens des Toten

umfafit . Isis und Nephthys, deren sicbenmaliges Kommen am »22. Tag

des ersten Monats der Peret«, »in jener Nacht der Beerdigungs«

gewiinscht wird, heifien dort lediglich die »beiden Schwestern des Her-
zensmatten (wrd-jb)e.

Bei dem osirianisch gedeuteten Ruderlauf auf einem vereinzelten

Block aus Tanis™ steht m.E. in der synkretistischen Bezeichnung Mr.i-

Isis die Mr.i-Gottesvorstellung im Vordergrund. Denn Mr.¢ ist der dufie-

% Goyon, in: BIFAD 65, 1967, 186 (82); Haikal, Two Hieratic Funerary Papyn of
MNesmin I, BAe XIV, 78 (IIL, 15L); II, BAe XV, 55.

& 8 S 182, Anm. 185,

# Derchain, Le Papyrus Salt 825, Fig. XNIX. XX, 5. 24*. 25* Budge, Facsimiles of
Egyptian Hieratic Papyri in the British Museum, Second Series, T 34.

& Barguet, Le Papyrus M. 3176 (5) du Musée du Louvre, BJE 37, 10. 13 £ (Kel. III,
2 £) s 5 98, Anm. 244 Dic Entscheidung, ob eine Aufzihlung oder eine Apposition
vorliegt, ist schwierig. Barguet, 2,20, 14, hilt die Aussage wegen des Neferhotep-Textes
fir eine Apposition.

™ Robert Hari, La Tombe thébaine du Pére divin Neferhotep (TT 50), Genf 1985,
50f, T 37, Z. 172:177.

7t PM 1V, 23; Petrie, Tanis I1, TE. 10, Fig. 170. Die Beschreibung von Griffith, a.a.0,
31, sichert die Darstellung als Ruderauf; s. Kees, Opfertanz 102. 224; Otto, Stierkulte,
33; Ubersetzung: Gutbub, in: Kémi 16, 1962, 42 ff., bes. 44. 52-54. Da es keine Photogra-
phie des Blockes gibt, ist man auf die undeutliche Umzeichnung von Petrie angewiesen;
8. 5. .53, Anm. 123.
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ren Erscheinungsform und der Funktion nach die Géttin der Szene und
wird an die lokale [sis-Form des tanitischen Gaus, die Hnt j3bt.t, lediglich
angeglichen, d.h., als Isis umgedeutet™. So entsteht die seltene Namens-
verbindung, bei der die »kleinere« vor der »grofierens Gottheit erscheint
und die dominierende Rolle spielt?3, Sie erhilt zwar durch ihre Einbezie-
hung in den Osiris-Horus-Kreis einen Isis-Aspekt, bleibt jedoch im
LZusammenhang der Lauf-Szene Mri, ohne von dem Gottesbegriff »Isis«
absorbiert zu werden™, Die auf dem »Goldhaus« stehende Mr¢ trigt die
sunteragyptische« Papyrusstaude auf dem Haupt, was auf den ersten
Blick fiir die Verbindung Mr.(-Isis befremdlich erscheint, weil gewdhnlich
Nephthys mit der unteragyptischen Mr¢™ und Isis mit der oberdgyp-
tischen Mr17 gleichgesetzt wird. Da Mr¢ hier jedoch als die in Unter-
dgypten beheimatete Isis jnt J3bt¢ interpretiert wird, ist der Papyrus-
Kopfschmuck der theologisch richtige 7. Der Kénig Ptolemaios IX. Soter
I1.7® wvollzieht das Ritual ( j7 jh.f) fir seinen ehrwiirdigen Vater ... in
..« Er eilt in Begleitung eines Stiers zu den beiden Gottheiten Mr.(-Isis
und Horus. Der Stier wird wie im pJumilhac als »Horus« gedeutet, »der
zu Gast ist in Bnw® in seiner Gestalt ( jrw) als schwarzer Stier (&2 k),
der die Glieder seines Vaters herbeibringt ( jag) fiir das Goldhaus«. »Mr.i-
Isis, die das b.t-Opfer fiir das Goldhaus sucht (fh?)«, begriift den vom

* Lur Isis fiat-f36tf 5. Gutbub, a.a.Q., 43, 70, 142 ff; Junker, Philae I, 261 IT;
Cauville, La Théologie d'Osiris & Edfou, BdE 91, 1983, 66; Kurth, Die Dekoration der
Sdulen im Pronaos des Tempels von Edfu, GOF IV, Bd. 11, 1983, 19. 21, 5. 5. 20,
Anm. 57, 58,

" & Schenkel, in: SAK 1, 1974, 278 mit Literatur.

" Nach der Einteilung von U. Berner, Heuristisches Modell der Synkretismus-
Forschung, in: G. Wiessner, Synkretismus, GOF, Reihe: Grundlagen und Ergebnisse,
Bd. 1, 1978, 25, lLiegt ein additiver Synkretismus vor, bel dem die Grenze und damit das
Eonkurrenzverhiltnis zwischen den verschiedenen Elementen aufgehoben wird, ohne
daf eines der Elemente absorbiert wird, so da vielmehr eine Kombination aus den vor-
gegebenen Elementen entsteht, die in ihrer Zusammengesetztheit leicht erkennbar ist
(z.B. in einem Doppelnamen); 5. ders,, in: GM 19, 1976, 68. 70; ders., Untersuchungen
eur Verwendung des Synkretismus-Begriffes, GOF, Reihe: Grundlagen und Ergebnisse,
Bd. 2, 1982, 102, 3

™ E.B. Edfou I, 1703 f; 5. unten S. 248,

% ZB KO I Nr 69. 116,

! Die »obe I‘iﬂ‘:,"-rl‘.-tlbf.hl. Mrt fnt b1, Sonnengbttin der Vorfahren, Kénigin derer, die
nach ihr kommen, die ihren Sohn schiitzts, trigi beim sUberweisen des grofen “2hi-
Opferse in Philae ebenfalls die Papyrusstaude auf der oberagyptischen Geierhaube, s
Junker, Philae I, 263,9-12; Abb. 153/154; 5. auch Bénédite, Philae, 50, mit Vertauschung
von TE 19 und 16.

" 8, Gutbub, in: Kémi 16, 1962, 44, Anm. 1.

" Text nach Gutbub, der vor dem Original mehr lesen konnte, als auf der Urnzeich-
nung von Petrie erkennbar ist.

10 Residenz des Gaus, s. Montet, Géographic I, 188 £; nach dem Sesostris-Kiosk mit
Vollnamen Heet-brw, das mit Sile identifiziert wird, s. Helck, Gaune, 188: ders., in: LA
11, 399 (14. w.dg, Gau); zur Stiergestalt (Km-tor) des Horus s. Ouo, Stierkulte, 321
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Stier begleiteten Konig mit den Worten: »... ich stehe ayf dem *Haus des
jnswiy” (Reliquiars)®. ... Meine Arme sind (preisend) meinem Sohn ent-
gegengestreckt (Swyj=7 m hsf n 23=7)%. Ich freue mich iiber den, der
kommt und bringt ... mir ..., damit ich sie in die ‘Geheime Kammer’
lege®.« Der thronende Horus, »der zu Gast in Bnw ist, der Stier mit spit-
zen Hornern, fiir dessen Schreiten es keine Grenze gibt™, der seinen Weg
einschlagt (hwy.n=fzmdly) ..., dessen Herz danach steht, die Glieder des-
sen zu suchen, der ihn geschaffen hat, ..., um sie zu opfern zur Zeit (?)

..#, verheiffit dem Konig als Gegenleistung fir den als ?5-Opfer gedeu-
teten Ruderlauf: »[Ich bringe dir] Hapi aus seiner Hohle, damit das Land
von Nahrung iiberfliefie.« Obwohl die Szene eng mit der Vignette des
pJumilhac verkniipft ist, betont die in das konservatische Laufschema
eingebettete Beischrift der Mrt-Isis stark den eigenstindigen Charakter
der Mrt als der Herrin des Goldhauses, das als lokales Heiligtum des
Zusammenfligens der Osirisglieder gedeutet wird.

* Die von Gutbub, 2.2.0,, 44, Anm. 1, nicht erkannte Lesung nach -_‘rw.n'[i".l n.! diirfte
Jmstedy sein und das jrswiy-Reliquiar bezeichnen, dem im «Buch, alle Sachen [im Haus]
der Sntiit zu kennene ein langerer Abschnitt gewidmer ist, s. Chassinat, Le mystére
d'Osiris, 587 fl. (Choiak-Text, Kol. 66-68): »Was die frrog betrifft, so ist es ein Korb von
Binsen (nseef) ... Der Kopf des Gottes ist darin eingehiillt; anders gesagt, man nennt die
Jrswg ‘Konig' (nsewt) wegen des Kopfes in seinem geheimen Kasten (fn £t5). ... Er ist cin
Korb aus mr-Binsen, ein Schrein, dessen Inhalt man nicht kennt. Das erhabene Haupt
mit der oberfigyptischen Krone ist in hm, einem grit-Gefalk, das mit Gold Gberzogen ist
(*); seine Hohe ist drei Handbreit und drei Finger. Es ist ein Korb, der mit Gold tber-
zogen ist und auf dem Zeichen eingraviert sind: ein Dd ist auf ihm (dargestellt) mit auf
der Brust gekreuzten Armen mit Krummstab und Geilel, das 3b.¢-Reliquiar (von Abydos)
befindet sich an seinem Kopfs; 5. auch a.a.0,, 65. In der Prozession der Gaugotter bringt
der Horus von Mesen, sder Lowe in Hni- /256« eine Kanope mit einem Deckel in Form
eines Menschenkopfes mit unteriigyptischer Krone dar und erwihnt im Text als »Reli-
quies des Gaus den 4d, s. DGI III, 50; H. Beinlich, Die »Osirisreliquiens, AA 43, 1984,
188 [; wahrend nach Edfou I, 334, 10 der «Benu, der aus dem Herzen des Gottes kommits
sie bildet, offensichtlich auf den Namen der Gauhauptstadt bezogen, s. Vandier, in: RAE
17, 1965, 171, Da das jrseedj-Reliquiar nach der Beschreibung im grofen Choiaktext auch
einen [d aufweist, pafit die Bezeichnung sehr gut auch auf das Religuiar von Sile.

# Die alte BegriiBungsformel der Hofbeamten beim Sedfest und der Mr¢ wird hier als
Epitheton des vom Apis begleiteten Konigs verwendet, vgl. auch das des Horus, Junker,
Philae I, 234.5 «Horus g7 fap 3 kpd sder kommt und bringt, der den Arm erhoben hats,
und diec Rede der Mri als gr ¢ in den Stundenwachen, s. Junker, Stundenwachen, 100: =Es
kommt der Horus als Herr des bp-Gerdts; er kommt und bringte. Da der vorhergehende
Text der 4. Machistunde nahezu identisch ist mit dem Text der oberdgyptischen Mrt bei
der Kanopen-Prozession, belegt auch er die enge Beziehung zu den Choiak-Riten. Auf
den Umlauf mit demn mks im tanitischen Gau wird in einem »Nil«"Text des OpetTempel
angespielt, s. Opet I, 195, 15 tabl., wo es vom Konig heifit, daf er den Nil bringt, der
aus Tinw, den waw Hre, kommt, und szusammen mit der unteragyptischen Mrf den
Umlauf mit der mis-Bulle untermimme ( pfr fr mfe).e

# <t jmn.¢ ist nach dem grofen CheiakText der Raum, in dem die Osirismysterien, vor
allern diec Herstellung des Kormosiris, stattfindet, 5. Chassinat, Le mystére d'Osiris, 145

164. 769 (Kol 1. 5. 99).
# Vgl die dhnlichen Wendungen der Opferliufe gr-rom. Zt. 3. 48.
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Eine weitere darstellerische Ausprigung des Mythologems von der
Verbreitung der Osirisglieder iber das ganze Land findet sich im ost-
lichen Dachtempel von Dendera®. Die Prozession der ober- und unter- '
dgyptischen Gaugotter mit ithren Kanopen flihren der Kénig, die Mrt i
und der Hapi an. Mr.¢ vollfithrt auch diesmal ihre typische Gebéarde®. Sie

trigt in der oberdgyptischen Version zwar sIsis«-haltige Epitheta, wird

aber in der Darstellung keineswegs mit Isis gleichgesetat:

»Worte zu sprechen durch die oberigyptische Mrt, die Herrin des Huw.i-nbuw,
die Herrin des Himmels, die ihren Bruder mit ihren zauberkriftigen
Sprichen verklart (535 sm=s m 3w tpjw r3=5)Y, grofh an Liebe beim B3
mre] /%, die das nbu-Getreide darbringt®, mit erhabener Macht®";
‘Ich bringe den (Ertrag des) Sommers (fme) und idberreiche den des
Winters ( gr¢)*'. Ich bringe (sie) nimlich dar und reiche (sie) dem (mei-

8 DGI IIL, 41 ff; MD IV, 58: Beinlich, a.a.0., 82 ff.

8 Mrt hat im Gegensatz zur Wiedergabe bei DGI III, 41, beide Hinde erhoben, s, |
Beinlich, a.a0., 91. 149,

87 Vel die dhnlichen Epitheta der I:iis.-'.¢rzr_-|:|'.t bei der Szene auf dem Lowenbetr, DGI
I, 54; MD IV, 58 a; Cauville, in: BIFAQ 81, 1981, 33; Beinlich, a.a.0., 86 f.: 53 nbw m
k7. fmg 53h mbor momdrw ¢ hg-82 L smp o smms e 53 bt Beot-nbor odie das nbw-Getreide hoch
werden [aft durch ihre Arbeit, die das abhw-Getreide vom Abend bis zum Morgen ver-
klart, ..., dic ihren Bruder im mumiengestaltigen Zustand im [nnern des Huw. t-nbor ver-
|L1r!q1" 5. die r]'ﬂrhth der Isis, der »grofien 5r|h;'fu= beim U‘d!ll."lui}fl:]' Cauville, in: RdE
32, 1980, 55. 57 (Philae-Photo 363,10), sdie ihren Bruder verjiingt jedes Jahra: vgl. auch
Edfou I, 269,16 .

8 Wohl mrif zu lesen wie in der Beischrift der Sned) ¢/ Nephthys, MD IV, 58 b; DGIIIIL
40; Cauville, in: BIFACr 81, 1981, 33, nicht mrj, wie Beinlich, a.a.0., 91, Anm. 2 («D.i.
Osiris«) annimmt, zum Beinamen mey des Osirts, »des groflen Gottes auf seiner Bahres
s. Cauville, La Théologie d'Osiris & Edfou, BdE 91, 1983, 17 (Edfou I, 185, 1); 33 (Ediou
I, 157,3); 39. 193; Opet I, BAe XI, 69. 109; Opert III, BAe XIII, 132, Anm. 214,

L .I'-!l!a nbw g2 bi.w »die das nbw-Getreide kommen 1ifit, mit e rhah:_m r Macht« ist gleich-
falls ein Epithet der Snt3ii in der 2. dstlichen Osiriskammer, 5. Cauville, in: BIFAQ 81,
1981, 35 (Dok. 28).

¥ g2 biaw wird a.a 0. mit einer ssitzenden Gottin mit Mr-Gestes determiniert; es wird
in den Mri-Beischrifien von Beinlich, a.a.0., 91. 149, auf das nbw-Getreide selbst bezogen
und mit »krafistrotzends« (bersetzt. Die folgende Rede der Mrt stimmt fast wortwortlich
mit der der get in den Studenwachen, s. Junker, Stundenwachen, 100, 110-114, iberein,
was Beinlich entgangen ist und zu meinen abweichenden I.ﬁung{‘n [uhnc ]'}u Spm-:_h
Lt sich wegen seiner Alliterationen (j und ) folgendermaBen gliedern:

J:rl;l rax; fmew i ran-_,l i
Jupn=j jek pajm=i 1 [nb]
Jebn=i Het-nbw r ir=f
Jrip.nmg s sibe
m wri(?) faelr) <fr> 75 ht-mir
Weitere Varianten sind vermutlich in uneditierten Texten der «Verklarungens (s2hw) I ent-
halten; vgl. Assmann, in: LA VI, 105, Aam. 10.

i Rnn]]ch a.a.0., 9: =lch bringe den Ernteertrag(?) der Peret-Jahreszeits, iibersicht

= und

die Lesung in der Edfou-Vanante der Stundenwachen; Junker liest

mifi=j wich fulle«, wihrend ich Jd n=j sich bringe herbeis bevorzuge. Das folgende ist sicher
nicht mit Beinlich: «Ich bringe nimlich den Ertrag (des Getreides [npr])}+ zu erginzen,
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nem?) Herrn. Ich versehe das Huw.t-nbw zu seiner Zeit, indem ich ihm das
nbw-Getreide bringe im Dienst der Musikantin®, die den Gottesleib
vereint.«

Da sowohl die Epitheta der Mr.¢ von der Svni!‘_s'_:;'.a'."lsis ibernommen sind als
auch die Uberreichungsformel fast wortwértlich mit derjenigen der drt in
der vierten Nachtstunde der Stundenwachen iibereinstimmt, liegt trotz
der auf zwei Personen verteilten Funktionen eine inhaltliche Uberein-
stimmung zwischen Mzt und Isis vor. Mrt wird offensichtlich als eine
»Abspaltung« der Isisffnb_‘;'.! in threr Rolle als Klagefrau bei den Choiak-
mysterien verstanden.

Mzt ist jedoch an einer von dem Papyrus Jumilhac und dem Tanis-
Block verschiedenen Phase des Geschehens der Choiakfeste beteiligt.
Wihrend sie dort die durch Horus eingesammelten Glieder begriifit, gibt
sie sie hier an den — auf der Darstellung bereits wiedererstandenen —
Osiris weiter®, Thre und des Kénigs Rede erklaren die Gaue und Stadte
Agyptens als den aus seinen Gliedern zusammengesetzten Gottesleib und
verdeutlichen damit die Vorstellung vom Anteil eines jeden Gaus an Osi-
ris, mit dem wohl der lebensspendende Nil gemeint ist™. Die von den
Mr.t-Géttinnen angefithrten Gaugdtter bewirken mit ihren Gaben, den
Kanopen, die zwar nicht ausdriicklich wie in Tanis, Philae® und im
Opetternpel unter dem Begriff des ®3h.t-Opfers zusammengefafit werden,
aber im Grunde dasselbe meinen, die Wiederauferstehung des Gottes

sondern nach Edfou und Dendera (MD IV, 46 b) zu: juf. mej st ( jsk) jrj=f n nb=(j?). j*b.n=j
Huw.t-nbw r tr={ ist in Form eines Epithetons der sunterigyptischen Mrt« im Nephthys-
Hymnus von Komér bezeugt: j% Huwt-nbw r ir=f, 5. Valbelle, in: BIFAO B3, 1983, 165,
Kol. 23.
% Beinlich, a.a.0., iibersetzt die Passage: »Ich bringe ihm das Nub-Getreide im Uber-
fluf(?), mein Singen (bewirkt) die Vereinigung der Gottesglieders und liest die schwierige
2 AT L ] | e R ; -
Stelle, die in Edfou = |l o hricben wird
=% N= S —
und die Junker uniibersetzt 1aft, mit Fragezeichen w3, wihrend ich wrfj (?) vorschlage,
Wb 1, 336,7-12, weiner, der den Tagesdienst hat; auch von Klagefrauens jnuf.f)-
Musikanten-Priesterinnen kommen nicht nur auf der »cuve osirienne« von Koptos aus
der 22.Dyn. vor, sondern auch im HibisTempel bei Kulthandlungen im Haus der Schen-
tait: 4. Monat der Uberschwemmungszeit, Tag 10 [+ %] .., Tag des Eintretens der
hmer(.£)-Musikantinnen in das pr-%th-frw, um unterigyptische Gerste ins Wasser zu geben
(v, jtf mbuw fr mev).; 5. J. Osing, Zu den Osiris-Riumen im Tempel von Hibis, in: Hom-
mages 3 F. Daumas, Montpellier 1986, 511 T,
% Osiris wird nicht mumiengestaltig dargestellt, sondern mit einem FuB, der wohl die
geschlossene Stellung beider Fiifle andeuten soll, s. DG LTI, 41. 55.
M 5 5 55.
| ®5 Vgl. Junker, Philae I, 262 ff., als Bezeichnung des Opfers: »die Gottesglieder, diec aus
Re kommens. Im Opet:Tempel beschliefien die Mrt-Gottinnen den Zug der Ressortgotter,
der ebenfalls das 3b.#-Opfer reprisentiert, das fiir den auferstehenden Osiris bestimmt ist,
5. Opet 1, 199 (Rede des Konigs): »Nimm dir das 3h+-Opfer mit allen guten Dingens,
ahnlich: Opet I, 220. Der Ort des Geschehen wird {j.f und »Ersatz fir die Dat« genannt,
Opet I, 218 £
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und die Erneuerung der Vegetation in Agypten®. In der oberdgyptischen
Version widmet der Konig die Prozession dem Gott mit den Worten?”:

»lch bringe dir die Stidte und Gaue entsprechend deinen Gliedern, indem
die Gotter deinem Leib als deiner gt'.ht:'unr.n Gestalt zu;_;uv.‘iuscn werden,
dem Gottesleib als Gaugdtter in ihrer wahren Gestalt.« — »Ich bringe dir
die gesamte Gottergemeinschaft von Oberdgypten, deinen Gottesleib,
indem sie versammelt sind an ihrem Platz.«

Die Rede der Mr.t bezieht sogar Nubien (£7 zi) mit ein?®:

wlch bringe dir Nubien zusammen mit Oberigypten. Das niw-Korn ist dein I
Leib in den Stidten und Gauen; sic lassen den Leib deiner Majestit
dauern, wenn du in Dendera weilst, indem du ewig lebst.«

In der unterdgyptischen Version® iiberweist die sunterigyptische Mri,
die Gebieterin tber das Hw.t-nbw, die die nbw-Kérner bringt (7)'%, die
den erhabenen Gott sicht, wenn er kommt in ...«'?!, die Kanopen mit |
den Worten:

elch bringe die Saat(?)'™ des nbw-Getreides, mit erhabener Macht, die

Fille gehbrt mir (? juwr n=j jmy)'® ...

# 5. dazu jetzt Beinlich, a.a.0., 305 (T, g

9 DGI III, 55; MD IV, 58 a; Beinlich, a.a0., 88; zu meiner abweichenden Uber-
setzung 5. 5. 207,

%8 Beinlich, a.a.0., 90 f: = oben 5 208.

0 DGI IIT, 41: Beinlich, a.a.0., 148 f.; zwischen beiden Abschrifien der schwer leserli-
chen Inschrift bestehen beachtliche Unterschiede.

102 Sn Beinlich, a.a.0.; nach Diimichen wire der Text zu lesen: sdie Gebieterin Giber
das geheime (554) Hw t-nbw, die als von Gold Glanzende kommt (g pog mbor).« Auch die

o
i

18 Meine L'Jhcrm:tzung unterscheidet sich von der Beinlichs, weil ich s als Adjektiv
zur njr auffasse und jw={m ... als Umstandssatz.

182 Dya mit Ausnahme eines dhnlichen Anfangs (»Ich bringe ihm das abw-Getreide, das
in ithm ist.« in der 5. Stunde des Tages; Junker, a.a.0), 5%,43) der Spruch nicht in den
Stundenwachen nachzuweisen ist, lafit sich keine bessere Lesung des schwierigen Textex
durch Varianten herstellen. Beinlich dibersetzt %\ it waaate und verweist beir der
Liwenbettszene, a.a.0., 143 mit Anm. 1, auf das hiufige Vorkommen; es bezeichnet sei-
ner Meinung nach »das junge (4) Getreide in der Form des Kornosirise. Da das Wort
mW. nur viermal (zweimal in der unteragyptischen Mzi-Rede und einmal in der Rede
des Ptah und der Hathor, DGI I, 40. 41. 56) bezeugt ist, wire zu erwigen, ob nicht wie
bei den Stundenwachen zp 2 gerneint sein kénnte und damit einfach juj.r=; faj.n=f =lch
bringe, was ich bringe, (nimlich) das nbw-Getreides, 5. die dhnlichen Wendungen in Jun-
ker, .20, 54,40: «Ich bringe, was ich bringe, meinem Herms, (fnf=; zf 2, das in eine
Relativiorm aufzulosen 1st); vgl. 51, 66,

193 Beinlich, a.a.0., 149: wvoll von diesem .. .= ist miglicherweise dhnlich wie in der Bei-
schrift der Sm‘:ij ' Nephthys (DGI 111, 40; Beinlich, a.a.Cx., 142 [; Cauville, in: BIFAQ 81,
1981, 33) jiwr n=j jry zu lesen; s, unten 5. 244

Abschnft Beinlichs mit in der Epitheta-Rehe st bedenklich.
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Ihre Randzeile verweist auf Ober- und Unterdigypten'®*:

wlch bringe dir die 42 Stidte und Gaue: Sie sind dein Leib. Gegriindet
wurde dir das ganze Land als dein Aufenthaltsort, an dem du wandelst. Ich
bringe dir den Gottesleib, damit du lebst.«

Die unteriigyptische Mr¢ wird in Analogie zur oberigyptischen als eine
Hypostase der .‘Er:e'_f;'..!.-"Nuphth}f:; zu deuten sein'®,

Der eigentliche Zielpunkt des Geschehens im mittleren Raum des siid-
lichen (éstlichen) Osiris-Heiligtums auf dem Dach des Hathor-Tempels
ist jedoch nicht die fjbcrw\eisung der Gaugaben an Osiris, sondern zuerst
die Herstellung der Figur des Gottes, die das Choiak-Mysterium verkar-
pert %, Sie nimmt Snt3f.¢/Isis baw. Sat3j.t/Nephthys auf dem Léwenbett
zusammen mit Chnum und Ptah-Tatenen vor!'””. Chnum, »der die Men-
schen bildet und die Gotter schafft, herrliches Machtbild (shm sgs) im
ersten Gau des Osiris, der den Ausfluf Gottes im Huw.l-nfw verklirte,
wiegt zusammen mit der abydenischen Snt3j.¢/Isis die Kérner auf einer
Waage ab, wobei ihre Epitheta sich auf die »Erhebung« (s4f) und »Ver-
klirung« der nbw-Kérner sowie die »Verjiingungs (smp) des Osiris
beziehen '7%: ujn..'_?"j.r, die Ehrwiirdige, die Gebieterin iiber das ‘Haus der
Snt3j.f, die die nbw-Kérner durch ihr Werk erhebt, die die nbw-Korner
verklart vom Abend bis zur Morgendammerung, die sie an ihren (richn-
gen) Platz legt im Hiw.t-nbw, mit grofler Macht bei den Gaottern, die ihren
Bruder in seinem mumienférmigen Zustand im Hw.t-nbw verjlingts. Vor

104 § oben 3. 208.

105 Die oberagyptische, abydenische Form der Snidy.¢ und ihre unteragyptische, busiriti-
sche Form sind im Kontext der Osirismysterien als Hypostasen der Isis zu betrachien,
5. Cauville, in: RdE 32, 1980, 54 mit Anm. 57. Zur Definition des Begriffs Hypostase
5. Urs Winter, Frau und Gotin, OBO 53, 1983, 508 §.

108 [n der ausfithrlichen Beschreibung des grofen Choiak-Textes fugt die abydenische
Snidrd im »Haus der .fn.';'j,ru am 12, Choiak zur vierten Stunde die Substanzen zur
Chontamenti-Figur zusammen (Kol. 99-116); die Sokar-Figur wird von der busiritischen
Sne3ft am 12, Choiak zur dritten Stunde zusammengesetzt (Kol 116-132); s. Chassinat,
Le mystére d'Osiris, 765 f; zum Verhiltnis der (dlteren) Kommumien zum Choak-Text
g jetzt Raven, in: OMRO 63, 1982, 27 II.

197 Oberdgyptische Version: DGI 11, 54; MD IV, 58 a; Beinlich, a.a/0., 86 £; unter-
agyptische Version: DGI I, 40; MD IV, 58 b; Beinlich, a.a.0., 142 [.; Beischriften der
Satdji: Cauville, in: BIFAO 81, 1981, 33, Nr. 26

198 Fwar konnte sich sqf verheben« lediglich auf das »Anhaufens und «Hochhebens der
Kdrner in der Waagschale bezichen, vermutlich wird aber im Kontext mit s34 sverklarens
cine weitere Bedeutung vorliegen, die Versetzung in die gitterweliliche Sphire; vgl. dazu
dic Aussage in Jelinkovi-Reymond, Djed-Her-Le-Saveur, BdE 23, 1956, 57, 61 f., wo sqf
im Kontext mit 3hw und 5§ erscheint: »Ich habe deine Zauberkraft erhoben, um ‘den
mit enger Kehle’ zu belebene. (Den Hinweis verdanke ich Jurgen Zeidler) Fiir g3 in der
Sonnenlitanei {(59) stellt Hornung, Das Buch der Anbetung des Re im Westen II, AH 3,
1976, 116 (164), fest, daB das »Hoch-Sein von Ba und Kérper ... sicher mit dem erstrebten
Aufrichten der Verstorbenen aus ihrem Todesschlal, also mit der ‘Wiederaufersichung’
in dgyptischer Sicht zusammen(hangt)«
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ihr sind zwei Kérbe mit den Kdrnen dargestellt. Ptah-Tatenen sitzt neben

Chnum und assistiert ihm durch Handausstrecken beim Wageakt. !
Wahrend in der oberigyptischen Version die sErhebung« und »Ver-
klirung« der nbw-Koérner im Mittelpunkt stehen, sind es in der unter-
dgyptischen Version deren Schutz, Bewisserung und das dadurch !
bewirkte Aufkeimen der Osirisfigur'®. Die Akteure sind auf dem Lowen-
bett in verinderter Reihenfolge abgebildet: Der Snt3j.t-Nephthys sitzt
Ptah, »der siidlich seiner Mauer ist«, gegeniber, und Chnum assistiert
ihm. Bei der Inschrift der Sntd.f fehlt das einleitende dd mdw jn, so dafl
wohl eine Anrufung vorliegt!!®:
»Oh, Snt3j.¢, Erhabene in (hrj-jb) Busiris, Herrin der nbw-Kérner, Gebieterin
und Herrin Denderas, Vollkommene beim Werk an den nbw-Kornern 1! —
die Fiille g(‘]‘iﬁt’f dir ganz beim Ba mrf}' — l."JII, du an E:':i:.'lu:lnuf‘!g Schione
(*n h%w), Gebieterin iiber das Hu f-nbw, dber dich jubeln die beiden Linder ,
—: oh, du, die den Gott erschaflt®! 2.,

£l

Die Reden des Ptah und Chnum beschreiben die Fiirsorge fir das Osiris-
beet und seine Zutaten:

»Ich beschiitze die Saat(?)!'"® der abw-Korner des ‘Hauses der Sat3).f' und
die Fille seines richtig fiir das ‘Haus der Sntiif bemessenen Zubehérs im
fuﬁ Beet ! e,

nlch beschiitze die nbhw-Kérner im ‘Haus der ."S:nrJ_‘;'.r‘, indem ich dein Wasser
auf dein Wasser gebe. Ich forme die (fruchtbare) Erde, die mit den nbw-
Kﬁrnﬁr“ '\""El'lniﬁﬂh[ i.ﬁ.[. F.ﬁ kH!rITI![ [i!'.i!] BIE]LI aus d.{'r] FTI"JE{J'KEI:TTI.:‘.TI'I. I.JI'IL‘I L= |
wachsen deine Glieder.«

Zwar kénnen hier sowohl Mr.t als auch Snt3j.¢ als Hypostasen der Isis und

' Die Zugabe der verschiedenen [nqr: =denzien und des Wassers zur Sokar-Figur, die
die busiritische Sné3j.¢t vornimmi, wird im grofien ChoiakText, Kol. 116 i, beschrieben.
Zur Mischung von Samenkornern und Wasser (=nbie) 5. Cauville, in: BIFAQ 81, 1981,
.:[.:J. Anm. 5; vgl. auch CD II, 142, 8, da «»in der vollkommenen Tatigkeit (&3¢ nfr() rtr.r
Snidjte der Nil sich im Osiris-Beet (hsp) seiner Form folgend (m phr bij=f) ausbreitet und
sich die nbw-Korner mit den Sandkirnern (%) vermischen.

e 8 Cauville, 220, 33, Nr. 24b,

1 Caoville, a.a0: »dont le travail sur le blé est parfait(?)«

12 Zur Lesung jrj oder jrf me 5. Wh I, 114,10 £, wo das Wort unter jr(?) »gebdrens auf-
genommen ist, aber wegen Edfou I, 380,16 die Lesung jr ms erwogen wird, 5. Meeks, AL
II, Nr. 78.0423 mit Hinweis auf CD VIII, 108,4; 136,12,

"1 Moglich st auch fupy n=y fuwy. n=y »Ich beschtitze, was ich beschiitze, (namlich) die
abe-Komer ...« 5. Anm. 102,

112 Beinlich, a.a.0., 143, bersetzt: »das richtig zu Gebarende(?) des Hauszes der Schen-
tit im Inneren des Hesep-Beetess und kommentiert (3) joor frie=f: «Wohl nur ein Wort.
Wielleicht soll mit der Schreibung der ganze Vorgang von der Zeugung bis zur Geburt
angedeutet werdens«. Da por nicht sgebdren«, sondern »schwanger sein« und in iibertrage-
ner Bedeutung =voll seins baw. die »Fiilles heifit, méchte ich jur fg.w={ mirw »die Fille
seines (des nbw-Korns) richtigen Zubehors« lesen und es auf die dem fsp-Beet zugefiigien
Substanzen der Osinisfigur beziehen, s. Chassinat, Le mystére d’Osiris, 53 £
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Nephthys verstanden werden '**, aber Mrt besitzt im Verhiltnis zur Snt3j.t
noch eine gewisse Eigenstindigkeit, die duBerlich dadurch zum Ausdruck
gebracht wird, daf ihre keine Namenshieroglyphe (Isis und Nephthys)
auf dem Haupt beigegeben ist, und die dem inneren Zusammenhang
nach auf ihrer alten Funktion einer Herrin des — freilich hier umgedeu-
teten — Goldhauses beruht !, Mr.¢ wird als »Bringerin« der nbw-Korner,
bzw. »des Ertrags des Sommers und Winters« betrachtet, die das Getreide
fiir die Osirisfigur bilden; sie besitzt damit eine andere Funktion als die
Snt3j.¢, welcher das Abmessen und Verkliren obliegt. Trotz der speziellen
und einzigartigen Rolle in den Nichten des Choiak-Festes korrespon-
dieren die Funktionen ihrer ober- und unterigyptischen Erscheinungs-
form genau mit denen, die ihr seit alters zugeschrieben werden, was auf
ein wohlgeordnetes und durchdachtes System hinweist: Der oberigyp-
tischen Version, wo die sErhebunge« und »Verklirunge im Mittelpunkt
stehen, entspricht die typische Funktion der oberagyptischen Mt als
»Sangerin« und Rezitatorin; wihrend der unteragyptischen Version, in
der die Pflege (»Schutz«) und Bewdisserung des Osirisbeetes im Zentrum
stehen, die unterfigyptische Mrt zugeordnet ist, der vom NR an die
Funktion einer Libierenden zukommt''?.

Die Verbindung der Mri-Gottinnen mit den die Osiris-»Reliquiens
enthaltenden Kanopen, die stets das Bild der jeweiligen Ortsgottheit als
Deckeldekor tragen, wirft die Frage auf, ob man in Dendera nicht auf
eine dltere Tradition zuriickgegriffen hat und die Kanopen nicht die
Nachfahren der in den Bannkreis des Osirisglaubens geratenen heiligen
Vasen des NR darstellen '®. Die Mr¢-Gattinnen erscheinen namlich nicht
nur beim Vasenlauf des Konigs und bei der mit ihm vermischten Vasen-
prozession!!?, sondern auch auf den Stindern und ‘Tragbahren der
Amun- und Mut-Vasen der 19. Dyn., mit denen man das »verjingende

15 § gben Anm. I05. Auch hier wird in den Texten nicht ausgesagt, ob =Bild-«,
sTransformations-« oder sBa-Theologics vorliegt, so dal ich es bei der allgemeineren
Bezeichnung =Hypostases belassen machte. In der Textversion der Stundenwachen spielt
Mri die grt-Klagefrau; m.a. W. Mzt wird als Trigerin der Rolle Isis/Klagefrau begrifien.

118 Zyr Umdeutung des chemaligen Herstellungs- und Mundaffnungsort der Statuen
in Memphis als Ort der Herstellung des Kornosiris 5. 5. 46, 54; als sein Begriabnisplatz, s.
Chassinat, Le mystére d'Osiris, 15 ff, und als allgemeinere Bezeichnung bestimmter
Oksirisheiligtiimer s. Leclant, Mon. Thébains, BAE 36, 282; s. Cauville, in: RdE 32, 1980,
48, Anm, 13; vgl. auch 59. 60 (Philae-Photo 63).

i

18 E. Schott, in: ZAS 98, 1970, 38, Abb, 4 46; Traunecker, in: BIFAQ 72, 1972,
195 §f.; Beinlich, a.a0., 302 L

1% Traunecker, a.a0., 222 f; Fig. 6; Kees, Opfertanz, 39; TI. 2,4 (Mrt vor den falken-
kopfigen Bi.ww von P, den Osiris begriifiend); s. 8. 38 [; Mxi steht in Richtung der Pro-
zession vor der heiligen Vase des Amun, die cine Feder als Ausgull aufweist; hinter der
Vage kniet eine Konigsfigur s. Schatt, a.a0, (TT 63); aus der Zeit Ramses’ IX; bei einer
Mut- und Amun-Vase, Medinet Habu V, Tf. 331
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Wasser« (mw rafy) aus dem Nil geschopft und in Prozession zum Tempel
getragen hat'?", Die dhnlichen gestalteten Kanopen der Choiakmysterien
— es fehlt bei ihnen nur die Ausguftiille —, enthalten zwar nach ihren
Beischriften das im betreffende Gau verehrte Glied oder ein Symbol des
Osiris, aber das mag nur eine anderes Bild der Vorstellung vom Anteil
eines jeden Gaus am Osiris-Nil sein. In Wirklichkeit werden die Gefifte
das gelegentlich als f%nfr »Gottesleib« bezeichnete Wasser umschlossen
haben. Wann bei den heiligen Vasen die Umdeutung des im Nun
geschopften Wassers als »Glied« des Osiris vorgenommen wurde, ist
schwer zu bestimmen. Sie wird sicher vor der ptol. Zeit erfolgt sein'?!.
Daf} solche Wasserprozessionen realiter wie die wirklichen Barkenprozes-
sionen von Musikanten und Tinzern begleitet waren, beweisen die Titel
des Panehsi und seines Bruders, die «Obersanger der wdh.w-Vasen« und
»Sanger der wdh w-Vasen« waren ', Maglicherweise gehort auch die bei
Plutarch iberlieferte Episode des (oder: der) Pamyles'?®, bei der die
Etymologie des Namens noch nicht befriedigend geklire ist, in diesen
Zusammenhang'**. Von ithm wird berichtet, daf er in Theben »beim
Wasserschopfen aus dem Tempel des Zeus eine Stimme vernommen
habe, die ihm befahl, laut zu verkiinden, daf der grofie Konig, der wohl-
tatige Osiris, geboren worden sei, und deshalb habe er den Osiris, den
ihm Kronos {ibergeben hatte, aufgezogens.

Bei einem weiteren Erneuerungsopfer, das diesmal jedoch nicht mit
dem Osiris-Kult verbunden ist, sondern am Fest der Niederkunft Renen-
utets in Kom Ombo vor Sobek-Re stattfindet, trigt Mzt ebenfalls den
[sis-Namen. Auch hier scheint er wie auf Tanis-Block nicht attributiv
gebraucht zu sein; denn in der Verbindung »die oberfigyptische Mr.(-Isis«

behauptet die kleine Gottheit ihre Funktion einer Musikantin und Ver-
treterin der Landeshilfte gegeniiber der grofen Isis und spielt die domi-
nierende Rolle'?®, In der zum Teil wortwbrtlich {ibereinstimmenden

12 Die widderkopfigen Vasen des Amun kommen noch in der meroitischen Zeit vor,
¢, LD V, 47 d; Chapman/Dunham, Decorated Chapels of the Meroitic Pyramides at
Meree and Barkal, RCK III, T. 18 E; in gr-rom.Zt.: Beinlich, a.a., 303, Anm. 8.

11 Zu einer osinanischen Deutung der an den Epagomenen vollfithrten Wasserriten
5. Traunecker, 3.2 0., 235F

122 TT 16, Traunecker, 2.2.0, 226 f, Fig. &

1% Einige Handschriften beschreiben sie als Frau, s. Griffiths, Plutarch's De Iside et
Osiride, 1535 I

1% Hopfner, Plutarch dber Isis und Osirs, 3, Kap. 12; Griffiths, a.a0., 1351, 297 .
mit Diskussion der vermuthchen Etymologien (52 mme.fy, p2-%3-mrt v.a.). Moglicherweise
enthilt der Namen das Element Mrt, obwohl ein Personennamen P7-(n)-Mri nicht belegr
ist; Robert A, Wild, Water in the Cultic Worship of Isis and Serapis, EPRO 87, 1981,
geht auf die Paryles-Episade nicht ein.

RO I Nr. 69; s. & 73 f; Isis wird neben anderen weiblichen Gottheiten
erwiahnt,
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Beischrift des OpetTempel werden denn auch Mrt und Isis nicht syn-
kretistisch (als »Bindestrich-Gottheit«) verbunden, obwohl diese Prozes-
sion dem Osiris gilt'®. In einem zweiten, dem Haroeris bestimmten
Aufzug von Prozessionsgottheiten in Kom Ombo rithrt der Isis-
Beinamen in der Inschrift »die oberigyptische Mr.t-Isis, die Herrin«'¥
von den verwandten Funktionen beider Gottheiten her, jedoch wird auch
hier der Mr.i-Gottesbegriff vorrangig sein. Eine »Bindestrich-Gottheit«
Mrt-Nephthys ist nicht belegt; es fehlen freilich die unteragyptischen
Pendant-Darstellungen.

Wenn Nephthys und die unterigyptische Mr{ miteinander verbunden
werden, so geschieht das zumeist im Zusammenhang einer Libation,
seltener — wie bei der Darstellung im Grab des Nfr-mp.t (TT 336)'* —
in der Aktion einer Klagefrau. Das alteste Beispiel fiir eine Funktion der
Mrt als Libierende bildet das oben beschriebene '?? aus dem Grab Ram-
ses’ III., wo die Gottin mit dem der unterdgyptischen Wappenpflanze
nachempfundenen »Lilien«-Kopfschmuck'*® und dem nms.i-Krug auf-
tritt; ihr Spruch verweist auf das »kithle Wasser, das der Erde in Heliopo-
lis entstammt (0.4.)«'*. Vermutlich hat man sie trotz des Namens Mrt,
der méglicherweise auch auf den mr#j-Kanal von Heliopolis anspielt,
bereits als eine Form der Nephthys betrachtet, da Reinigung und Wie-
derbelebung durch Libation zur Domine der Nephthys gehoren und den
typischen Funktionen der Mr¢ fremd sind’*2. Die »unteragyptische« Form

1% 5 5. 68 L

1r KO L N 116; 8. 5. 75 £

-8 gben 5. 231,

119 5, oben 5. 232,

138 Die als sLilie des SGidens« bezeichnete, bislang unidentifizierte Pllanze besitzt hier
wie die Papyrusstaude umgeknickte Stengel, s. Renate Germer, Flora des pharaomischen
Agypten, DAI Sonderschrift 14, 1985, 230 f; vermutlich gibt der Kopfschmuck eine
Kombination beider wieder, da auch das rote (oberagyptische) Gewand grine [unter-
agyptische) Trager aufweist; vgl. Friedrich Abitz, Konig und Gott, AA 40, 1984, 166 mit
Anm. 515. Andererseits bildet man die eindeutig »oberagyptisches Wappenpflanze
gelegentlich mit geknickten Stengeln ab, vor allem dann, wenn beide Zeichen neben-
einander stehen, = Sethe, in: ZAS 44, 1910, 10; bei Mri-Darstellungen 5. Maller, in: ZAS
3491901, Tf, 5 u.a.m.

'#1 Vielleicht besteht auch cin Zusammenhang mit der »Amme (frm. ), die in Helio-
polis ists, 5. Otto, MOR 11, 139 (s), die bei der »Huldigung mit dem nms.t-GefEfls (Szene
62) angerufen wird.

132 Zur Libation mit den sms-Gefill s. die bei Cauville, La Théologie d'Osirs a
Edfou, B4E 91, 1983, 43, Anm. 2 genannte Literatur. Vgl CT V, 384 a-¢; Minster, Isis,
30, das dort von Isis und Nephthys bewirkte sZusammenfigen der Glieders ( jrg.{f *w.i=£)
entspricht dem spiter verwendeten dmg %, 5. 5. 48, 267, 269. Man vergleiche auch die
Darstellung in PiankofffRambova, Mythological Papyri I, Ne 8 I1, 101, wo die beiden
Osirisschwestern die Mri-Geste vor dem sich auf seinem Lawenbett erhebenden Osiris
vollzichen, vor Nephthys auf dem Alar eine ams.éVase steht und vor ihr ein Priester mit
dem gbf-Gefafl libiert. Die Libation wird als Korn umgedeuntet: «Korn, Kom (jij zp 2)
fiir Osirisls
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des eigentlich oberagyptischen Kopfputzes liefie sich dann mit der »unter-
agyptischen« Nephthys-Vorstellung erklaren.

In ptol.Zt. setzt man Nephthys bei einer Libationsszene explizit mit
der unterigyptischen Mrt gleich'*. In der Osiriskapelle von Edfu bringt
man die Libation in den Epitheta des Osiris mit den aus den Choiak-
Texten bekannten Vorstellungen von der Einheit des Landes (der Stadte
und Gaue) als Osirisleib in Einklang!3+;

Titel:
Die Libation mit dem gbk-Gefafl vollziehen fiir seinen Vater, damit er mit
Leben begabt sei.

Kinigliche Randzeile:

Es lebe der vollkemmmene Gott, der von Isis geboren und von Nephthys auf-
gezogen worden ist, der das Wasser ausgiefit fir den, aus dem er hervorge-
gangen ist, der Herr der Kronen Prolemaios,

Osires:;

Worte zu sprechen durch Osiris in Bid.t, den groBen Gott zu Gast in Edfu
(D5, den Ersten des Westens in B3-g7.0, um dessen Leib zu vergottlichen
man die Stidte gebildet und fiir dessen sfm-Bilder man die Gaue gegriindet
hat (nb.aw mwewd roagrgt b= sipi.w spdwd o shmae=fY:

»Ich komme zu dir als Hoher (m wr) am Jahresanfang; es gibt kein Not-
jahr in deiner Zeit [:-m gn mp.i m fzf:¢-=&].«

Crottliche Randzetle:

Der Kénig von Ober- und Unterfigypten, der den Himmel mit seinem Ba
erhebt, der den Himmel absondert fiir seine Bilder und der die Dat 1= heim
hilt, um seinen Leib zu verbergen, ist Osiris in Bhdt, der grofie Gott der
Beiden Cluellgebiete (ghfuy).

Nephthys, die Osiris umfafit'*:

Worte zu sprechen durch Nephthys, die unterfigyptische Mzt in Bhd.t, aufl
deren Stimme hin der Gott kommt;

sIch gewdihre dir die Macht des Horus als kéniglicher Thronfolger % des
Wenennofer. «

1% Edfouw I, 169,19-170,7; IX, TI 23; PhotoTafel: Edfou X1, Tf. 274; Westwand, 1.
Register, Nordseite; Zeit: Ptolemaios IV, Philopator.

13 5. Cauville, La Théologie d"Osiris & Edfou, BAE 91, 1983, 42 £ (28Y; 221 (verbes-
serte Abschriften).

** Auf der Pendant-Darstellung setzt man Isis nicht mit der oberigyprischen Mrs
gleich, sondern mit der fir die Libation und das Neujahr geeigneteren Sothis, s. Cauville,
aa(), 40 £ (27); Edfou I, 162 7-16.

e Cauville, a.a.0., 42, liest naw »Kanig (von Oberigypten)s: =Je te donne le puissance
d'Horus en tant que roi sur le tréne d'Ouenennefer victorieuxs; wihrend ich fr-ns.t nsw
=kiiniglicher Nachfolgers vorschlage, um das zur unteriigyptischen Fassung widerspriich-
liche rsw zu vermeiden.
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| Die Mr.i-Bezeichnung der Nephthys ist zum attributen Namen gewor-
' den; Nephthys weist keine der Mr¢ spezifischen Attribute auf oder voll-
| fithrt deren Geste. Das singulire Epitheton stellt eine Umformung des
- typischen Mr.t-Rufes dar, mit dem diese das Nahen des Gottes verkiindet,
_ und verweist auf das der »unterigyptischen Mrt« auf der Aufienwand des
| Naos: »die den Gott mit ihrer Stimme zufriedenstellte (ship nir m
. mdw=5)'%7,

Fiir das Vorkommen der Mr.¢ in Wasserspende-Szenen findet sich im
meroitischen Bereich eine Nebeniiberlieferung. Eine oberigyptische Mr!
erscheint in einer Reinigungsszene auf einem fragmentarischen Block,
einem Palimpsest, des Aspelta-Schreins in Sanam '*#, Vermutlich giefit sie
iiber den in einem Becken stehenden Konig Wasser aus. Da nur das

I untere Drittel des Blockes erhalten ist, lafit sich die Art der Wasserspende
nicht niher bestimmen; der Name Mrt fm.¢ ist jedoch erkennbar.
Gelegentlich kommt auf Opfertafeln und Tirumrahmungen zusam-
men mit Anubis eine Géttin vor, die Wasser ausgiefit!*®, Sie trigt den
Papyrus-Kopfputz kombiniert mit einem der MNb.t-huw.t-Hieroglyphe
ihnelnden Zeichen. Da die libierende Géttin nur in wenigen Fillen
namentlich bezeichnet ist, stellt sich die Frage, ob wirklich Mrt gemeint
ist und nicht eine Nephthys mit einer verzeichneten Nb.¢-hw.i-Hiero-
glyphe. Denn diese vollfiihrt in der iiberwiegenden Anzahl der Darstel-
lungen die Libation!#?; die Geierhaube lifit sich fiir eine Zuweisung nicht
heranziehen: Sie ist Mrt und Nephthys eigen. Fir eine Deutung als Mr¢
in einigen wenigen Féllen spricht, daf man bei der Sonnenaufgangsszene
durchaus zwischen Nephthys und Mr¢ zu unterscheiden wufite'!.
Auflerhalb des eigentlich dgyptischen Kulturkreises tauchen gelegent-
lich noch Mischformen verschiedener Gottheiten auf, die Mrt-dhnlich

137 5 unten 5. 268.

128 PA VI, 199 (21); Griffith, in: AAA 9, 1922, 110, T 46,2; Aspelta regierie von 3493-
568, s. Wenig, in: LA I, 488.

1% Janice W. Yellin, The Role and Iconography of Anubis in Meroitic Religion,
Brandeis Dissertation 1978, 270, TF. IV, Griffith, in: AAA 12, 1925, 841f: TF 28,1 2
(Altar und Tirumrahmung); PM VII, 124; Yellin, a.a.0. 227, MNr. 6 (Faras). Bei den in
PM VII, 124 (Griffith, in: AAA 11, 1924, TF. 68,1, 2) unter Mrt verzeichneten Gottinnen
handelt es sich um eine Maat (oder: Jmnif) und eine unidentifizierbare mit Geierhaube.
Nur die drei Darstellungen aus Faras sind sicher als Mr-Géttinnen zu identifizieren, s.
Yellin, a.a0, 112 £, 152 £; 227, Nr. 6; 232, Nr. 34. 35.

e Yellin, .20, 270, Ti. IV; Dunham, Royal Tombs at Meroc and Barkal, RCK IV,
Ti. 39, E 40 (A, C, D); ders., West and South Cemetries al Meroe, RCK V, Fig. 61 d,
143 ¢ 150, 166, 172: Hintze, Studien zur meroitischen Chronologie und zu den Opfer-
tafeln aus den Pyramiden von Meroe, ADAW 1959, Nr. 2, TY. 10-12; Chapman/Dunham,
Decorated Chapels of the Meroitic Pyramids at Meroe and Barkal, RCK III, Tf. 3 A.
B.D.F G 210C; 22 A
41 7 B. Chapman/Dunham, aaQ, T 3H.
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wirken, so auf der Kanne von Egyed'*, die aus der rémischen Provinz
Pannonien stammt und nach neueren Forschungen wohl in die frithe
Kaiserzeit gehdrt'*. Zwei geflugelte Gottinnen, die den fiir Mr¢ typi-
schen Lotus- und Papyruskopfschmuck neben einem Urius und einer
Haarbinde tragen, halten die beiden Jahresrispen zusammen mit dem
Krummstab in der Hand, jedoch auf eine ganz unigyptische Weise. Sie
gliedern die Darstellungen der Hydria in einzelne Abschnitte. Trotz ein-
zelner dgyptischer Attribute sind sie sicher nicht mit bestimmten agypti-
schen Géttinnen zu identifizieren, sondern stellen eine Art von Hybrid-
Bildungen dar, die von dgyptisch-hellenistisch-rémischen Kulten beein-
flufft sind. Die Mri-Géttinnen, die mit Sicherheit in den rémischen
Provinzen unbekannt waren, mégen allenfalls fir den Kopfschmuck und
vielleicht die Jahresrispen Pate gestanden haben'#, falls jener nicht von
den Nilfiguren {ibernommen wurde.

Auf einem Leichentuch, das der spétptol-friihkaiserzeitlichen Epoche
angehort und sich in Chikago befindet, sind die beiden Géttinnen ein-
deutig mit der Isis-Nephthys-Vorstellung als Sonnenaufgangsadorantin-
nen verbunden (Tafel XV)'*%. Sie stehen rechts und links vom Haupt des
Toten und haben anbetend ihre Hande erhoben. Neben ihnen sind zwei
Ba-Vogel und, als Symbol der aufgehenden Sonne, zwei Hpr-Figuren
abgebildet **. Auch die Darstellung zweier Gottinnen auf der Tunika von
Sakkara, die an der Teti-Pyramide gefunden wurde und ebenfalls in die
spatptol -frithrom. Zt. datiert wird, zeigt eine Verschmelzung beider Vor-
stellungen'¥. Die oberagyptische Gottin betet vor einem skarabaus-
kopfigen Krokodil, dessen Schwanz schlangengestaltig ist und dessen
Skarabéus-Fliigel die Sonnenscheibe halten. Die unteriigyptische Géttin
vollfiihrt den Adorationsgestus vor einem auf einem Hiigel stehenden
Phonix, dessen Haupt von den Sonnenstrahlen wie von einem Nimbus
umgeben ist. Da die beiden Gottinnen nicht nur den eingerollten Zopf
und die fiir Mzt in gr-rom.Zt. bezeugten Landeskronen tragen, sondern

141 Von Bissing, in: JdI 24, 1909, 41 f,; Tf, 4; Wessctzky, Die dgyptischen Kulte zur
Riomerzeit in L:J'I_i..{Eer, EPRO 1, 1961, 42 f; TT. 6-8 mit weiterfihrender Literatur, Zur
Verwendung dieser Kultkanne als Symbol des Wassers und des Jahres im Heiligtum s,
ders., in: BiODr 39, 1982, 581,

42 Zahn, in: Die Antike 5, 1929, 47 ff.: Parlasca, in: JdI 70, 1955, 144, Anm. 93.

'# 5. Junker, Philae I, 261 ff,; s. 8. 86; hinter Thot mit Jahresrispe, Nechbet bzw.
Uto und Mrt, Daumas, Mammisis de Dendara, 96 £; TT, 47; 5. 5 209,

'** Parlasca, Mumienportrits und verwandte Denkmdler, 160, Anm. 53; Tf 59,1
Bresciani, A propos de la toile funéraire peinte trouvée récemment 4 Saggara, in: BSFE
76, 1976, 20 mit Anm. 1.

1#6 Vgl S 1BZ. i

" G. Grimm/D). Johannes, Kunst der Ptoleméer- und Romerzeit im Agyptischen
Museum Kairo, Mainz 1975, 24, TE 79, Nr. 41; Pedrizet, in: MonPiot 34, 1934, 97 (T,
Abb. 3, TI. 7-8; Kikosy, in: MDAIK 20, 1965, 118 T.; Bresciani, a.a. 0., 194
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auch eine abgewandelte Form ihrer typischen Geste vollziechen, wird man
in ihnen wohl dem aufieren Habitus nach die beiden Mrt-Gittinnen, die
Tragerinnen der Rollen Isis und Nephthys (oder: Nechbet und Uto) sind,
sehen kénnen. Die Anbetung der aufgehenden Sonme bildet den An-
kniipfungspunkt fiir die ikonographische Angleichung.
| Auferhalb des Osiriskreises setzt man Mr¢ nur selten mit Isis gleich.
M.t wird dabei zu einem attributiven Namen der griferen Gottin, wobei
. die Namensverbindung auf der Interpretation beider Gottheiten als
Maat beruht, bzw. Mzt als Synonym fir Maat verwendet wird'*®. Die
eindringlichste Formulierung der Vorstellung von der Weltbeherrscherin
Isis als Maat/Mr¢ findet sich in Dendera®*®:

| “Worte zu sprechen durch [sis, die GroBe, die Gottesmutter (in Kar-
tusche), die Herrin von J#-dj, zu Gast in _fwn.t, die Tochter des Re in Gestalt
der (m) Maat, die Herrin von Agypten (ht-mn), die grofie Sothis 150 die auf
| der Erde und am Himmel aufgeht, die die Stadte griindet und die Gaue in
' Ordnung hilt (smn), die einzige ist sie, die in den beiden Liandern befiehlt,
der kein Gott gleichkommit, die Mrt, die ‘die Gaben einholt’'*!, von den vier
| Ecken der Nmt wobei alles, was aus ihrem Munde kommt, sogleich
f geschieht 5%
“Ich gebe dir (scil.: dem Kénig) die Maat in dein Herz, damit du sie ewig-
| lich fiir die Gotter ausiibst.'«

Die Angleichung an die Maat-Gattin liegt auch einem weiteren Mri-
l Epitheton der Isis zugrunde'**:

| wDiese ehrwiirdige Géttin, die Machtige, die vollkommene Mrt'*, [die
| Herrin 0.] der £f.t, die grofe Seschat'®, die Herrin, die das Schreiben
| begann %«

48 8 G 135 f, Zur Maat-Funktion der Izis . Bergman, Ich bin [sis, 176 ff; eine groBe
Anzahl weiblicher Gottheiten wird seit dem NR als Verkirperungen der Maat empfun-
den, 5. Assmann, in: LA II, 759.

W D IV 260,7-10; s. 8. 135,

130 Ninster, Isis, 78 if; 153 £; Bergman, a.a.(0., 98.

150 pbi jnaw wird als Synonym fir fg7.t «Herrscherine verwendet, s. Daumas, Moyens
dexpression, 195 f

152 Daf der Befehl der Gottheit sofort vollzogen wird, gilt als Zeichen gottlicher All-
macht, 5. Otto, Gott und Mensch, 141,14; Bergman, a.al), 1741

133 0D VIL, 47.1: das MrtLogogramm ist mit einem Fragezeichen versehen; kimig-
liche Randzeile eines Maat-Opfer-Textes

158 gl Daumnas, Mammisis de Dendara, 134.1; M2t wed ... mel nfrt sfm Saf n niraw.

155 Beinamen der Isis, wihrend «kleine Seschate der der Nephthys ist; vgl. auch die
parallele Erscheinung einer »grofien« und »kleinens« Weihe, 5. Bergman, a.a.Q,, 227 (Isis-
pradikation, Esna V, 227); 234 ff

136 In der Spzt. wird wie dem Gott Thot auch Isis die Erfindung der Schrift zugeschrie-
ben, s. Bergman, a.a0., 236, Anm. 6. Bis zum Ende des MR heifit sie zwar «Herrn der
Bacherhausess und =Herrin der Gottesworte (Hieroglyphen)s, s. Miinster, Isis, 207, wird
aber nicht explizit mit Seschat verschmolzen. Zu unserer Stelle vgl auch die Isis-
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Wie im oben beschriebenen Falle der Hathor dient der Afri-Beiname
lediglich dazu, unter den zahlreichen Wesensziigen der Isis den einer
Maat/Kehle hervorzuheben; ein wirklicher Synkretismus liegt nicht vor.

Pradikate beam Maat-Opfer, CD IV, 138,9, wo sie als Urgdttin geschildert wird: «Die
Uranfangliche (#3%.{), die das Schreiben begann (§3%[.4] sphr), an der Spitze der Gétter, die

grofie Seschat des Blicherhauses.s




KAPITEL XI
Der Kult der Mr.t und ihre lokale Verehrung

Obwohl Mzt ihrem Ursprung nach zum Personal der kultischen »Biihne«
gehirt und ihre Funktion zugunsten einer anderen Wesenheit der Gétter-
welt (einschlieflich des Konigs) ausibt', stellt sich die Frage, ob ihr nicht
im Laufe der geschichtlichen Entwicklung auch kultische Verehrung
zuteil geworden ist und ob diese nicht auch eine lokale Verankerung auf-
weist. Diese Frage nach dem Kult entspricht in etwa dem, was Assmann
die »kultische (topographisch-politische) Dimension«? oder »lokale
Dimension«® nennt, wobei ich freilich die enge Verknipfung von (loka-
lem) Kult und topographischer Festlegung im Falle der M7t vermeiden
und die beiden Bereiche trennen mdchte, da m.E. eine Verehrung von
Ressortgdttern auch ohne feste topographische Bindung moglich ist*. Die
Frage nach dem Kult ist ferner von groRer Dringlichkeit, weil man im all-
gemeinen bei Personifikationen und Ressortgottheiten die Existenz eines
eigenen Kultes in Zweifel gezogen oder als Spétformen der Religiositit
gewertet hat®, und weil ihnen neuerdings auf agyptologischer Seite von
Assmann wiederum eine Beschrinkung auf eine der drei Dimensionen
zugewiesen wurde®.

Die »kosmisches und die »mythische« Dimension, die neben der
slokalen-kultischen« nach der Theorie von Assmann zu einem Gott im
Vollsinn des Wortes gehoren, lassen sich bei Mr.f mit der Ausweitung und

| 8 §. 13; Mrt ist jedoch nicht nach ihrer abstrakten Funktion (Rezitation und
Musik) oder ihrem Bereich wie eiwa dic »Flurgdttine Sechet oder die acht Urgbtter von
Hermopolis benannt, sondern nach den Trigern dieser Funktion, der »{Singer-JGruppes.

* Assmann, in: LA 11, 7681

* Jan Assmann, Agypten, Theologie und Frémmigkeit einer frihen Hochkultur, 1984,
25 1.

* Die sparadigmatische Rolle« in der kultischen Dimension spielt nach Assmann, in:
LA 11, 768 f., die Osirisreligion. Ob der fiir den Osiriskult seit frithester Zeit typischen
Aufzihlung von Kultstitten in der Realitit immer Kultbauten und Tempeldienst ent-
gprochen haben, scheint mir fraglich.

¢ Zur Frage des Kultes von Personifikationen in der klassischen Antike s. W. Potscher,
Das Person-Bereichdenken in der frithgriechischen Periode, in: Wiener Studien 72, 1959,
5 ff., bes. 19 ff.; M. F. Milsson, Opuscula selecta 111, Lund 1960, 233 ff.; F. W. Hamdorf,
Griechische Kultpersonifikationen der vorhellenischen Zeit, Mainz 1964; im AT s B
Lang, Frau Weisheit, Diisseldorf 1975, 167; Urs Winter, Frau und Géttin, OBO 33, 1983,
508 ff.; in Agypten, Hormung, Der Eine und die Vielen, 65 ff; Guglielmi, in: LA IV,
978 ff; 5. jetzt ]. Baines, Fecunditiy Figures: Egyptian Personification and the Icology of
a Genre, Warminster 1985, 78 {1, 144,

& Assmann, in; LA II, 766 mit Anm. 107. 108,
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ﬂherrragung threr Wesensziige und Funktion auf die gotterweltliche
Ebene begriinden. Sie manifestieren sich auf kosmische Weise in ihrer
Einbettung in die Ikonographie des Sonnenlaufes als Wirterinnen des
neugeborenen Sonnenkindes und ihrer Mitwirkung beim Zusammen-
figen des Osirisleibes wihrend der Choiakmysterien. Die »mythische
Dimension« [a8t sich zumindest in Ansitzen durch ihre Funktion als
Adorantin in Konstellation mit anderen Jubelwesen der gitterweltlichen
Ebene (Sonnenaffen, Hathoren, B3w) und ihrer gelegentlichen Erwih-
nung als gottliche Sangerin vor Re nachweisen.

Bei der Untersuchung der lokalen Dimension sollte man wegen des
komplexen Fhinomens religiosen Erlebens nicht nur die Kriterien eines
Tempeldienstes oder einer Herrschaft iiber eine Stadt anwenden, sondern
auch kleinere Formen lokaler Bindung in Betracht ziehen. Denn mit der
Anwendung der Merkmale » Lokalherrine und »Observanz eines Dienstes
im taglichen Tempel- oder Festkult« wird bei Ressortgottheiten das Pro-
blem unerlaubt vereinfacht. Dies ist umso bedenklicher, da sie hiufig
schon zu Beginn der geschichtlichen Zeit bezeugt sind, wo Tempel-
inschriften und ein Berufspriestertum fehlen.

Wenn man »Kult« im weiteren Sinn als »gegenseitige oder wechsel-
seitige In-Besitznahme von Gott und Mensch in Raum und Zeit« defi-
niert’ oder nur das Kriterium eines eigenen Priesterstandes — ohne
erkennbare topographische Bindung —, also eines irgendwie gearteten
»Dienstes« an der Gottheit anwendet, dann lafit sich fir Mr¢ bereits im
AR ein solcher nachweisen. Die meisten Zeugnisse haben jedoch eher
einen privaten als einen offiziellen Charakter und driicken eine indivi-
duelle Gottesbeziehung aus, als lige eine Vorstufe zur »viertens Dimen-
sion vor®, Diese personliche Bindung an Mrt aufiert sich im AR in
Personennamen wie Nj-Mr.{ »Der-zur-Mrt-Gehorende«?, Z3.(-Mr.¢ #Toch-
ter der Mré«'? und Mri-nfrt »Die schéne Mri«!'. Die Wahl des Gottesna-
mens ist als Akt der Verehrung und frommer Gesinnung zu werten und

" Goldammer, Formenwelt des Religidsen, 328; die Definition Mowinckels, in: RGG
IV, 120 £, ist restriktiver und auf die Gruppe bezogen: »die sichibaren, gesellschafilich
festgesetzten und geordneten, wirkungskriftigen Formen, durch die das religidse Erleben
der Gemeinschaft zwischen Gottheit und *Gemeinde’ verwirklicht wird und ihre Wirkun-
gen ausiibis,

! Assmann, Agypten (3. Anm. 3), 265: sdie »viertes Dimension der Gottesnahe ...,
jener newen Sphire religioser Erfahrung jenseits von Kult, Kosmos und Mythos, deren
Horizont das eigene Herz und die persnliche Geschichte bilden und in der das eigene
Schicksal unmittelbar auf den persinlichen Willen Gottes hin auslegbar wird«; zu den
Vorstufen in der nicht mehr zum engeren Bereich religidzer Texte gehdrenden Weisheits-
literatur 5. a.a.0., 198 .

* Ranke, PN I, 172,21; II, 361; Junker, Giza II, 166, mit chrfurchtsvoller Inversion.
Name eines Bickers vom Beginn der 5. Dyn.

18 Ranke, PN I, 289, 13 und wohl auch 282,12 (chne Inversion); dazu Moussa/Alten-
miiller, Nefer and Ka-Hay, AV 5, 1971, 16,7; 38 (Tochter eines »Aufsehers der Singers
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weist zumindest auf eine individuelle Aktualisierung hin, Die Erwiahnun-
gen der Mrt in Priestertiteln wie hm ntr Mr.t sm§.'* und hm nir Mr.t sm 3.t
mh(w)j.t'* »Priester der oberigyptischen Mri« und »Priester der ober-
und unterigyptischen Mr.f« miissen nicht fir einen differenzierten Dienst
an der Gottheit in einer ortsansissigen Form sprechen und sind somit
nicht unbedingt mit priesterlicher Titigkeit an einem Tempel gleichzu-
setzen, sondern kénnen sich auf kleinere Formen, traghare Statuen u.a.,
beziehen. Diese Titel beinhalten lediglich die religitse Begriindung der
sBerufsarbeit« ¥, vermutlich weil es im AR eine strenge Trennung in eine
profane und sakrale Seite beim Phinomen Beruf nicht gegeben hat. Falls
kleinere Kultbauten fiir Ressortgotter, vielleicht aus verginglichem
Material, bestanden haben sollten, wire der Titel dennoch nicht so zu
deuten, daf Mrt ein eigenes Tempelpersonal untersteht, sondern nur so,
daf} sich der Sénger im »Nebenberuf« als Priester versteht, vielleicht an
einer Statuette Priesterdienst versieht, in dem er ihr vor seinen Tatigkei-
ten im Ritual opfert!®. Wenn letztlich auch die Form der Verehrung im
AR offenbleiben muf, so zeigt der im-ntrTitel doch, daff der Mensch sich
in irgendeiner Weise der Gottheit als Handelnder niherte. Denn derje-
nige, welcher im Bereich einer bestimmten Ressortgottheit wirkt und ithre
hierophane Qualitit erfihrt, fiihlt sich ihr verpflichtet und automatisch
als »sDiener der Gottheits, deren Willen er vollzieht. Das gilt nicht nur
fiir den Beruf des Sangers, sondern auch fir den des Arztes, Baumeisters
und hohen Verwaltungsbeamten, die als Triger numinoser Macht
geschiitzt werden und deren Fahigkeiten der Umwelt »libermenschliche,

und »Priesters der ober- und unterigyptischen Mris), jedoch ohne Inversion, die nach
den Belegen bei Ranke nicht unbedingt erforderlich ist.

4 Ranke, PN I, 157,3; Nachtrag I, 361. Die im AR iibliche Auslassung der Determi-
native erschwert freilich die Unterscheidung von mirl »Geliebtes.

12 Moussa/Altenmiiller, a.a0., 14. 17, 36.

13 A a0, 16 17. 39. 40. Die drei Trager des fm-nfr-MreTitels sind lediglich rf nowi,
nicht smr w'ty, wie die Personen, die beim Hebsed die Geste und Rezitation der (spiteren)
Mrt ausfilhren, Nach den weiteren Titeln des Ka-Hay frp md.t afrt, fuh ot und w5
m wrw fswae gf, a.a0., 14, 17, scheint er seine Kunst im kiniglichen Totenritual ausgei b
zu haben, wihrend die des SenYetef mr mg w nswd pr-%3, w5 m wrew, 25 pronswd und
grrae met nbwf, aa0., 16, darauf hindeuten, daff er auch auBerhalb des Totenkultes
gewirkt haben kinnte.

i+ Zur Heiligung des Wirtschafilichen und der Arbeit, s. Goldammer, Formenwelt des
Religitzen, 39; zum Beruf als einem mit religidsen Inhalten gefiilltem Begrifi, . Schwer,
in: RAC 11, 141 ff; Bertholet, in; RGG 1, 928 ff. Eine Berufung durch die Gottheit, eine
Art von gottlichem Auftrag geben sie sicher nicht wieder, s. Brunner, in: LA [, 717.

i 5 8 101, Anm. 258, Auf eine gemeinsame Wurzel von fm-nfr und fm deutet auch
der Gebrauch in der Persénlichen Frimmigkeit des NR hin. Dort versteht sich der Beter
als «Dieners oder swahrer Dieners (fm, 53k, 53k m3%), unabhingig von seiner sozialen Stel-
lung. Der Teilhabe am gittlichen Sein entsprechen also Bezeichnungen der Selbstminde-
rung, s Brunner, in: LA IV, 956 [.; Assmann, LL, 290 f: Vernus, in: BIFAO 73, 1975,
109 £
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d.h. gﬁttcr“t]tlirh erscheinen
che der Arzte!s, Verwaltungsbeamten!”, Baumeister'® und Handwerker
bzw. Kiinstler'® wohl kaum in den f".usan,n‘tm[.:|'1]1al15,r eines ausgedehnten
Tempelkultes, bezeugen aber auf eindrucksvolle Weise die Verehrung, die
man der Gottheit als Berufsnumen zollte.

Im AR erscheint Mrt zudem bei einer weiteren Form der kultischen
Dimension, dem mit dem sakralen Kénigtum verbundenen Kultspiel des

n. So gehdren die Titel km ngr Mrt wie dhnli-

Hehbsed. Wenn bei dieser kommemorativen Festfeier auch die Person des
Konigs im Mittelpunkt der Darstellung steht, so deutet ihr Vorhanden-
sein immerhin an, daff sie als »Rollentragerine und Realisierung der
numinosen Macht des Ritualgesangs betrachtet wurde. Auffallender-
weise fehlt thre Erwihnung in den Pyramidentexten, was vielleicht damit
zu begriinden ist, dafl diese vor der Deifizierung der mr.i-Singerschaft zur
Mr.-Gottin konzipiert wurden?®.

Im MR lassen sich weitere Formen der Verehrung nachweisen, so das
Totengebet. Eine Harfenspielerin wendet sich in der Opferformel an die
fir sie zustandige Berufsgottheit, die soberagyptische Mr£«2'. Da dies auf
ciner Stele geschieht, die vermutlich im Chontamenti-Tempelbezirk in
Abydos aufgestellt war, mag ihr Bereich auch die Musik im Jenseits, d.h.
in der Gotterwelt, mitumfassen. Auf einem Sarg, der wahrscheinlich aus
Assiut stammt, wihlt die Besitzerin wiederum Mzt fiir die Opferformel
aus®, Auch auflerhalb der eigentlich religiosen Literatur finden sich
Hinweise auf eine Verehrung der Mr¢ durch Harfenspielerinnen, so in
den Admonitions®®. Wenn sich der Besitzer der Stele C 15 des Louvre

Y brpr Srgd 5. jetzt Frédérique von Kinel, Les prétres-Oudb de Sekhmet et les conjura-
teurs de Serket, BEHE 87, Paris 1984, 294 (T.; s. auch bm afr HE2, fm nlr Mo fomy ot
und w'h S ¢ (Veterinire), 5. Paul Ghalioungui, The Physicians of Pharaonic Egypt. DAL
Sonderschrift 10, 1983, 12, 49, 91: tc Velde, in: LA III, 47 I

7 Vezirtitel: im mfr M3t 5. die bei Hormung, Der Eine und die Vielen, 66, Anm. 28,
und Vernus, in: BIFAO 75, 1975, 105 (d), gesarnmelte Literatur. Am Archiv beschaftigte
Beamten heiflen km nfr 5674 oGottesdiener der Seschat, die dem Archiv der finmew vor-
steht= und »Vorstcher der Schreiber des Archivs des {n:uttr_ﬂu 5. Edel, Das Akazienhaus
und seine Rﬂ!h in den Begribnisriten des alten Ag\ ptens, MAS 24 1970, 33.£; 394
Helek, in: LA V, 885; vgl. auch das Phinomen der Vergottlichung von Baumeistern und
Schriftgelehrten im Falle des Imhotep und Amenhotep, 5. Wildung, Imhotep und
Amenhotep MAS 36, 1977,

11 Sie heifien ebenfalls im nir S59.0, 5 Helek, in: LAV, 886; Kees, in: WZEKM 54, 1957,
91 f. Denn in das Ressort der Seschat, der »Herrin der Maurer ( fgdev)s, fillt auch die
Tempelgrindung, i

I fm ongr Ptk and fm age Zkr 2. Junker, Giza VII, 40; Brovarski, in: LA V, 1056; Scheel,
in: SAK 12, 1985, 165.

M Andererseits fehlen dort auch andere im AR belegte Gottheiten wie Wawl, Mrhw
und Hk3.

890,

2 . Wildung u.a., Entdeckungen, .:';.gj,'pt'tﬁr]'l:: Kunst in Suddeutschland, Mainz 1985,
31, Nr. 21 a, Abb. hinterer Vorsatz.

8 4121; 7151 = 5 60
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hingegen jmifw n Mr.t nennt, ist der Befund nicht eindeutig; es konnte
— falls nicht lediglich eine spielerische Schreibung vorliegt — auch eine
Beziechung der Mri zum Osiriskult angedeutet sein®. Mit dem Mri-
Namen gebildete Priestertitel sind nicht mehr bezeugt. Es sind zwar
»Vorsteher der Sanger« aus dem MR bekannt, aber diese sind der Hathor
verpflichtet®. Erst in der Saitenzeit kommen derartige Priestertitel
wieder vor. Bei den Personennamen lafit sich im MR kein einziger mit
Sicherheit der Mr.t zuweisen ?®, Aufier dem fuw.t-nbw-Sockel, der vielleicht
den Herstellungsort der Mrt-Statue symbolisierend wiedergibt, werden
Kultorte und Sanktuare im AR und MR nicht ausdriicklich genannt.
Nach den erhaltenen Belegen ist sie in der Residenz des AR und im MR
in Abydos und Assiut verehrt worden, méglicherweise war sie in den
Osiris-Kult einbezogen. Eine feste lokale Bindung an einen Tempel wird
wohl nicht bestanden haben. Vermutlich haben aber gerade die Grtliche
Ungebundenheit, d.h. ihre Verfiigbarkeit, und die Konstanz ihrer Funk-
' tion zu ihrer Beliebtheit und Langlebigkeit als Berufs- und Ressortgott-
! heit beigetragen. Denn diese verleihen den Verehrern die Gewifiheit,
innerhalb bestimmter Lebensbereiche einer verlafilich wirkenden Schutz-
macht gegeniiberzustehen.
Wie im MR haben auch die seltenen Zeugnisse des NR einen privaten
Charakter und bilden eher Beispiele fiir Volksfrommigkeit als fiir einen’
Tempelkult. Zwar werden die Mri-Gottinnen sehr haufig in ihren ver-
schiedenen Funktionen dargestellt und erwiihnt, aber nur auf einer einzi-
gen Stele manifestiert und konkretisiert sich die Verehrung in Form von
Gebetsfrommigkeit??. Zwar wird die »oberdgyptische Mr¢« nicht als emn-
zige Gottheit im Stelenrund angebetet, aber ihr gebiihrt als Schreinfigur
der Vorrang (Tafel IVb). Es fehlen im NR Priestertitel und mit ithrem
Namen gebildete Personennamen®. Sie erscheint im offiziellen Tempel-

* 5 5 59; den im jenseitigen Zusammenhang bei E. Hickmann, in: LA I1, 557
und Wh II1, 165,12 erwiihnten Gott Hsw liest Hornung, Amduat [T, 193, Nr. 902, mme
..':I_'|-:§i,g|:;:|'ur obwohl die Gestalt Ne. 903 f;ﬂw sMusikante betitelt ist,

3 Fu Whhip, einem frp howaw br psd o, und fengy, einem fnp bracaw, die beide aus Cusae
stammen, s. Corteggiani, in: BIFAQ 75, 1975, 318 fT; O. W. Muscarella, Ancient Art,
The Norbert Schimmel Collection, Mainz 1974, Nr. 183, Im AR fihren bei weitem nicht
alle Sanger einen mit Mr( gebildeten Priestertitel, s. z.B. Nj-m3%+-R%w, PM III*, 282 ff.,;
der »Aufscher des Gesangs im Grofien Haus«, Priester des Sonnentempels und W< der
Pyramide des Neuserre war.

% In Frage kommen Z7-mrf, Ranke, PN I, 282, 12, der jedoch mit =Mann mit der
Hand am Munde wie mrj slicbens determiniert ist, und Shtp-m-mri, Ranke, PN I, 318,11.

1 5. 5. 60 £ Auch wenn sich die cbergyptische Mrt im Naos die Anbetung mit der
wesensverwandten Nim. -0y teilt, so beweist das Gebet doch, daB die beiden Stifterin-
nen, eine Leierspielerin und ihre »Schwesters, Zwiesprache mit der personhaft als Du
{oder: »Dein Ka«) empfundenen Statue halten.

# Tler im NR lebende sVormsteher aller Singer Ober- und Unterigyptenss und «Singer
zur erhabenen Harfe« (hrwe m bnd fpeid) Amenemheb, genannt Mhw, nennt in seinen




258 DER KULT DER MR.T UND IHRE LOKALE VEREHRUNG
kult, zumeist dem eines Festes, als Adorantin und Hilfsgdttin {ibergeord-
neter Gotter wie Amun und Osiris. Thr Bild schmiickt zwar Barken,
Stander mit Altiaren, Amunsvasen und Sistra?®, aber einen eigenen Kult
im Tempel, sei es auch nur in der Form eines Gastkultes, hat sie anschei-
nend nicht besessen. Magische Texte und Loskalender liefern gelegentlich
Anspielungen auf Mythen, die sich jedoch nicht unmittelbar im Tempel-
kult und seinen Ritualen niederschlagen.

In der Saitenzeit andert sich das Bild grundlegend. Ein Personen-
namen in einem Toponym, der einer Mrt-wbf.t »der hellglinzenden M.«
kommt in der Zeit Psammetichs I. vor, wird aber, weil in dem geographi-
schen Begriff »Die Mauer des Pfy-n-Muw.t geboren von der Mrt-whh.t«
enthalten, wohl alter sein?®. In der 26. Dyn. tragen Vater und Sohn einer
Sénger- und Priesterfamilie, die »Vorsteher der Sanger des Osiris des
Herrschers (i), Vorsteher der Sdnger der Neith (von) der weifien und
roten Krone, Vorsteher der Sanger des ‘Hauses des guten Gottes Necho'
und Vorsteher der Singer des ‘Hauses der Selkis im 6. unterigyptischen
Gau’« sind, auch den Titel eines »Vorstehers der Singer der ober- und
unterigyptischen Mrte®'. Mzt verfligte demnach im Neith-Tempel von
Sais in der 26. Dyn. tber einen (Neben-)Kult mit Singerschaft, der hin-
ter dem des Osiris-ft**, der Neith und des verstorbenen Kénigs Necho
(I.)* rangierte, jedoch vor dem der »Selkis im 6. unterdgyptischen
Gau«*. Wenn aus der Zeit des Apries zum ersten Mal ein Sanktuar fiir
die Gottin, ein »Haus der oberigyptischen Mrt« (Hw.t Mr.t $m%.¢) in Sais
bezeugt ist**, so fiigt sich das gut in das Bild von e¢inem Nebenkult der

Hymnen aufl dem Stelophor BM 22557 und der Stele Orientale Institute 12294 Mrd nichi,
5. Kuentz, Recueil Champollion, 601 ff.; Brovarski, in: Serapis 6, 1980 (Fs Mims), 29 ff
™R S 138, 174 ff

2 Mitocris-Adoption-Stela Z. 29, 5. Caminos, in: JEA 50, 1964, 76; Tf. X, 29. Der
Mame ist eindeutig mit der »Mr-Géttin« determiniert; da jedoch in der Inschrift der Mri
als Vollgduin in Edfou IV, 106,5 . das Epitheton whhi mel »mit leuchtendem (klaren)
Auges erscheint, ist es wahrscheinlich, da® auch der Personenname auf das mri-Auge
anspielt, vgl. Ranke, PN I, 158, 19.

M Pr-fort-by.fund W3h-ib-R -mr-N.1, 5. de Meulenaere, in: BIFAO 60, 1960, 117 ff.; bes.
120 f. Es scheint jedoch auch in der Saitenzeit selten vorgekommen zu sein, daf
wMorsteher der Sanger« mit dem Mri-Kult befalit sind; die a.a.0., 123, Anm. 6, aufgefihr-
ten Personen tragen jedenfalls keine entsprechenden Titel.

2 Auch im Opet-Tempel st Mri¢ als Sockel-Gottheit mit Osiris-fi verbunden, s.
8. 681

¥ De Meulenaere, a.a.0., 126.

“ Zur Problematik der Lesung des Gauzeichens s. Brunner, Geburt des Gottkdnigs,
45; Helek, Gaue, 163; K. Zibelius, Agyptische Siedlungen nach Texten des AR, Beihefte
zum Tiibinger Atlas des Vorderen Orients, Reihe B, Nr. 19, 1978, 242 {; die beiden letzte-
ren verneinen die Lesung Qdm fiir das Gauzeichen,

¥ Capart, Un fragment de naos saite, in: Mémoires Académie Royale de Belgique 19,
1924, 13, TY. I; Matthiae Scandone, in: OrAnt 6, 1967, 157 If; R. el-Sayed, La Déesse
Meith de 3ais II, B4E 86,2, 1982, 413, Doc. 468. Die soberigyptische Mris wird auf dem

Brizseler Naos E. 5818 mit einer groBen Anzahl anderer im Neith-Tempel verchrten Gott-
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Mrtim Neithtempel withrend der 26. Dyn. ein. Vermutlich hat ihre ober-
und untergyptische Aufspaltung und ihr Wesen als Kronengéttin thre
Aufnahme unter die theoi synnaoi des Neithtempels begiinstigt, da sich
seit alters ahnlich zweigeteilte Kulteinrichtungen dort befanden®®. Auf
dem aus der Zeit des Amasis stammenden Naos D 29 des Louvre?” wer-
den die Mrt-Gottinnen dem Gefolge ( jmy.w-ht) des Osiris-Mrty in Mfki.t,
das in Terraneh bei Kom Abu-Billou zu lokalisieren ist, zugeordnet*. Da
derselbe Ort als Fundstitte einer der beiden rundplastischen Darstellun-
gen der Gottin, einer kleinen, wohl als Weihgabe dienenden Bronze-
statuette, genannt wird®®, hat Mrt vermutlich in Mfk3.¢ ebenfalls einen
MNebenkult besessen, der an den des Osiris angeschlossen war®® (Tafel
XVI). Ob man dabei die Mri-Gittinnen mit dem ahnlich lautenden
Osiris-Mrtj assoziativ verbunden hatte und sie deshalb seinen Kult teil-
ten, ist unklar*!., Denn die beiden Gottinnen, die auf dem Louvre-Naos

heiten dargestellt, wihrend die unterigyptische in einer mit Mr¢ verschmeolzenen lowen-
hiuptigen Sachmet aufgegangen ist, die jedoch die Mri-Geste vollftihrt.

% 7 B. die Re-Nt und ME-No, die bt Nt 5. Matthiae Scandone, a.a (), 162 if; die
Darstellungen des Neith-Tempels in der Spat, aa.0., 147, Fig. |; Schott, in: RdAE 19,
1967, 99 ff; R. el-Sayed, Documents relatifs & Sais et ses divinités, BAE 69, 1975, 180-199;
oder den Titel prp mr et und jmp-rd mr ity s. 220, 192 f. Ob die im 1. Register dar-
gestellte Mre zu den im 2. Register genannten nbw Mri »Herren des Mri-Gebiudess
gehort, die aus «Neith an der Spitze von T3-%a} (Nekropole)s, «Meith der Frauen, Herrin
der Lishes, Uto und Nechbet, Sachmet zu Gast in Sais und Bastet bestehen, ist unsicher,
5. Capart, a.a.Q., 10l

¥ Piankoff, in: RAE 1, 1933, 161 {f.; bes. 166, Fig. 6. A5t ist gegeniber dem auf dem
Naos genannten Fi3.f der gebriuchlichere Name; s. jetzt Chappaz, in: BIFAO 86, 1986,
96 f., der zwischen dem von ihm Osiris mry gelesenen smareotischens Osiris fmg Fi.4,
das er mit Kom Abu-Billou identifiziert, und dem spiiter Naukratis genannten Pr Mryi
im 3. unterdgyptischen Gau unterscheidet.

* Griffiths, in: LA VI, 424 sx Terenuthis.

¥ G 38925; Daressy, Statues de divinités 1, 324; [1, TT. 47. Die 26,5 cm hohe Statue
aus Bronze stellt die Géttin in der typischen Geste mit bis zur Hohe des Kopfes erhobe-
nen Armen dar. Die Hinde sind leider abgebrochen. Als Kopfschmuck trigt sie die
Geierhaube und den modiusartigen Untersatz fiir die Wappenpflanze, die nicht erhalten
ist; die horizontalen Streifen auf dem Untersatz deuten auf die unterfigyptische Form hin.
Die Louvre-Statuette aus Bronze E 2521 = N 4518 stammt aus der Sammlung Clot-Bey.
Frau Christiane Desroches-MNoblecourt danke ich fiir die Uberlassung der Photographien
und die Publikationserlaubnis. Identizifiert wurde die Bronze als Mr( von Berandini, in:
LA IV, 87 (Tafel XVI).

# Fs ist jedoch auch ein Anschluf den Kult der Hathor von M3t mbglich; vgl.
Guyuu. in: Rd!_f, 20, 1968, 92, Anm, 40; Daumas, in: ZAS 95, 1968, 13, Anm. 87;
Griffiths, in: LA VI, 424

4 Die Etymologie von Myl »Geliebters ist wohl kaum die urspriingliche. Mehrere
Schreibungen lassen vermuten, dafl sie von mrt »Ufers oder sogar von der Stadt Mri
(Mareia, Kom el-Idris), der Hauptstadt des (rom.) Mareotis-Distrikis, abgeleitet jst, s.
Piankoff, a.a.0., 170, Fig. 10 (mit dem »Kanals determiniert), 172 ff.; Gomaa, in: LA III,
674. Es sind also wohl zwei Epitheta zu unterscheiden: ein fiir verschiedene Gatter, vor
allem Sonnengbtter, verwendetes My «Gelichters und ein Mr( ;) oder Mrij oder zum
Ufer Gehorendes oder sder zu Mri Gehdrendes fiir den sich auf seiner Bahre erhebenden
Osiris, 5. Vernus, Athribis, B4dE 74, 1978, 238, Anm. 1. Jedoch wird auch der sich aufl
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menschengestaltig und mit der Geierhaube abgebildet sind, gelten vom
NR an auch als Begleiterinnen des Osiris beim Totengericht und in der
Barke*?. Lediglich als Formen der Osirisschwestern wird man sie wegen
ithres dufieren Habitus und der Reihenfolge der Gotterstatuen (Horus fm2

-€ Neith, die Herrin von Sais, Uto, die Herrin von Buto, M3 As? und ‘
die ober- und unterdigyptische Mr() nicht verstanden haben®.

Auf dem Naos von Saft ¢l Henne aus der Zeit Nektanebos wird die
Statue der »oberdgyptischen Mr.i« menschengestaltig, die der sunteragyp-
tischen Mrt« hingegen in Angleichung an Sachmet lowenkipfig
dargestellt**. Sie erscheinen unter den Gotterbildern um Soped, den
sHerrn des Ostens« und »éstlichen Horus«**, in einer Rethe mit zwei Isis-
figuren, der Ahet, der Uto mit dem Horusknaben im Papyricht, der
Hnz.t, einem falkengestaltigen Chnum, zwei Urius-Kronen-Schlangen,
einem Osiris-Onnophris und einem Horus ad-jij=f. Da der Konig mehr-
fach auf den Inschriften des Naos versichert, dafl er alle im Tempel
befindlichen Gotterstatuen habe abbilden lassen, gibt die Darstellung
wohl ein im Kult verwendetes Bild der Afrf wieder und lifit auf einen,
wenn auch in seinen Formen und Ausmafen unbestimmbaren, Kult in
Huw.t-nbs schliefen. Die Griinde fiir eine solche Summierung von Gétter-
fizuren sind schwer zu fassen. Die Beleglage fiir Mr¢ legt folgende
Schliisse nahe: In der Spétzeit beabsichtigte man, alle gittlichen Michte,
von denen man glaubte, dafl sie in fritheren Zeiten ein Kult besafien, wie-

winen Hinden erhebende Gott, um den die Gottesschwestern [sis und Nephthys klagen

{Piankoff/Rambova, Mythological Papyri I, 56 ff; II, TT. 10. 11) gelegentlich in den

Reden mit pf mgty in Verbindung gebrachy, s. a.a.0. 58, Fig. 43 (Papyrus der Chonsu-
C o

renep), wo der mit —  betitelte Gott von Isis und Nephthys angeredet wird:
[

sMeine Arme preisen dich, Geliebter, der auf seinem Hiigel ist.« und sMeine Arme ver-
ehren den Geliebtens, Zu weiteren Darstellungen s. Frankfort, Cenotaph of Seti [ at Aby- |
dos, TF, 84, 85; W. Stevenson Smith, Ancient Egypt, Museum of Fine Arts, Boston, 163, |
Fig. 100 (Papyrus der Henut-taui); Goyon, in: RdE 20, 1969, 66. 90, Anm, 14; ders,, in:
BIFAD 65, 1967, 95. 110, Anm. 14. Cauville, La Théologie d'Osiris 4 Edfou, BJE 91,
1983, 183, unterscheidet nicht zwischen ssouverain bien-aimés und «le grand dieu qui est
sur sa lititres. Im Opettempel (Opet 109) wird er auch als Mond gedeutet, als hinge der
Name mit mrt sAuges, spezicll sMondauges, zusammen: »Mr{ 7)1, der chrwiirdige Gott,
der am Himmel leuchtet, der im (als) linken(s) Auge des Re lebts; 3. Opet 111, BAe XIII,
35. 132, Anm. 214.
3 8 27
+ Piankeff, in: RdE 1, 1933, 166, Fig. 6.
# Naville, Saft el Henneh, T 4,6; Constant de Wit, Le Réle et le sens du hon dans
I'Egypte ancienne, Luxor %{e.].), 378; s. die oben erwahnte Sachmet-Darstellung auf dem
Briiszeler Naog.
* In der zur Darstellung der Mr.-Gottinnen gehérenden Zeile 6 wird geschildert, wie
der Konig den Tempel nach alten Vorlagen beschrifiet und den Kult »sim Hause seines
Vaters Soped, des Herrn des Ostens«, eingerichtet hat, »nachdem er die Gétter auf ihre
Throne eingesetzt hatte (:%%), als sie zu seiner Zeit ihren Platz begehrten (m Jhj=sm fs.t=sn
m rk={)a; 5. Naville, a.a/0x, 12, TE 46
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der wirksam werden zu lassen, indemn man ithren Kult neu instituierte ¥,
Gelegentlich scheint man bei kleineren, in Vergessenheit geratenen oder
bislang im Volksglauben bezeugten Goéttern auch einen Tempelkult
erstrnals gestiftet zu haben. Moglicherweise wollte man dadurch eine Ur-
Heilstat (zp fp7) wiederholen*’. Bei der Aufnahme solcher Gotter in den
institutionalisierten Tempelkult handelt es sich um eine von fritheren Zei-
ten sich stark unterscheidende Aktionsweise der Verehrung. Nicht mehr
die von einem speziellen Verehrerkreis entgegengebrachte fromme
Gesinnung und die originelle, schopferische Leistung stehen i Vorder-
grund, sondern das Operieren mit dem Intellekt und ein archivarisches
Interesse. Letzten Endes wird der Sinn einer derartigen Kumulation von
Gitterbildern die Sicherung der gefahrdeten Gegenwart und Zukunft des
Landes ein*®. Die Kluft zwischen dem routineméfiigen Tempelkult und
der privaten Verehrung, fiir deren Existenz nur der oben erwahnte
Eigenname und vielleicht die Weihstatuette Zeugnis ablegen, mag von
der Saitenzeit an betrichtlich gewesen sein.

In einem dhnlichen Sinn wie auf dem Naos von Saft el Henne, nimlich
dem der Starkung der Kraft des Kionigs, werden die Mr¢-Bilder zu inter-
pretieren sein, die in dem aus dem 5-4. Jh. stammenden Papyrus »Con-
firmation du pouvoir royal au Nouvel an« (XI, 26 ff.; XII, 21 {1.) erwahnt
werden; jedoch ist ihre Uberlieferungsgeschichte eine andere. Der Kénig:
bringt, nachdem er mit verschiedenen heiligen Olen gesalbt worden ist,
withrend der Feierlichkeiten an der Schwelle des Neuen Jahres in Helio-
polis einer Reihe von Géttern ein Opfer dart®. Unter den Gatterbildern
und Standarten, die sich rechts und links im js. f-wr.t-Sanktuar®® befinden,
wird auf der rechten Seite die oberagyptische Mrt zusammen mit dem
Horusfalken, den Seelen von Pe, Isis-Hesat, Horus, dem Juwn.{-Bogen,
Anubis, dem pg-h°-Stab, dem Juwn-Pfeiler u.a. aufgefithrt, wihrend auf
der linken Seite die unterigyptische Mr.f im Verein mit dem Falken, den
Seelen von Nechen, Horus-M#nat-jrtf, Min u.a. genannt wird. Die Gotter-
bilder und Standarten stammen von Hebsed: bereits in Bubastis war Mr{
mit denselben Gottheiten beim Hebsed Osorkons [I. dargestellt®, Wenn

% In friheren Zeiten versammelte man die Landesgitter beim Hebsed, 5. den Krd-
nungstext des Haremhab, Gardiner, in: JEA 39, 1953, 15; die Anreise der Nechbet zum
Hebsed, ders., in: ZAS 48, 1919, 47; Rossler-Kohler, in: LA I, 669 sv. slritterbesuche:
Darstellungen in Bubastiz 5. 8, 41,

¥ Brunner, in: Sacculum 21, 1970, 158 f;; Jan Assmann, in: Epochenschwellen und
Epochenstrukturen im Diskurs der Literatur- und Sprachhistorie, hgyv. Hans-Ulrich

Gumbrecht und Ursula Link-Heer, Frankfurt 1984, 484 fT.; bes. 4851
# Der Wunsch nach dem Gedeihen des Landes und der Stidie des Gaus wird neben

der Versicherung, nach alten Vorlagen und Bichern (z.B. Blw R%) vorgegangen u sein,
hervorgehoben, s. Naville, a.a0,, 12, TT. 5,2f.

“ Goyon, Confirmation du pouveir royal au Nouvel an, BAE 52, 1972, 67 .

0 § dazu den Plan, aa O, 35

18 8 4.
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der Kinig diesen Figuren insgesamt ein Opfer darbringt, so bedeutet das
in diesem Fall sicher nicht, daf Mz als Vollgittin betrachtet wurde, son-
dern nur als sie zum unabdingbaren Inventar einer rite durchgefiihrten
»Confirmation« gehdrt.

In der Ptolemierzeit verschiebt sich das Bild zugunsten des Tempel-
kultes weiterhin. Jetzt erhilt die Gottin wie andere Vollgotter vom Konig
als einzige Gottheit der Szene ein Opfer. Ein mit ihrem Namen verbun-
denes Fest ist im Geographischen Papyrus aus Tanis am 21. III. Achet
(Athyr) verzeichnet, Wie in Sais und Mfk3.1 ist es in den Osiris-Kult ein-
gebettet. »Das Fest der Mrt« wurde zusammen mit dem des Osiris nach
dem Hathorfest am 20. desselben Monats gefeiert®. Da die Choiak-
Mysterien wegen des Datums nicht in Frage kommen®, kénnte es sich
vielleicht um das des Apisauslaufes handeln, auf das noch in der Chronik
des Prinzen Osorkon angespielt wird und an dem Mr¢ seit alters beteiligt
war®,

Die weitaus grofite Anzahl der Zeugnisse beschreibt sie als Personifika-
tion, die dem Kult dient und die vom Konig den Hauptgottheiten der
verschiedenen Tempeln zugefiihrt wird, sei es in Gestalt einer hinter ithm
stechenden Harfenspielerin, sei es als eine der Sockelprozessionsgott-
heiten. Im Nektanebos-Mammisi von Dendera wird die Rolle der Mrg
bei einem vom Abend bis zum Morgen dauernden Hathor-Fest neben
der anderer Ressortgitter beschrieben: »Es sind die beiden AMre-
Gottinnen, die sich zur Zeit des Opfers vereinen«* und »=die ober- und
unterigyptische Mrt [betreten] ihren Platz ...«%. Beide steuern wie die
anderen Ressortgitter ihre Gaben zum Fest bei, mit kultischen Ehren
werden sie nicht bedacht.

Wenn in Edfu die beiden Mri-Gottinnen auf zwei Pendant-
Darstellungen vom Kénig ein Opfer empfangen, so riihrt das von einer
der Saitenzeit vergleichbaren theologisch-spekulativen Geisteshaltung
her, die méglichst alle in der Welt wirkenden gottlichen Michte erfassen
und in das System des Tempels einbeziehen will, weil dieser ja dem jewei-

% Griffith/Petrie, Two Hieroglyphic Papyri from Tanis II, TE. 12, Part 7; Yoyotte, in:
Bulletin de la Société Ernest Renan 9 NS, 1960, 136.

¥ Die Mri-Gotiinnen sind im Ptahtempel von Memphis an den »Lamentations« betei-
ligt und scheinen dort auch cinen Gastkult besessen zu haben, s. Haikal, Tiwo Hieratic
Funerary Papyri of Nesmin, BAe XV (pBM 10208), 55 (L1, 15 £.): »Ptah gibt deiner Nase
Atem, und die beiden Mr-Gottinnen zu Gast im ‘Haus des Prah' beschiitzen diche; s
auch die Variante des pLouvre N 3079; Goyon, in: BIFAQ 65, 1967, 106. 127, Anm. 175;
vizl. Anm. 56.

8 8 45, 91: wwie der Gesang der Mri zu der Zeit, wenn der Apis zu ihr kommis,

% Daumas, Mammisis de Dendara, 24.12; ders,, Mammasis, 214. Es folgen zwei aus
dem taglichen Tempelritual bekannte Akte in abgekiirzter Form: »das Einwohnen (sfn)
und das Schen des Gottese,
% Daumas, Mammisiz de Dendara, 25,2; ders., Mammisis, 216.
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ligen Hauptgott die »Welt« und die »Gotterwelte vergegenwirtigen soll*?,
Wenn dieser systematisierenden und sarchivierenden« Theologie von
Hause aus auch eine fromme Gesinnung zugrunde liegt, so handelt es
sich doch um eine Rationalisierung der Erlebnis- und Erfahrungs-
bereiche, eine Art von wissenschaftlicher Kategorisierung. Damit hat
man ein kritisches Stadium der Frommigkeit erreicht, bei dem sich die
Frage stellt, inwieweit die Rationalisierung noch im Bezug zum ur-
spriinglich Religiosen steht und — im Falle der Ressortgottheiten —
Gotter nicht einfach zu Allegorien geworden sind .

Infolge dieser systematischen Erfassung der Géotter erhalten auch
andere Personifikationen und Ressortgitter gelegentlich vom Kénig ein
Opfer. 5o werden z.B. die Gottheiten, die die verschiedenen Bestandteile
des “3hi-Opfers reprasentieren bzw. schaffen und die sonst als
Soubassement-Gdtter aufireten, beim sm3¢ bt hinter den Hauptgittern
Horus und Hathor zu je drei Paaren auf zwei Pendant-Darstellungen im
Opfersaal des Edfu-Tempels abgebildet und verheifen dem Kénig in
wortlicher Rede ihre Gaben®?,

Auf den beiden Pendant-Szenen der Naos-Auflenwand im Korridor des
Edfu-Tempels iberreicht der Konig Ptolemaios VIII. der vor thm thro-
nenden Mrt als einziger Gottheit zwei Kriige Bier. Auf der dstlichen
Wand ist es die oberagyptische Mrt mit der oberigyptischen Wappen-
pllanze auf dem Haupt und einem w3ig-Szepter in der Hand

Titel und Spruch:

DFIFTI:II{'}“'.H VO H:i{‘]'. I'l"'l"{?ﬁl' ZU H]Jr{:ﬁ_’l'l.{'l'l'.

Das Erzeugnis der Mng.f [lr dich?,

(denn) das Land ist in Festfreude!

Die Becher? der Thmy.tc an dich,

du Herrin der Trunkenheitd!

Du mégest aus ihnen trinken,

darmit dein Herz froh sei

und du errettest den Leib® aus der Hand des «Erfolglosens!.

2 Zum Tempel als Abbild des Kosmos s. Jan Assmann, Agypten, Theologie und
Frommighkeit, Stuttgart 1984, 43-30.

B 5. & 77 vgl. allgemein, Goldammer, Formenwelt des Religidsen, 130 £

* Edfou II, 163 £, T, 42 b; 168 £, TY. 42 a; Alhot, Culte d"Horus, 35, Lhe Rede der
Sechet lautet etwa: »Ich gebe dir alle Vogel aus thren Nesterns, Wenn der untecigypti-
schen Mri bei der Zerstiickelung des Seth von Isis das Herz zugewiesen wird (Edfou VT,
89,12; Alliot, a.a.0, 787), handelt es sich sicher nicht um ein Opfer, sondern um ein altes
Jagdbeute-Zerstiickelungsritual, s. zB. die Erwihnung der Hunde, die die Knochen
erhalten bei der ersten Verteilung, Alliot, aaQk, 782,

# Edfou IV, 261,10-262,7; X, TT 90, 3. Reg.; PM VI, 158 (302)-(305); zum Ideal-
schema des 3. Reg. unter Prolemaios VIIL 5. Winter, Untersuchungen zu den dgypti-
schen Tempelreliefs, 50 [ Benachbart ist die Szene des »Darbringens der mske.-Barkes,
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Du mogest beginnen, deinen Takt zu .~;|;_',|::1z|gl::1 ftir den Falken, den H1,|I1|5;|::.~
fiederten,
damit das »Gottesauges durch das »Gottliches gottlich wird®,

Der Kinig:

Der Konig von Ober- und Unterigypten Ptolemaios VIII. Euergetes II1.,
der treffliche Gott, der Sohn des Re Ptolemaios, der Falke der Goldenen in
Hip-pwtiwh, der Sohn der Tamy ¢, der den geheimen Raum sichti,

Kinigliche Randzeile:

(Es lebe) Horus der Jlingling), der die Krigek schafft, der das 1k'|r'r.h|i];’1.g{tn
vertreibt, indem er das Leiden beseitigt, der die Gattinnen trunken macht,
der ihre Tempel festlich ausstattet, der das Bdse vernichtet wie auch das,
was 5 gegen seinen Vater getan hat!. Die beiden Herrinnen, GroB an
Kraft, den die Mz aufgezogen haben, der die Gottesdinge im Gau von Km-
wrm ergreift.

Die oberagyptische Mrt:

Worte zu sprechen durch die oberigyptische Mrit zu Gast in Edfu, die Her-
rin der Menschheit in Wiz t-Hrw, die Herrin des Singens, iber deren
schone Leitung® man sich freut, die Herrin der Speiserdhre:

Ich gebe dir Festireude unaufhérlich und Tag fir Tag, damit der Kum-
mer in deinem Herzen ausgerottet wird®,

Crottliche Randzeile:

Diese ehrwiirdige Gottin, die Machtige, die Herrin ...P in Wiz i-Hrw, wel-
che sich die wsr(/y ). w-A3-Gottheiten® herbeiwinschen, weil thre Herzen
bei ihrem Anblick froh sind und sie sich freuen (pr=sm m gd), wenn [sie
erstrahlt(?)f] bei ihnen (und) vor ihrem Angesicht, und sie vernehmen, wie
der Ba hervortritt®, wenn er sie hort.

a Drer Text 1aft sich folgendermaBen strukturieren:

ki .-Hn.?f n={

1 m kb

Jpdw Tamg)e jr=t

nbi mwh

|~<i'.|'£ = J _If.i"n'l' =5m

wnf jh={

fd=f AC m-* “'Zﬁj-zﬁ:ﬂf'

fapmi dhinmf 1 Snbty 35 fw.t

mfrt nirl) m ning <.
Zur Biergottin Mng.f, die erstmals in Tb 101 bezeugt ist, 5. Bonnet, RARG, s
Menket; Meeks, Génies, anges et démons, SourcesOr VI, 30; Helck, Das Bier
im Alten Agypten, B6. 5ie gilt wic Hathor als Erfinderin des Bieres, 5. CD VII,
195 (XXI); TT 685 (MD IV, 15): «Mng.i, die Herrin des fifw-h t-Getriinkes, die
Gottin, die zuerst das Bier bereitete, die Herrin des dirf-Getriinkes (oder: der-
Kriige?), das sie mit ihren Armen herstellte, die das nb.gj-Getriink (s. Fairman,
in: ZAS 91, 1964, 71) als ihr Werk schafft, welche die Herrin Denderas trunken
macht mit dem, was ithr Herz wiinscht, die thren Ka erfreut mit dem, was sie
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liebte«: 5. auch CD VII, 182 f. (XXI); Tf. 670; dhnlich KO I, Nr. 112: »Er bringt
dir die Mng.t, deren Arme die dir-Kriige tragen, deren Gefafle mit dem jpmi-
Getriink verschen sind, die Tamj.¢ mit dem Horusauge Bier, um dein Herz zu
erfreuene; s. KO I, Nr. 57; Opet I, 203 (8). Ein Lied mit dem Refrain: »Das
Gesicht dieser Gebarenden ist froh, wenn sie trunken ist!«, zeigt, daft das Bier,
das Mng.1 mit verschiedenen Zusdrzen mischt, auch als schmerzlinderndes Mit-
tel verabreicht wurde, 5. Chassinat, Mammisi d’Edfou, 158, 4 f; vgl. Edfou III,
150 (X): »Er bringt dir die Mny.¢, die Herrin des fdw-jh.¢-Getrinks, mit threm
mnw-Krug, der die Krankheit (mn.f) vertreibte. Zu der mit Mr¢ wesensverwand-
ten Biergdttin und ihrer Verehrung im Gau von Athribis s. die Pendant-Szene
Edfou IV, 105f. 5. 5. 267.

hJ'pa’{;'pj, Becher, Wb I, 69,17; Kopt. ATTOT, Westendorf, KoptHWb, 10;
Chassinat, Mystére d'Osiris, 780 [; Meeks, AL I, Nr. 77.0245; III, Nr. 79.0181.

¢ Tamj.t, deren Namen vom tnm-Getriink, vielleicht auch von der in der Pyr.
erwihnten gnm-Fliissigkeit oder dem -Behilter abgeleitet ist, s. WbV, 381.7; Wb
‘\f’, 312,13, 14; Meeks, AL I, Nr. 77.4940, ist der Name einer weiteren Biergittin,
in deren Ressort auch der Honig fillt, s. Guglidmi in: LA VI, 420f; Helck,
a.a/0., 86; ihr mannliches Gegenstiick Thmuw ist bereits in CT I, 63 b erwihnt;
vil. auch den Ausdruck fir #Trinkgelds swn.t tnmo, Helck, in: L AT 792.

d Da Musik und Rausch eng zusammengehiren, wird nbht mok auch ein
Epitheton der Mrt, wihrend das der Hathor als Rauschgtttin zumeist nb.( ¢ 1st,
5. z.B. Alliot, Culte d'Horus, 541. 765; Cauville, La Théologie d'Osiris a Edfou,
BdE 91, 1983, 65.

¢ Mit dem sLeib« kénnte der des Osiris in Gestalt der fir die Bierherstellung
notwendigen Gerste gemeint sein. Zum Getreide aus dem Leib des Osiris, s.-
Chassinat, Mystére d'Osiris, 1481, 5104F; 518; vgl. Blackman, Osiris as the
Maker of Gorn, in; AnOr 17, 1938 (Stud.ﬁ.c‘g I), 1.

f Zum Schimpfnamen des Seth Why-zp=f «Versager« (Variante: Zp=f-whj) s
J-Cl. Goyon, Les Dieux-Gardiens et la genése des temples, BAE 93, 1985, I, 39
mit Anm. 9; 5. Reg. II, 44. Die Stelle ist schwierig zu interpretieren. Fallt durch
das Trinken des Bieres der sLeibe (%) (die Gerste?) des Osiris nicht in die Hand
des Seth? Diese und die nichste Werszeile sind durch Alliterationen (f) ver-
bunden.,

B Wortspiele mit nirj; zu nfrj »Bierkrug, Bier« s. Wh II, 365, 8. 9

b Hip-jwtjw sdie das Verweste umhiillt« ist der Name einer im Gau von Km-
wr (Athribites) gelegenen Nekropole und Osiris-Begribnisstitte; s. P. Vernus,
Athribis, BAE 74, 1978, 423. 436. Als Handlung des Balsamierers wird das »Ver-
weste umhiillens bereits in CT VI, 265 b erwiihnt, s. Miinster, Isis, 32; in der
Sonnenlitanei, s. Hornung, Das Buch der Anbetung des Re im Westen, AH 3,
1976, 152 (593). Im Gau von Athribis ist das Herz (nfr) in der Kanopenprozes-
sion die »Reliquies, die Horus Hntj-bty darbringt, worauf das Wortspiel mit niy
am Ende des Spruchtitels anspielt, s. Vernus, a.a0., 264 (Doc. 224); Beinlich,
Die »Os:rnrehqmcnu AM 42 1984, 174 ff. Moglicherweise hangt die Nennung
der Mrt hier und in der Pendantszene, Edfou TV, 105, s. unten 5. 267, damit
zgusammen, daf zu Hip-jutjee cine »Halle der beiden Wahrheitens ( Wbt M3545)
gehért, s. die Liste der Osiris-Sanktuare in Dendara, CD I1, 134,2: »Du hiltst
dich doch im Gau von Km-zer in der ‘Halle der beiden Wahrheiten' auf!s, s.
Vernus, a.a.0., 298 (Doc. 266); zu diesen seit dem NR bezeugten rhetorischen
Frageketten s. Guglielmi, Beitrige zur Stilistik: Die Litotes und das Priamel, in:
Form und Maf (Fs Fecht) AUAT 12, 1987, 176 f. Zum gleichlautenden Priesterti-
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tel in der Si}z1. 5. Pantalacei, in: BIFAO 83, 1983, 307, Anm. 4. Auf einer Dar-
stellung derselben Wand in Edfu, auf der unsere Szene erscheint, riuchert und
libiert der Konig vor den wer(ff).w-f3.¢-Gottern, die mit H3p-jogw in Zusam-
menhang gebracht werden, s. Edfou IV, 240 [; iibersetzt bei Chassinat, Mystére
d"Osiris, 284; »Die sehr alten Gatter in Edfu, ... deren Kérper in Hig-juwtjw ver-
borgen sind, deren Seelen im Himmel sind, die wsr{/f).w-p3t-Gottheiten in Jf.¢-
Nbb.a, 5. J-Cl. Goyon, a.a0., 469, Anm. 2. 4; 470f; s. Kommentar q.

i Zu %t jmn.t, einem Raum, in dem die Choiak-Mysterien stattfinden, s.
Chassinat, a.a(), 145 ff; s. oben 3. 35.

| Zum Symbolwert von ‘wh und zum mit kwn beginnenden Horusnamen
Prolemaios’ VIIL. s. Winter, Untersuchungen zu den agyptischen Tempelreliefs,
50f; s. 131 zum Idealschema des 3. Registers.

k hdaw ist nach Wb 11, 210,10 f. und 212,11 eine Bezeichnung fiir »Milch« und
wMilchkriiges, es kommt jedoch hier und Junker, Philae I, 55,9 (»Sohn der
Mnyg.t, wp hgdwe) auch als Bezeichnung fiir »Biers oder »Bierkriige: vor,

! Die Ubersetzung »der das Bése vernichtet mit dem, was es gegen seinen
Vater getan hat« ergibt keinen Sinn, so wird statt m myj »wies zu lesen sein und
dies als koordinicrende Konjunktion aufzufassen sein. Das Ganze ergibt einen
recht abstrakten Gedankengang: Der Kénig vernichtet das Bése wie auch dessen
Wirkung, d.h. den Schaden, den es angerichtet hat (bzw. anrichten kinnte).

™ Jmm .t nir meint wohl wie das dhnliche jry jb.t nir »das Ritual vollziehen,
opfern«; vielleicht auch im prignanten Sinn, daft der Kénig die »Osirisreliquics
(das nir-Herz), worauf das Ende des Spruchtitels anspielt, ergreift; s. auch i jht
S. 47.

n o= st wohl in == zu verbessern.

@ fmjs.t-° + wHerze-Derminativ vdas, was am (richtigen) Sitz der Stelle ists
besitzt eine im Wb [, 75 nicht belegte Bedeutung »Herze; vgl. die dhnliche
Bildung firg-mk.f, Wb III, 134,15 »das, was auf der richtigen Stelle ist«, »Herzs,
Zu weiteren Belegen s. Fairman, in: ZAS 91, 1964. 4 [; Edfou VII, 2558 in der
Rede der Hathor: »Ich gebe dir Maat in dein Herz {Jrnv;'z{.-:!‘r' J'n!;'-_l;l'.'.'f-c=.|2:|m; vl
pBerlin 3055,5,8 f.: »Ich bringe dir dein Herz an deinen Leib und setze es dir
an seine Stellex. Zum sKummer im Herzens s. pRhind I, 17; Wh-Belege 1I,
120,18,

P In der Liicke hat vermutlich ein Ausdruck fiir »Bier«, «Trunkenheit« oder
sFreudes gestancen.

9 Nach wsr(fy).w-h3t ist ein nfr-Zeichen zu streichen. Diese Gotterbezeich-
nung hat offensichtlich einen doppelten Sinn. Einmal sind es »die-mit-starker-
Brust« versehenen Kimpfergottheiten, die ]-Cl. Goyon, a.aQ., 469 mit Anm.
4, mut den Tiergottern vergleicht. Zum anderen bedeutet der Name »die-von-
Beginn-an-Starken« und bezeichnet die n‘u‘rm'ﬁ-:hr::r:gﬁtt{tr--; in Edfu werden sie
haufig zusammen mit den verstorbenen St:hﬁprurgutlhulttﬂn erwihnt s. Edfou I,
520; IV, 205, 240; V, 63. Nach Edfou IV, 240: V, 63 werden sie von der Gotter-
neunheit Binb Ddew, Hy-f={, Mnbi ( Jmnly), Nmi, Nir 3 mspi.e=f, Nb fmo.t, Buw,
Hntj-Bhd t und Nb Huw. t-10%¢ gebildet; Edfou I, 173,3-174,7 sind sie identisch mit
den slebenden Géttern, die aus Re hervorgegangen sind, der Gotterneunheit,
die Kinder des Atume, einer Gruppe, die aus B7 nb Ddiw, Hr-fj=f, Jmnhy, Bnw,
Nmij und vier Seth-Formen (»von der Oases, sder Akazienstadt«, svon Whts
und svon Sp3 1[Spr]-Mre«) besteht, 5. Cauville, La Théologie d'Osiris 4 Edfou,
BdE 91, 1983, 534 [; reichhaltige Bibliographie zu den verstorbenen Gattern von
Edfu, a.a0., Anm. 3; Goyon, a.a 0., 469. 471. Nach Junker, Philac I, 108,8
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heifien sie: »die Konige Agyptens, die von Beginn an Machtigen (Junker: ‘mit
starker Brust') in der Welt (5 mn), die Schutzgétter sind es, die ganz Agypten
beschiitzens; 107,14 »die gottlichen Dd von Agyptens, die als Spender des Lichtes
nach der Finsternis gelten. Es sind die 15 Gétter, die den Mond fiillen: Re-
Harachte, Atum, Thot, Horus von Edfu, Osiris, Schu, Tefnut, Geb, Nut, Isis,
Harsiese, Thot, Hgs und Hp.¢f. In dem nicht vor der Perserzeit belegten Th-
Kapitel 140 gehért auch Mr¢ zu der Gétterneunheit von Heliopolis, die das
wd?.t-Auge fillt. Der Sinn unserer Stelle wird wohl sein, daft die wsr(/7).w-h3.¢
die Mrt herbeiwiinschen, weil diese das Nahen Gottes verkiindet,

F Vielleicht zu psd=5 zu erginzen.

3 Zur Tagessonne als dem Ba des transzendenten Gottes, d.h. als seine »sicht-
bare Manifestation« und »(potentielle) Méchtigkeit«, die ihn von der Vielzahl
(aktueller) Verkérperungen und Gestalten unterscheidet, s. J. Assmann, Re und
Amun, OBO 51, 1983, 203 ff.; 241-246; 261; ders., LL, 41; ders,, in: LA 11, 775,
Bergman, Isis-Seele und Osiris-Ei, 36. Weniger wahrscheinlich ist m.E., daft mit
b bzw auf die Zeremonie jni b7 angespielt wird, die sich in den Abaton-
Heiligtiimern zutrdgt, s. Junker, Gotterdekret iber das Abaton, 64 ff; vel
Cauville, a.a0., 103 mit Anm. 1. Gemeint wird vermutlich der Freundenlirm
sein, den die akklamierenden Wesen bei Sonnenaufgang vollfithren, s. Assmann,
LL, 256 [T ; ders., Re und Amun, 291; 68 ff.; vielleicht beruht das »Horen« auf
der Naturbeobachtung, daf man kurz vor Sonnenaufgang das Geriusch leichter
Sturmbéen wahrnehmen kann, die die Epiphanie des Sonnengottes anzukiindi-
gen scheinen; vgl. zu dhnlichen Schilderungen, Sauneron, Esna V, 131, 157;
Assmann, LL, 257, Anm. 3.

Auf der Pendant-Szene der Westwand bringt der Konig der thronen-
den unteragyptischen Mr4, die den Papyrus als Kopfschmuck tragt, eben-
falls zwei Kriige Bier dar®":

Titel und Spruch:

Darreichen von Bier?, Worte zu sprechen:

Diese Kriige flieflen iber vom hf.w-jh¢-Trank (zusatzliches Opfer),

das dein Haus mit dem nb.gj-Bier flleb!

Dieine Majestit trinke von den »Leibeserquickern«©,

die das Leid mit sifiem Bier vertreibend!

Erhebe die Harfe in Freudes;

kein Kummer wird deine Majestat beim Buntgefiederten tberwiltigen !

Der Kénigp:

Der Kanig von Ober- und Unterigypten, Prolemaios VILL. Euergetes I1,
der treffliche Gott, der Sohn des Re Ptolemaios, Horus, der Sohn der Mnq.t
im Gau von Km-uwr, der das [Bieropfer 0.4. %] stiftet dem(?), »dessen Gheder
wieder vereinigt sind«h,

o1 Edfou TV, 105.12-106,7: X, TF. 84, 3. Reg; PM VI, 156 (291)-(294). Die benachbarte
Sxene des :..I'Jar]]r:ingl:n,s der m*'nd. -Barkes erwahnt die Mri-Gottinnen, s. S. 188 f1.
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Kinigliche Randzeile:

(Es lebe) Horus, der Jingling, der Herr des der-Getriinks, der Herr der
Beliebtheit, der Herrscher der Freude!, Erstgeborener, der das »Wunders
(Bier)) gibt, das den Durst vertreibt, der seine Arme mit den Kriigen aus-
strecktk. Die beiden Herrinnen, grof an Kraft, der dies Land mit Freude
erfiillt, iiber dessen Herrlichkeit die Linder jubeln,

Die unterigyptische Mr.1:

Worte zu sprechen durch die unterigyptische Mrt, die Hrskil mit
gniidigem Gesicht in Ji.t-wrt™, die Herrin der £3737.1-Kehle und Gebieterin
uber die Atj.t-Kehlen, die Herrin der Maat mit leuchtendem Auge®:

Ich gebe dir tiglich Herzensfreude und vertreibe allen Kummer? aus
(il'illl.l!:['ll P]t"]'?_‘l'll

Goltliche Randzeile:

Diese ehrwiirdige Gittin, die Machtige, die Herrin [des Wunderbaren?4]
am slhronsitz des Re«f, die diec Gotterneunheit® lieht, bei deren Anblick
sie zufrieden sind, die nicht von dem Ort weicht, an dem sie (die Gotter der
Neunheit) sind, indem sie Tag fiar Tag am westlichen Tor bleibt und den
Gott mit ihrer Stimme zufriedenstellt,

Nach Fairman, in: BIFAD 43, 1943, 101, hng.t und nicht jrp zu zu lesen.
nuw.w nn << fir> b3k (oder: bhiw) m A3 w-pht

hn].e?] hew.t=k m nb.gy

nf fim=i m nif-k*

roy) mutom fing.d bard

tw3i n={ did34 m ph3 jb

nr g gt im={ fir z3b St

me.iw-Gelike aus Bronze sind seit dem NR belegt, s. Wh 11, 213,12: Meeks, AL
Il, Nr. 77.2014; D. Valbelle, Catalogue des poids 4 inscriptions hiératiques de
Deir el-Médineh, DFIFAQ 16, 1977, 18. Sie entsprechen wegen ihres gleichen
Aussehens den im Pendanttext genannten jpdw-Krigen, die ebenfalls aus
Metall sind. Fairman, in: ZAS 91, 1964, 7, falt ar als Pridikat des Nominalsatzes
aul: »These are the vessels that overflow with ffw-gfi.t-beer and that fill thy temple
with nbiy-beers, Zu nbff »Bier= s. Fairman, a.a0. Moglich wire, An® und rwj als
Imperative aufzufassen. Da dieser sonst jedoch mit "i.,."ﬂrst,'i]—kung oder Erweite-
rung gebraucht wird, bevorzuge ich die Lesung als Partizip; vielleicht ist auch
ein b ausgefallen.

© Der Name des Gefafles oder des Inhaltes ist sonst nicht belegt; es handelt
sich wohl um eine poetische Umschreibung »der den Leib benetzt (erquickt)s;
zu nif-h® vgl. die Periphrase fiir »Bier« in der kdniglichen Randzeile sWunder,
das den Durst vertreibits,

d Der Aufforderung des Konigs an die Géttin entspricht deren Verheifiung:
wlch gebe dir tiglich Herzensfreude und vertreibe allen Kummer aus deinem
Herzens,

¢ Zu phs jb voffenen Herzens«, skundig, froh« 5. Otto, Gott und Mensch, 124,
Nr. 8. Der Fassus ist dort irrtiimlich auf den Konig bezogen und in der 1. Person
tibersetzt,
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{ Die genaue Bedeutung — hier wohl die {ibertragene — ist fur die Spat.
noch nicht ermittelt; vgl. Grumach, Untersuchungen zur Lebenslehre des
Amenope, MAS 23, 1972, 134 f. (21,4).

£ Zu smn »Opfer, Speisen stiften:, Wh I'V, 133,21

b Zu dmgd St Wb V, 460,1, als Bezeichnung des Osiris im Kontext der
Choiak-Riten 5. Chassinat, Mystére d'Osiris, 623 £; Junker, Philae I, 22,17, CD
I, 108. 140; Cauville, La Théologie d'Osiris & Edfou, BJE 91, 1983, 4. 181; s. die-
selbe Bezeichnung in den Opferlaufen 5. 47 £

i Das Zeichen nach wnf ist in jb zu emendieren.

i Poetische Umschreibung fiir »Biers; vgl. die Bieropfertexte in Edfou I,
151,7 £ 11, 42,3: »Nimm dir das Bier als ein Erzeugnis der Thmj.i, das die Mng.¢
gebraut hat, um deinen Durst zu vertreibens,

k Die Lesung von Bl ist unsicher; vermutlich ist wegen der Alliteration

mit ng? (rwj.n=F'ng3 dwn Swj={ njw.w) eher njw, »Art Topfs, Wb II, 202,12 als
rmmw.t »Lopfes, Wb II, 420,15 2u lesen.

| Zu diesem der Isis, in der Spzt. hauptsichlich der Nephthys, Anukis und
Mrt als Klagefrau eignenden Epitheton s. 5. 191 f, 229,

m Kultname fir Edfu, Gauthier, DG V, 72 F

n Zu den Kehlebezeichungen s. S. 109 ff.

© Wortspiel zwischen mnt sHimmelsauges und Mrt, die gleichzeitig eine
Wesensverwandtschaft ausdriickt s. 8. 16 ff.; zum Personennamen Mr{ whh i auf
der Nitocris-Adoption-Stela s. 5. 258,

P gdw, hier und im Spruch sTraurigkeit«, sKummer« in Opposition zu rfu.t
wFreudes.

9 In der Liicke kénnte T gestanden haben; b3 ware wie nfy, ntj und ngm
eine Bezeichnung fiir »Biers, s. auch die oben erwihnte poetische Umschrei-
bung. Die Erginzung zu i »Gesangs, »Freudenlirms, Wb V, 241,71; 10, ist

weniger wahrscheinlich, da 3 mit %= und ﬁ determiniert wird, 5. Junker/

Winter, Philae II, 268,6, wo die unterigyptische Mt hme.t 3 genannt wird, s.

5. BO.

r n steht fiir m; Bhd ¢ n.t RCist ein weiterer Kultname fiir Edfu, Gauthier, DG
II, 29; Edfou V, 178,4; VII, 134,17.

s Bei der Neunheit handelt es sich um die im Pendanttext erwihnten
wsr(/}).w-h3.1-Gotter, s. Cauville, a.20., 54 {f. (Doc. 36); s. oben Anm. g.

Die in beiden Szenen verchrten Wesensziige der Mr¢ sind die einer
Musik- und Rauschgottin. Sie ist als Harfenspielerin, Sangerin, Herrin
der Kehle und der Maat sowie als Herrin der Trunkenheit gekennzeich-
net, die durch das »Verschlucken« der im Bier enthaltenen Gerste den
Osirisleib vor Seth rettet und mit ihrem Harfenspiel und Gesang die
Traurigkeit (dw), das Leiden (mn.f) und die Sorgen (mhy.{) vertreibt und
der Freude iiber den wieder auferstandenen (»zusammengesetzten«) Gott
Ausdruck verleiht. Obwohl der Ausdruck »die den Gott mit ihrer Stimme
befriedigt (ship nir m mdw=s)« vorkommt, sind Musik und Rausch hier
kein Mittel der Besanftigung und Ekstase wie im Hathorkult, sondern
dienen der Wiedererweckung des Osiris, die Mrt als Klagefrau in der
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unterigyptischen Version vornimmt, und dem Jubel Gber das Erscheinen
Gottes, den in der oberagyptischen Version die verstorbenen Schépfer-
gotter von Edfu mit der Mrt teilen. Da die Kulthandlungen in der
Ubergabe zweier Bierkriige bestehen, die Texte mehrfach die beiden
Biergéttinnen nennen und ein vermutlich der Mrt zuzuschreibendes
Harfenlied®? des Mammisi gleichfalls Mng.t und Thmy.¢ erwihnt, darf auf
eine Wesensverwandschaft zwischen Mrt und Mng.t geschlossen werden.
Mng.t scheint im Gau von Km-wr in gr-rom.Zt. besondere Verehrung
genossen zu haben®. Denn neben den beiden Edfu-Texten wird sie in
ciner ebenfalls aus der Zeit Ptolemaios’ VIII. stammenden Inschrift der
Vorhalle von Philae® mit dem Athribites und Hip-jwhw® verbunden,
Die konigliche Randzeile beim Bieropfer an Isis und Horus lautet: »(Es
lebe) der gute Gott ..., indem er das Korn wachsen lifit und den gottli-
chen Ausfluf sammelt (s3g) ... Er ist wie Horus, der Sohn der Mng.f im
Gau von Km-wru,

Obwohl Mr! jeweils die einzige Gottheit der Szene ist und sie in einer
den groflen Gittern angeglichenen Haltung wiedergegeben wird, weist
man im Spruch auf ihre dern Hauptgott des Tempels untergeordnete
Stellung hin. Sie empfangt als Ressortgottheit und Klagefrau (Hrsk.d)
Opfer, wird in die Osiris-Riten einbezogen und kulttopographisch ein-
geordnet. Die »lokale« Dimension wird durch die Epitheta der oberigyp-
tischen Version hrjb Bhd.t und jnt Wiz t-Hrw bzw. der unterigyptischen
hnt Js.t-wrt und m Bhd.t n.t R* ausgedriickt, die auf einen Gastkult in Edfu
hindeuten. Die Epitheta der Konigs hingegen »Falke der Goldenen in
H3ip-jwtjw, Sohn der Tamj.t, der den geheimen Raum sieht« und »der die
Gottesdinge ergreift im Gau von Km-wr« bzw. »Sohn der Mng.t im Gau
von Km-wr« bekunden, daft der Mr-Gastkult in Edfu vom Athribites und
cinem dort gelegenen Osirisheiligtum beeinflufit ist®. Die Erwihnung
des »geheimen Raums« der Osirismysterien, die Anspielung auf Seth, auf
die Hrsk.t und auf »den, dessen Glieder (wieder) vereinigt sind«, machen
eine Werbindung zum dortigen Osiris-Kult sicher, der dann idealiter im
Edfu-Tempel vollzogen wurde®’. Da zwar in der geographischen Liste der

2 Chassinat, Mammisi d'Edfou, 199, 5 f

 In dem von P. Vernus, Athribis, BAE 74, 1978, gesammelten Material kommen
jedoch die Mrd und Mgt nicht vor, lediglich die beiden mit sMaat« determinierten
Gottinnen Maj. -3 und Mk -46, a0, 85 122 (37). 127 (v), zwei Ressortgottheiten
fiir Stoffe, die fir Osiris-Km-wr sauf der Bahres agicren.

# Philae Photo 1272 (Microfiche); Wh-Beleg-Zettel 3339, Sidwand des Westteils.

® Im Spruch des Konigs erwihnt,

* Die =ritc spécifiqgues von Athribis war jedech nicht das Bieropfer, sondern das
»Kniipfen des Kranzes der Rechtfertigungs, s. Vernus, a.a0., 405 £; ders., in: LA T, 520,
Derchain, in: CdE 30, 1940, 243 fi.

7 Vgl. dazu die von D. Kurth herausgearbeitete stheologische Vereinigung Agyptenss
im Pronacs des Edfu-Tempels, der als Emplangshalle fir jene Goitheiten diente, die man
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Naos-Aufienwand ®® fiir dem Athribites ein Gott Mrij bezeugt ist, es sich
aber bei jenem um den Gott der »Himmelsaugen« und nicht um Osiris-
Mrtj handelt, lassen sich die Mr(-Gottinnen nicht wie auf dem Louvre-
Naos D 29 des Amasis Osiris-Mrij zuordnen, sondern miissen zu einer
anderen Osiris-Form gehéren. In Frage kommen der auch in Sais und im
Fajum belegte Osiris-/tj%, aber auch Osiris-fng-HY, jedoch geben die
von Vernus gesammelten Quellen keinen Hinweis auf einen Gastkult der
Mrt-Gottinnen. Moglicherweise hat man lediglich in der Theologie der
Zeit Ptolemaios’ VIII. einen Ausgleich zwischen dem im Athribites ver-
ehrten Hauptgott Horus Hnt-Hij bew. Osiris Hagj-EHy ™, der den Aspekt
einer Tag- und Nachtsonne besitzt, und Horus von Edfu samt seinen
Mitgottern herzustellen versucht. Die Priester des Edfu-Iempels hatten
dann eine »neue« Theologie geschaffen und diese mit Details ausge-
schmiickt, ohne dafi jemals eine Wesens- und Funktionsverwandtschaft
zwischen Mng.t und Mri oder gar ein realer Kult einer der beiden
Giéttinnen im Athribites existiert hatte,

Schwierigkeiten bereitet die Interpretation der beiden gottlichen
Randzeilen. Die Aussage iiber die wsr((f).w-h3.t-Gotter, die Schépfergot-
ter von Edfu, die die Mrt herbeisehnen und iiber deren Anblick sie sich
freuen, deutet auf der Ostseite auf ihre seit dem NR belegte Funktion als
Adorantin bei Sonnenaufgang hin: Die neun Urgotter stimmen mit der
Mzt in den Jubel iiber das Erscheinen (bz) des Ba ein. Auf der Westwand
wird wie iiblich auf die Nachtphase des Sonnenlaufes angespielt”'. Das
swestliche Tor« wird das der westlichen Achet sein, hinter dem die Sonne
abends verschwindet. Mr! hat wie Nephthys sdie unteragyptische Mrf in
Edfu, auf deren Stimme hin der Gott kommt,« die Rolle der Klagefrau
in der nichtlichen Osiris-Phase ibernommen, d.h., beide verkliren Osi-
ris und tragen zu dessen Wiederbelebung bei.

Neben der kosmischen Deutung kénnten die beiden Szenen auch einen
realen, im Tempelkult topographisch verankerten Sinn haben, da sich in
der Umfassungsmauer ein Gstliches und ein westliches Tor befinden,

in Edfu als Exponenten jeder einzelnen Provinz des religios gegliederten Landes betrach-
tete, 5. Kurth, Die Dekoration der Saulen im Pronaos des Tempels von Edfu, GOFTV,
Bd. 11, 1983, 355.

# BEdiou IV, 29.11; Vernus, Athribis, BAE 74, 1978, 233 (Doe. 196). 235 (Beischnft zum
Kanal).

% Vernus, aa0., 471 f

™ Vernus, aal), 419-426. Zu den Gemeinsambkeiten zwischen Horus-Hry-Hi und
Horus-Mrtj, dem Herrn von Pharbaithos, 5. a.a0., 406 f.

" Das Uberreichen der m'ng.t-Barke geht der Szene voraus, 5. S. 188 (F

2 Edfou I, 170,3; Cauville, La Théclogie d'Osiris & Edfou, BdE 91, 1983, 41; =
S, 248 aul der gegeniiberliegenden Mordwand sind die Urgbtter (vNeunheit, Kinder
cdes Atums) dargestell, 5. Edfou I, 173,3-174,7; 5. Cauville, 220, 54 ff. (Doc. 36).
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deren Architrave Mri-Darstellungen tragen™. Auf der westlichen
(Innen-)Seite des im Osten gelegenen Tores der Nord-Ost-Passage’
begrifit eine woberdgyptische Mri« den heraneilenden Kénig mit den
Worten:

sKomm (zweimal) und bring zum Goldhaus!«

Der Spruch wird eindeutig osirianisch interpretiert:

Eilig herankommen. Worte zu sprechen:

#Ich laufe eilig bis zu den Enden der Welt

und schreite weit aus zusammen mit Apis.

Wir durchforschen die Stitten und

und suchen die Dinge (Glieder) unseres Vaters,

der jubelt iiber ...

Wir fiigen zusammen seinen Leib als Ersten des ‘Hohen Sitzes’ ( Ji.t-wrf)
und suchen ... in den [Gauen].«

Auf der dstlichen (Innen-)Seite des im Westen gelegenen Tores, dessen
Darstellung und Inschriften stark zerstort sind, eilt der Kénig im Vasen-
lauf zu denselben Géttern und wird von einer »unterigyptischen M«
mit denselben Worten begriifit; wobei im Spruch des Kénigs sogar von
der sNeunheit« wie in der unterigyptischen Version der Mr.t-Szenen die
Rede ist?:

»lch gelange zu deinem Ka

und laufe umher fiir ihn vor deinem Angesicht.

Ergreife dir die ghf-Vasen, die vom Nun tberfliefien,

erfreue ...

. zu deiner Neunheit.«

Zwar wendet sich Mrt auf den Architrav-Darstellungen nicht an den
Gott, sondern an den Konig, aber der Inhalt ihrer Rede wie der Szene
bezieht sich letzten Endes auf das Zusammenfiigen der Osirisglieder und
die Vereinigung Agyptens durch den Osiris-Nil. Man kénnte also daraus
den Schluf ziehen, dafl Mr¢ mit ihrer Rede den Gott »zufriedenstellts
und das gleichlautende Mrt-Epitheton der unteriigyptischen Version dar-
auf beziehen’.

Die beiden Mr.¢-Opfer-Szenen aus Edfu, auf denen die Gottin dem
dufleren Anschein nach wie ein Vollgottheit behandelt wird, veranschau-
lichen somit den Endpunkt eines Prozesses, dem ein grofier Teil der klei-

™ Edfou V, 393,14 if;; X, TY 144; XIII, TV, 489: PM VI, 128 (94); Ediou V, 345; X,
TE 139; XIII, TH. 484; PM VI, 127 (52); 5. 8. 53. Die Winde enthalten jeweils eine
»Monographies Denderas.

* Edfou V, 393, 14-18; vor Horus, Hathor, Harsomtus und Thi.
* Edfou V, 345,
" Edfou IV, 106,7: fr ship nir m mdiee=s,
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neren Gétter unterworfen war. Sie geraten in den Sog einiger weniger
groflen Gottesvorstellungen, im Falle der Mzt vor allemn den des Osiris-
Kreises. Obwohl AMr¢ durch '[Ijherwcisung von Opfergaben und topogra-
phischer Verankerung im Tempel die Bedingungen der kultischen
Dimension erfiillt, ist sie dem Hauptgott des Tempels vollig untergeord-
net und trigt durch ihre spezifischen Gaben lediglich zur grofieren
Machtfiille der héchsten und universalen Gottheit bei.




TEXTANHANG
Sargtexte Sp. 439-448, 450 (CT V, 292-317, 319)

Die Sargtextspriiche 439-430 stellen ein durch Spruch 449 unterbroche-
nes Textkorpus dar, das E. Drioton unter dem Namen »Le mythe des
‘amies’ de Re« bekannt gemacht hat'. Es stellt jedoch kein fortlaufend
geschriebenes »Buch« dar, sondern eine durch einzelne »Versatzstiicke«
(+*VWarianten«?, »Texteme«3) formal und inhaltlich verbundene Gruppe
von Spriichen. Dariiber hinaus sind nach dem Index von Lesko* folgende
Sequenzen von Spriichen belegt: Auf B2Bo folgen 439 und 440; auf BiBo
ist die Folge 441-442-443 a-444 bezeugt; dhnlich ist die Anordnung auf
S14C: 441-442 a-443 a-444-442 b-443 b und auf 52C: 442 a-443 a-444 a;
444 b-443 b-444 b. Die Anordnung auf M22C: 441-443-445 nimmt einen
weiteren Spruch (445) in die Sequenz auf. Die Anordnung auf B4C:
443 a-447-443 b figt Sp. 447 hinzu. Sp. 446 ist lediglich auf B3Bo im
Anschlufl an 448 Giberliefert. Sp. 447, der nur auf B4C Gberliefert ist, ist
zwischen 443 a und 443 b eingeschoben. Der nur auf B2L erhaltene Sp.
430 1st formal nicht anzuschliefien; er wurde wegen der Ahnlichkeit der
sVarianten« von de Buck in das Korpus eingeftigt®.

Auf eine textkritische und stilistische Analyse der Spriiche wurde in
diesem Zusammenhang wverzichtet; Einzelbeobachtungen finden sich
jedoch im Kommentar. Da das Hauptanliegen des Buches inhaltliche
Aussagen sind, wurde versucht, durch drei Merkmallisten (I. Qualitéten
des “Ioten: Selbstvorstellungsformeln; II. mr{r]w.-Pradikate, Anreden des

! Im: BiOr 12, 1955, 62-66; zum MNachleben im Volksglauben arabischer Zeit 5. das
Zitat aus M. Gaston Wiet, LEgypte de Mutardi, fils du Gaphiphe, Introduction, traduc-
tion et notes, Paris 1953, 64 ., 86; Gugi:iu]mi, Mry, agyptische Vorlaufer der Sirenen?,
in: Acts, First International Congress of Egyptology, Schriften zur Geschichte und Kulwr
des Alten Orients 14, 1979, 255 ff; s. jetzt P Barguet, Les Textes des Sarcophages
égyptiens du Moven Empire, Paris 1986, 333-338.

* S0 5. Schott, Untersuchungen zur Sehrifigeschichte der Pyramidentexte, Disserta-
tion Heidelberg 1926, 23 1. § 11

? Als Texteme bezeichnet H, Buchberger in seiner demnachst erscheinenden Tiibinger
Distertation »Sargtextstudien [. Semantik der Transformations Textbausteine, die
folgende Merkmale aufweizen: 1. Rekurrenz (2.T. bereits in dem PT belegt); 2. eine
begrenzte Menge von Satzen, wobei sich meist eine definierte Folge von Versen ergibt;
3. eine einheitliche Thematik auf der Ebene der semantischen Tiefenstrukiur {(wobei die
einzelnen Positionen paradigmatisch unterschiedlich besetzt sein kénnen,) und 4. Muli-
funktionahtat auf der Ebene der textuellen Argumentationsstrukiur,

* Leonard H. Lesko, Index of the Spells on Egyptian Middle Kingdom Coffins and
Related Documents, Berkeley 1979
% Thm geht Spruch 621 voraus und folgt Spruch 471
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s 8, dazu ausfiihrlich 8. 153 f.; die Anregung zu den Merkmallisten verdanke ich der
Lektiire von Claude Lévi-Strauss, Die Struktur der Mythen, in: Strukturale Anthropolo-
gie, 1967, 239 ff. Formal beginnt die Merkmalliste I bei den in der Ich-Form abgefabiten
Verklirungen mit jnk (bei der Er-Form entsprechend mit Wijr N pnfin); die Merkmalliste
Il zerfallt in zwei Gruppen: Partizipien, mit denen der Tote die Pridikate der mr(rlag
beschreibt, und Imperative vw.A. in dirckter Anrede. Die Merkmalliste LII weist vor-
wiegend juw-Sitze aufl
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Toten an die mr{r[z.: besprochene Eigenschaften; III. Machtmittel und
Ausriistung des Toten) einen den kommunikativen Aussagen zugrunde-
liegenden méaglichen narrativen Ablauf zu rekonstruieren®.

Spruch 439; CT V, 292

r3 n bif rhiy

Jzj m hip Wyr N pn jzj m htp

fibs. fw n=k I3 sgriw n=k wdn.i

jriw n=k gh.t huy m Hm

dbn=k jnb(?) hn® hnuw

=k B r-gs rgj jabef

hrw sdm mdw

J¢ tw m 53 Fhtiee momw fpw jmpw wsh.t
jnj.n=j n=k jrt tw nt Hrow

wib=k jm=5 my wib Hrw ym=s

Spruch zum Abwehren der beiden Genossinnen®.

Zieh hin in Frieden, oh Osiris N,

zieh hin in Frieden®!

Dir hackt man die Erde auf, dir weiht man ein Opfer,
dir macht man ein Abendopfer in Letopolis®.

Du kannst die Mauer(?) zusammen mit der Hnw-Barke
umschreiten

und den Palast bewohnen neben dem, =der siidlich
seiner Mauer ist« (Ptah)

am Tage des Verhérensd,

Wasche dich im Sumpfgebiet der Uberschwemmung(?,
oder: des Horizontes),
im Wasser des Hapi innerhalb des Hofes*.

Ich habe dir dieses Auge des Horus gebracht,

damit du dich von ihm nihrst, wie Horus sich von
ihm nihrt,

275
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a Ubersetzung: Gaballa/Kitchen, in: Or 38, 1969, 25f und Faulkner,
Ancient Egyptian Coffin Texts I1, 76. Varr. B2Bo, B4C haben nur fsf rh.ff. B2Bo
hat rh.4f mit zwei Insekten %, ¥, determiniert, sicher nicht mit Siugetieren,
wie Derchain, in: CdE 30, 1955, 303 annimmt; bei rif (CT V, 293 a) »Schweinens
sicht das Determinativ etwas anders aus; s.a. Allen, in: JNES 14, 1955, 280 f.
Vielleicht handelt es sich um leichtbewegliche Insekten, die den Vageln dhnlich,
eine Art Musik vollfiihren; vgl. dazu die Vorstellung der Griechen, bei denen
Bienen ebenfalls »singen«, 5, W. F. Otto, Die Musen oder der gittliche Ursprung
des Singens und Sagens, 72. Vgl. auch die Determinative bei k£ »Laus« (CT 'V,
281 b).

b B2Bo hat lediglich jzj m htp. Da der Spruch streng parallel aufgebaut ist, ist
die Lesung S2C zu bevorzugen. m Mg »in Frieden« heift dem Kontext nach
»unbesorgts: »Geh unbesorgt (,denn fiar dich werden die und die Riten voll-
Zogen ).«

€ ¢ und d bilden ein Gedankenverspaar, wobel ¢ eine stwo-element-lines dar-
stellt. Erdhacken und sgr-wdn.i werden in Pyr. 817. 978. 1120. 1158, 1394 zusam-
men genannt, zumeist im Kontext von Himmelfahrt-Sprichen, in Pyr. 978 c-¢
in negativer Formulierung auch mit der Abend- und Morgenmahlzeit:

nJeder Geist, jeder Gott, der seinen Arm dem N in den Weg strecken wird ...

ihm soll die Erde nicht gehackt werden, ihm soll das Opfer nicht gebrochen

werden.

Nicht soll er iiberfahren zu der Abendmahlzeit (it f3ws) in Heliopolis;

nicht soll er Giberfahren zu der Morgenmahlzeit ( ¢ nfhp) in Heliopolis.«
Jit b3wy wird hiufig mit dem Heliopolis gegeniiberliegenden Letopolis (Ostufer)
verbunden, s. Borghouts, in: OMRO 51, 1971, 199; Th 18 (3). Méglicherweise
hat »Abendmahlzeits eine prignante »sakramentale« Bedeutung im Sinne eines
Abschiedsmahls. Goedicke, in: MDAIK 21, 1966, 6, halt Fm nicht fir eine
Bezeichnung fiir Letopolis, sondern fiir die der koniglichen Begribnisstitte.

d ¢, f, g bilden einen Gedankenvers. Das Zeichen ‘ﬂ-i ist nicht mit dem in

f benutzten jnb-Logogramm identisch, es kinnte wU. auch few.t %3¢ »Palast«
gemeint sein. Hrw mit Gottesdeterminativ ist als Personifikation der hmo-Barke
aufzufassen. Faulkner, a.a.0., ibersetzt kms ebenfalls transitiv: »You shall go
round the wall with Hnw, you shall occupy the castle beside Him who is South
of his Wall.. «; es kinnte aber auch ein m (ssitzen in«) ausgefallen sein,

t h bildet wohl ein Gedankenverspaar, leider ist das Ende der Zeile zerstort
(52C) baw. nicht sicher (B2Bo); méglicherweise ist ein Imperativ (»reinige dichs
o.8.) ausgefallen. ¥ 3} 4w »Sumpfland der A« ist 50 wohl kaum richtig, viel-
leicht in »Sumpfland der Uberschwemmungsjahreszeit (3.6}« oder »... des Hori-
zontess zu verbessern; Faulkner, a.aQ., ubersetzt: »Wash yourself in the
swamp-waters of the inundation and in the waters of the Nilew. fipro wird wie
Ihfwo als Plural wiedergegeben; es ist nicht sicher, ob damit wirklich mawe %y »das
Wasser der Nilliberschwemmunge« oder ein mit dem §f Hpw »Apis-See«, CT VI,
231 r (vgl. 256 0 und Pyr. 279 d, dort richtiger: Horussohn Hapi) zu identifizie-
rendes Gewasser gemeint ist. Gaballa/Kitchen tibersetzen: »in the water of the
Hpw within the Broad Halls(?)«. Maglicherweise ist mit diesem Gewdsser ein der
Reinigung dienender See innerhalb des Tempelhofes gemeint.

f i und j bilden ein Gedankenverspaar. wi® mit m ist nicht mit »beantwortens
(so Gaballa/Kitchen) zu Gbersetzen, sondern mit »sich nidhrens, s. Wb I, 371,3-4,
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Der Text ist in vier Teile gegliedert: den Titel (a) und zwej aus dem offen-
kundig koniglichen Begribnisritual stammenden Spriichen, die von
einem Priester rezitiert wurden (b-g), und einen vierten Teil mit einer
Aufforderung, die auf eine Reinigungszeremonie und ein Opfer anspielt.
Es spricht lediglich der Priester zum Toten. Im Unterschied zu den fol-
genden Spriichen handelt es sich also um einen Monolog. Die gewiinsch-
ten Aktivititen des Toten sind das Umziechen der Mauern mit der
Sokarbarke in Memphis, die Anwesenheit am Gerichtstag in der Nihe
des Ptah, die Reinigung in einem Tempelsee(?) und die Erndhrung durch
eine Opfergabe. Vollzogen wird ihm der Erdhackritus, das wdn.(-Opfer
und das Abendopfer in Letopolis.

Wenn auch der Name mreefy in Sp. 439 nicht vorkommt, so sind die
im Titel genannten rh. {f mit den mruw.# der anschliefenden Spriiche ohne
Zweifel identisch, da diese irm Mythos selbst (CT V, 303 a. 307 a. 317 g.
3191i; vgl. 183b7) als »Genossinnen« (rh.tj) oder als »zusammengehdrige
Genossinnens« (rh.fj snsn.fy) bezeichnet und im Th-Kp. 37 (»Spruch zum
Abwehren der mrg«) mit »Heil euch, ihr beiden zusammengehGrigen
Genossinnen, ihr mrijl« begriift werden. Anders verhalt es sich mit den
Teilen I-I1T, bei denen die Verbindung zu den mnwe.j nicht ochne Spekula-
tion herzustellen ist®. Mdiglicherweise bildet die in Sp. 444 (313 d)
erwihnte Huldigung fiir den Toten als Hntj FHim »Ersten von Letopolis«®
durch die Erste Kérperschaft (von Heliopolis) das Verbindungsglied zu
den folgenden Spriichen. Sie wiren dann in die Mythen um den Horus
von Letopolis und Ménfj-jryy eingebettet. Vielleicht hat aber der Inhalt der
eigentlichen Spruchteile (II-IV) keine unmittelbare Beziechung zum
Titel, sondern beschreibt nur die gewiinschte rituelle Ausristung und
Reinheit des Toten, die ihn vor den Nachstellungen der mrnwe.fj bewahren
soll.

Daf Insekten die Seele einfangen kiinnen, ist eine Vorstellung, die dem
ig}'pmr nicht fremd ist, jedoch einer svorklassischen« Schicht angehért.
Locus classicus dafiir ist die Szene 10 des Mundéffoungsrituals'®, in der

? Vermutlich ist auch CT V, 182 ¢ zu rh.¢f zu erginzen; 5. D Miller, in: JEA 58, 1972,
113. Zu rh.if als Bezeichnung zweier susammengehoriger Gottinnen s, Fairman, in: ASAE
44 1944, 263 I

¥ Gaballa/Kitchen, in: Or 38, 1969, 26, Anm. 1 halten rh.f fiir eine Bezeichnung der
Isis und Mephthys oder der im Th 37 genannten mrij-Schlangen.

* Droton, in: BiOr 12, 1955, 62. Zu der seit dem NR bezeugten Vorstellung von den
Mri-Gottinnen als Augen des Sonnengottes und zu threr seit dem MR belegten Funktion
als Harfenspielerinnen wiirden dic Wesensziige des Horus von Letopolis vorziglich
passen; zum Herrn der Himmelsaugen s. Junker, Der sehende und blinde Gow, SBAW
1942 Nr. 7, 16 ff., zum Gott der Blinden und Harfner, a.a0., 36 f. Eine Gleichsetzung
der mrirjte.f mit den Mz scheint mir im MR unwahrscheinlich; moglich ist hingegen,
dalf man die mr(riwdf mit dem Verschwinden der Himmelsaugen (Sonne und Mond) in
Zusammenhang gebracht hat.

1% Owo, MOR 1II, 55 1.
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ein Insekt (Kifer, Spinne?) namens shi.t-br »Gesichtsfangerin« ausgesandt
wird, um die Seele des Vaters (d.h. die zu beseelende Statue) einzu-
fangen, die der sm-Priester im Schlaf (Traum?) gesehen hat. Als Mittel
zur Himmelfahrt dient in CT IV, 52 f ein jbJj.¢ genanntes Tier, nach dem
CT-Determinativ ein Vogel, nach dem des Nachfolge-5pruches im Th 76
{ed. MNaville) ein Insekt. Barguet, Livre des Morts, 113, erwégt, ob es sich
nicht um die Gottesanbeterin (mantis religiosa) handeln kénnte'. In CT
Sp. 301 gilt das jb3j.tTier als Wegbegleiterin des Toten und steht ihm hilf-
reich zur Seite: »Ich bin am Haus der Singerin (fm ¢, Var. und Tb 76
zu ‘des Konigs' umgedeutet) vorbeigegangen. Es war ein jbij.t-Tier, das
dich zu mir gebracht hat. Gegrifit seist du, Himmelsflieger«'2. Wahr-
scheinlich ist auch der in »Confirmation du pouvoir royal au Nouvel an«
XX, 24, unter den »Vigeln des Re« genannte j(3)bjj-Vogel mit dem Tier
der CT identisch'®. Miglicherweise ist der Titel von der praktischen
Erfahrung beeinfluft, daf manche Insekten, wie z.B. das “ps3.i-Tier, die
Leiche auffressen'®, oder, wie die Fliegen, Krankheiten iibertragen'®.

Spruch 440, CT V, 293-296
2093 a hsf mr{w].q7]
b jnk Rw sdiw r dt
¢ gnk Jtmw 3h r 2w
d jnk nb nhh jgr jgrw
e juk nb mraw.tj jp.twy smrij nty Rw
294 a nhm.fj hndw Hprr m="=f r-gs nb d.t
b (jnk) 3b ww Zp3-Hrw
c j Thih [stir
e smrij jptw.dj Sps.avt nt R4 sdii Rw

I Zur Verbreitung der Mantis in der afmkanischen Mythologie 5. H. Baumann,
Schopfung und Urzeit des Menschen im Mythus der afrikanischen Valker, 9. 181, 124
und 178 £; Jelgersma, The Ancient Egyptians and the Bushmen, in: JEOL 23, 1973-74,
365 fT; Stérk, in; LA III, 1184, Vermutlich beruht die Identifizierung der sGottes-
anbeterins lediglich auf der Etymologie von jb3).f sTinzerin«, d.h. auf ihren erhobenen
Vorderbeinen. Die ebenfalls zur Ordoung der Geradfliigler gehorenden Heuschrecken
sind als Seelentiere in Agypten belegi; 5. Keimer, in: ASAE 33, 1933, 107 ff; vgl. ders.,
in: ASAE 32, 1932, Tf. 1L

? Ein gleichlautendes Versatzsitick («Textems) findet sich in Spruch 309, CT 1V, 63 d,
e; Th (Hornung) 104 und Spl'uth 639, CT VI, 260k, L

1 Goyon, Confirmation du pouvoir royal au Nouvel an, BAE 52, 1972, 81 mit Anm.
5806,

1 8 Keimer, in: ASAE 33, 1933, 114 ff, 177 («Nihre dich nicht von meinen Glie-
dernls, Londoner medizinischer Papyrus).

15 Westendorf, Papyrus Edwin Smith, 99 i
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dbh=inj n=in Jw.i-jh=inj n=in

b j mrwety jptwti ntj Rw

bsfj nr br js.t=f

d hwjtw kdw=j m-* Jhd

Jw.t-ph=in) n=fm

fw wdy dm.t Nhb.t m dri=j r=in
Jw jrii=j m zf n [28?]naw

Jiw jh=j m mk sw ds=f

w5w hrj-jb w.w)

Jnk w'b hmy

Jjw wiim.n=j gnj

jw ssn.n=j shh.t

Abwehren der mriw. ¢

Ich bin Re, der in Ewigkeit Wohlbehaltene®;

ich bin Atum, der verklirter ist als die Verklirten®.

Ich bin der Herr der nhf-Ewigkeit, der Fahigste der
Fahigend;

ich bin der Herr jener beiden mrw.#y, der beiden
sFreundinnen« des Re®,

die fortnehmen den Thron des Cheper von ihm zum
Herrn der j.t-!".wigknit".

(Ich bin) ein einzigartiger Ach, ein Zepa-Horus®.

Oh Thth, oh Jstt.ih,

thr beiden sFreundinnen« und »Edeldamen« des Re,
die ithr Re wohlbehalten sein lasset!!

Eure Forderung gehdrt (behaltet fiir) euch, eure
Freude gehort (behaltet fiir) euchl!

Ihr beiden mrw.f) des Re,

die 1thr den Gott auf seinem Sitz fernhaltet®!

Meine Ka-Krifte sollen vor dem Schwachen (oder:
der Schwiche) beschiitzt werden,

eure Freude gehirt euch!!

Das Messer der Nechbet ist in meiner Hand gegen
euch gerichtet™.
Meine Augen wenden sich ab (?) wegen der
[ Lotus?]Pflanzen®.
Mein Herz schiitzt sich selbst,
allein inmitten der % Vogel®.
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I1I b: d Ich bin der Reine, der »Zerstérende«P.
¢ Ich habe den gnj-Latz gegessen |

{ und das Tor eingerissen”.

a t]htl'.‘;t![a-‘.ung: Faulkner, a.a)., 77 [. Bei B2Bo schliefit der Spruch direkt
ohne Titel an Sp. 439 an. B12C hat »Spruch zum Abwehren der Schweine (rrj)e,
wohl fehlerhaft fiir mrw.¢f. Nach Zandee, Death as an Enemy, 195, sind r als
dem Toten feindliche Wesen nur durch 293 a bekannt.

b Der Spruch — ohne Titel — a6t sich in drei Teile gliedern: Teil I enthélt
die mit jnk eingeleiteten Selbstvorstellungsformeln des Toten (293 a-294 b), Teil
Ila. b die j-.-wcils mit einer Anrede ht:ginm:ndml F::-nil;,'ru.n!.;cn an die mir.
(294 ¢-295 a, 295 b-¢) und Teil Il die juw-Sitze aufweisende Schilderung der
Machtmittel und Ausstattung des Toten (25}5 f-206 I'_]. af?.w, Part. Pass., wird mit
swohl bewahren« zu iibersetzen sein, nicht mit dem gewchnlich mit »Beinens
determinierten wiiberfahrens«, obwohl 3151, m und 314 b. ¢ (erginzt) sg?.if neben
sqd. &) »Ruderinnen« vorkommit. Der Gedanke, daf der Sonnengott von seinem
Gefolge »in Frieden bewahrt wird (swgd?)s, wird in den Sonnenhymnen des NR
ausgesprochen; s. Assmann, Sonnenhymnen in Thebanischen Gribern, Theben
[, 1983, 225, Text 163,54, SI1C: sd7 wyj ist verderbt. Das sWohlbehaltenseinlassen«
bewirken nach 294 ¢ die mr..

¢ Einige Var.: Jhw n b oder 3w 3k, wohl verderbt, 3 n Shw bei B6C »der
Verklarte der Verklartens.

d In der Identifikationsformel erhebt der Tote den Anspruch, nb nhf, ewiger
Sonnengott, zu sein. Die nhh-Zeit, die sich in den Zyklen des sich stindig Wan-
delnden manifestiert, ist Re, dermn Tag und dem Morgen zugeordnet, wihrend
d.t zu Osiris, der Nacht und dem Gestern gehort, s. Assmann, Zeit und Ewigkeit
im Alten Agypten, AHAW 1975, 1. Abh., 35. 42 ff; 5. auch 301 ¢, 312d (j{r.n=;
A% RS nb nhik).

¢ Zum Hofrangtitel smr und smrt s. Helck, Beamtentitel, 241; s. 8. 154,
S1C deterniniert mrw.dj mit dem sschlechten Paket«, als wire es von mr, my
«Exkrements abgeleitet; s. dazu 319 a, wo die Entstehung der mrne.f aus den
fw-Exkrementen(?) beschricben wird, Zu den seltenen Dualformen des
Demonstrativ-Pronomens:  jhotwy, gplwdy, iptf s. Edel, AagG. £ 182-184,
Machtrag.

I 'Hier wie in 298 a (»die wegzichen [jth.t] den fndiw-Thron des Hgr zum
Herrn der Ewigkeit«), vel. auch 295 ¢, wird auf einen sonst unbekannten Mythos
angespielt, nach dem sich die mne.f des flgrr-Thrones beméchtigen, um ihn zum
Herrn der g",r-l"'.wigk:*'lt, zu Osiris (Assmann, aal., 25 Anm. 69, 42; B.
Altenmiiller, Synkretismus, 48) zu bringen. Der fndw-Thron des ffpr wird in Sp.
612 »Werden zu Hathore als Gerichtssitz des Toten beschrieben: =Ich sitze auf
dem Thron des Hpr. Ich richte mit den (alz die ?) sieben Utos.«, CT VI, 225 h.
i; er ist wohl im Gstlichen Himmel zu lokalisieren, s. B. Altenmiiller, Synkretis-
mus, 166. Vermutlich =erklart« der Mythos den Sonnenuntergang durch eine
:\:}HU l'l':lf':(]h}l(.:h[l_”]g: Di.‘! {]’HTT{;._{}.']UEIEITE t}tfj:l{!‘llﬂﬂ ‘Ii.ﬂ'. Sf]]'l]'l{‘. VIO il:'l.]'l!!rll Al]j’gﬂ.!'lg
bis zu ihrem Untergang (Osiris) am Himmel. Da die Sonne abends tiefer steht
und die Vagel niedriger fliegen, werden die Vigel beschuldigt, den Sonnenthron
wegzunehmen oder wegzuziechen. Die Vorstellung, daft die Végel Gefahrten der
Sonne sind, begegnet wieder im Mythos vom Sonnenauge, freilich nicht in
iE'I rem [Il:_'._E::HI'i\'I_:r'I ."'Iuﬁ'lilll‘.litl B 5]}1{11:¢‘.|.1}|.:rg. n:}l’ ."LH}EE]HE('!'I{‘ M"-rl hl.]ﬁ VOIT Sﬂ[!rl{:]'l'
auge, 17 (III, 291): «»Sie (die Sonne) fliegt jeden Tag zrum Himmel mit den
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Wogeln. Sie ist tiglich in dem Wasser mit den Fischen.« In.der sSonnenlitanei«
wird der Sonnengott selbst als »Zugvogels (gif) bezeichnet, Hornung, Das Buch
der Anbetung des Re im Westen, AH 3, 1976, 122 (210); vgl. Hornung/Staehe-
lin, Skarabden und andere Siegelamulette aus Basler Sammlungen, 1351; gf
heifit auch der mit Atum verbundene mer-Rether in CT 111, 79 r—g’, 5. Goelet, in:
BES 5, 1985, 50 ff. r-gr hat nicht nur die Bedeutung »neben, in Gegenwart vone,
sondern bei Verben der Bewegung wie skommens, sholen« w.i. auch den Neben-
sinn der Richtung »zue«, s. Wh V, 195,11 ff.

g 52C: »Ein 3} mit einzigartigem Ka (allein an Ka, Urgott?), mit wohlver-
sechenem Gesicht (%r fr)s. Faulkner, Coffin Texts II, 77, bezieht sthe spirit
unique of power(?), bearded of face(?)« auf den »Herrn der Ewigkeit«, wihrend
mir nach CT V, 303 b einleuchtender scheint, ihn als Qualifikation ( jnk) des
Toten zu betrachten. Zur Schreibung #r an Stelle von frnw vgl. Kaplony, in:
OrSu 7, 1958, 60 f. Zu Zp3-Hrw s. Rossler-Kohler, in: LA V, 860; Kaplony, in:
MIO 11, 1965, 150, Anm. 65; B. Altenmiiller, Synkretismus, 148 ., 244 und 245
s Sepa-Hor. Im mrw.ij-Korpus wird er als gottliches Wesen mit gedlineten
Augen und offenen Ohren, dem eine Grabhahle (gref) bei den »Vatern« gebaut
wurde, beschrieben (CT V, 303 b-304 a). Sein Prozessionsweg von dem Letopo-
lis gegeniiberliegenden Heliopolis nach Alt-Kairo wird vermutlich schon in den
PT geschildert, s. Leclant, in: CRAIBL 1977, 269-288 (Kol. 40 der Wand, Pepi
L), s. Corteggiani, in: Hommages & la mémoire de S. Sauneron, BdE 81, 1979,
135 mit Anm. 2. Auch von der »Hohlex { ymfh.f) ist bis in gr-rom.Zt. hinein die
Rede, 5. Corteggiani, a.a.0., 136. Als erdhausender Damon wird er mit dem
Mythos des heranwachsenden Horus, der die Giftschlange mit seiner Sandale
zertreten hat, verkniipft. In PT 244 a, 444 a und 663 a schiitzt er den Toten vor
Schlangen: »Die Uriusschlange (gehort) zum Himmel, der Horus-Sepa in die
Erde.«; 5. Sethe, Pyr. Ubers. I, 221; s. auch CT III, 347 ¢ (82C) im »Spruch fir
die Wirterin des Osiris«. Die Schutzfunktion vor Schlangen pafit wiederum zu
der im Tb belegten Schlangengestalt der mri. Altenmiiller, Die Texte zum
Begriibnisritual in den Pyramiden des Alten Reiches, AA 24, 1972, 244 [; 262,
halt die gt-Schlange und Zpi-Hrw fiir Mythologisierungen von Stricken. ‘ﬁfnn
man das in Sp. 339 (292 h) erwahnte mw ;S zu Pr-Hpy (in Hr-4 »Alt-Kairo«)
emendieren kénnte, bestinde eine Verbindung zwischen dem Priesterspruch 439
und den folgenden Selbstvorstellungen des Toten in Sp. 440 1.

h B6C: 71t ist vermutlich eine Verschreibung von futt.t, falls nicht das j, das
iiber der gespaltenen Kolumne steht, zum Namen gehort und dann [t ¢ zu lesen
wiire, was wenig wahrscheinlich ist. Zu den Namen s. Drioton, in; BiOr 12, 1955,
63. Auffallend ist die Ahnlichkeit zu dem Seth-Namen fit4, CT VI, 252 g. h,
dessen Etymologie bisher unerklirt ist und den B. Altenmiiller, Synkretismus,
201, als »der zum Wiistenwind (?) gehrt« libersetat.

i Der Vokativ wird hier durch das nachgestellte Demonstrativ-Pronomen

Jbty, jptw.i und jpwtj ausgedrickt, s. Edel, AagG. § 1002, vgl. §191. Zu fpot
sEdeldames« 5. 5. 154 und Drioton, in: BiOr 12, 1955, 62.
1 Faulkner, Coffin Texts II, 77, fafit dbh.t=tnj (B6C) als Relativiorm auf und
{ibersetzt: »You possess what you have requested, you possess your joy.« Der Tote
wehrt wohl die Verfihrungsversuche der mruo.ff ab. Mit Jee.i7b kinnten sexuelle
Freuden gemeint sein; 5. dazu die eindeutigeren Aussagen in CT V, 298 g-i:
»Geht doch, ich liebe (will) (euch) nicht. Eure Schinheit (Gite?) gehort (behaltet
fiir) euch, eure Haflichkeit (Schlechtigkeit) gehort (behaltet fiir) euchls; s. 5.
157 und Drioton, a.a.0., 64. Der 2. Teil des Satzes a wird in e wiederholt,
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k Drei Sirge (B6C, B12C, 51C) haben einen mit zp 2 verstirkten Imperativ,
wihrend B1Y und 52C einen Dual des Partizips (fisf ) bieten. Faulkner, a.a.0.,
tibersetzt fuf mit »sich ndherns (wapproach the god in his throne, that my being
may be protected from the Quivering one.«), was der Schreibung nach méglich
wire, aber inhaltlich schlecht zur Bedrohung mit dem Messer (295 ) pafit. Der
f;{’!t{ﬂ.“kﬂ]’!gﬂ]’]g 5{:':]{!;]']! ]'!'];l' {Ulg{!l]dﬂ]’ AN ﬁl.‘.il'l: 1!"!-:{'!11]1 (,Il:]' .1‘|-|IJ 1'hrt:.n ‘h’rﬂl'ﬁl!'lr'[][]g"\i-
kiinsten nachgibt, beméchtigen sie sich seines Thrones und stiirzen ihn ins Ver-
derben; vgl. CT V, 298 b-¢; 308 a-b; 315 i-j.

| Drioton, in: BiOr 12, 1955, 64, Anm. 10, bezicht den Satzteil wie den vor-
hergehenden auf die mne.f und fafit trotz fehlender Dualschreibung feeg o 7) als
P‘:L]'[i.zi.[} auf nqui pn"..lift:rv:'.;f. mes forces d'tre faibles«, Mir erscheint .@'m.tw:f als
|‘:-E‘£:-:-i]}r.kliw: FIJL'TII '\'n'ﬂhl':i'l.'i'l{‘.i.[ll.i{:llt!r. E-.il'l.r! .i!l"ir:i!'.({t?!'i'lllllll'ig ﬁ!'l.(l.!ﬂ !i'if:ll i.['l. CT "M'?.
314 f, wahrend CT V, 510 a statt dessen prpfy k2.0 m Fhdre schreibt. Der nur an
diesen Stellen vorkommende Name eines gottlichen Wesens kénnte der des
Osiris sein, falls der Text in Ordnung ist; vgl. auch Komm. zu 310 a.

m 5. dazu richtig 310 ¢: »Mein Messer in meiner Hand ist gegen euch
{gz:l'i:‘.il[&!}-:; m g'r.f-_}' 15t der l.t‘.x\ung m ;_!'r:'.l' »in meinem Bereich« sicher vorzuzie-
hen, obwohl Var. V, 314 h und 315 o ebenfalls m gr=; bieten. Yoyotte, in: RdE 14,
1962, 102, und Faulkner, a.2.0., 77, lesen den logographisch geschriebenen Got-
tinnennamen Muw. i, wobei die Stelle einer der dltesten Belege fir die in den CT
sonst nicht erwihnte Gottin Mut wire. Wegen des Determinativs der »sKronen-

schlange« und des gut bezeugten kimpferischen Aspekts der Njb.t halte ich ’E}\ﬂ

fiir eine nur in der Hieroglyphe bekannte Bezeichnung »Geiers und den Namen
der Nkb.t, vgl. auch CT VII, 2081, Der Tote bedroht die mruw.tj, demnach muft
in CT V, 295 eine ihm feindliche Handlung enthalten sein. Zandee, in: [EOL
24, 1975-76, 45, interpretiert die Stelle in ahnlichem Sinn, hilt jedoch die mruw.tf
fiir Beschiitzerinnen des Re und ibersetzt: «Das Messer der Mutter wird mir
in die Hand gelegt gegen sie.«

n [2f]nae. ist nicht sicher, s. de Buck, Anm. 2; nur B6C hat ... nw +
Pllanzen-Determinativ, die ibrigen Varianten sind zum Teil zerstért. Wegen des
Wortspiels mit zf »vorbeigehens scheint mit die Lesung zén.w wahrscheinlich, s.
auch Drioton, a.2.0., 63. Vielleicht liegt hier eine Anspielung auf die Sumpf-
pflanzen vor, die den Kopfschmuck der Mrg bilden. Faulkner, Coffin Texts II,
77, ibersetzt: »my eyes are opening(?) ...« und halt damit zf fir eine Verschrei-
bung von zf »iffnens, das im MR wie zf svorbeigehen« mit A\ determiniert
wird.

o Gu'Nogel kommen in unserem Korpus noch 314 k vor; sie sind in das Wb
nicht aufgenommen. Sp. 271 «Werden zu einem “w*Vogels beschreibt ihn als
Vogel, der in der Nihe des Hathor-Sohnes Thi lebt: »Ich bin als Reiher aufgeflo-
gen, ich bin als g3d-Vogel gelandet, ich bin einer, der den Entbléfiten, den Sohn
der Hathor, sieht.« Vielleicht 1afit sich daraus schliefien, daft man die %e®in der
Umgebung des Musikgottes Thi als Sanger betrachter,

P Der Tote will, dhnlich wie 295 f mit dem Messer, den mrne.ff seine Macht
demonstrieren und bezeichnet sich als w hmj (5. auch 299 g und 314 1). jon/fmy
sMiederreiBenders, »Zerstorers kommt des ofteren in den CT als Name eines
Démons vor, so im £weiwegebuch CT VII, 496 e »Der Platz des Zerstorerse, CT
VII, 487 c: »Es ist_fms.#f, der mich reinigt, wenn die Hand des Zerstorers meiner
Macht wiitets, s. L. H. Lesko, The Ancient Egyptian Book of Two Ways, 1972,




TEXTANHANG 283

38. 32. Auch einer der 42 Richter des Osiris beim Totengericht trigt ihn noch,
s. Zandee, Death as an Enemy, 189 [; im »Spruch fiir den Honigs der medizimi-
schen Texte (pHearst 14,7-10) kommt die Damonenklasse der fmj.w neben derje-
nigen der nnj.w »Miden« vor, 5. Borghouts, Ancient Egyptian Magical Texts,
Leiden 1978, 47, Nr. 75: nach Wb III, 281,6-9 ist sie erst im NR belegt. Wiah-
rend sich der Tote gewdhnlich vor der Macht des fmj-Dimons fiirchtet, setzt er
sich hier wohl ihm gleich, um die mrnw.tj zu beeindrucken. Ganz sicher ist jedoch
die Lesung fmjj nicht. Faulkner, a.a.0,, fibersetzt nach der Var. 299 g (m dt=f):
#I have discarted (my body).« Vielleicht ist fm «Heiligtuma zu lesen: »Ieh bin
ein Reiner ( W-Priester) des Heiligtums..

9 Das Bedecken des Toten mit dem gnj-Latz schiitzt ihn vor der Vernichtung,
5. Sp. 114 und Sp. 535 (mit fast identischem Text): »Ich bin ¢in wohlausgestatte-
ter Schu; ich werde nicht zur Schlachtbank (nm.{) des Gottes geschleppt, denn
ich bin mit dem gnj-Latz eingehiillt (%fn.kw). Ich werde nicht zur Schlachtbank
des Gottes gefiihrt, denn ich bin mit dem gnj-Latz eingehiillt.« (CT II, 131 e-
132 d; VI, 132 a-c, g-h); s. Zandee, a.a.0., 166. Im Unterschied zu S sverhillens
0.4, ist in CT WV, 296e, 300¢, 311 b und 314 m vom »Essen« (wnnt) oder »Ver-
schluckens (m) die Rede. Vermutich ist der Verzehr des ehemals kdniglichen
Insigniums ein Starke und Macht verleihender Vorgang und verleiht dem Toten
magischen Schutz; er ist dem Essen der Roten und Papyrusfarbenen Krone
sowie des Zaubers im Kannibalenspruch vergleichbar, s. auch die MNachschrift
des Spruches in den CT VI, 183 e: »Zauber in ihrer Gesamtheit essen«; Pyr. 397.
403; CT VI, 178. 18l e. f. i. j, 5. Altenmiiller, Bemerkungen zum K annibalen-
spruch, in: Gs Otto, 21. 24. 26. 27; vgl. auch das Verschlingen des Sia eines jeden
Gottes und Essen des Zaubers in Sp. 469; CT V, 391 g-392¢. Zum gnj-Latz als -
koniglichem Wiirdezeichen s. Baly, in: JEA 16, 1930, 178; der realen Handlung
des Uberreichens des gnj-Latzes im Ritual entspricht in der Gotterwelt das
Ereignis des »Umarmens« (gnj), s. das oft behandelte Beispiel aus Sethe, Drama-
tische Texte, 211 £: Otto, MOR I, 60; Assmann, in: GM 25, 1977, 16 {. Drioton,
a.a0., 64, nimmt an, daf damit lediglich auf die einfachen Verhiltnisse des
Sandgrabes angespielt wird, in dem der Tote von einer Matte umhiillt wird.

r Das EinreiBen des Tores (s. auch 300 d, 311 ¢, 314 n) kinnte im Sinne von
Drioton interpretiert werden; der Tote reifit das Tor seiner Grabhéhle ein, wenn
seine Beweglichkeit wiederhergestellt ist, 5. auch Tb 44 »Spruch, um nicht ein
zweites Mal zu sterben. Meine Hohle ist gedffnet, meine Hohle ist gedfinet.« In
der Grabhohle bleiben bedeutet Vernichtung,

Im Gegensatz zu Sp. 439 spricht hier der Tote selbst. Die Worte des Spru-
ches verschaffen ihm die Macht, sich gegen die mnw. § zu verteidigen und
damit die Tore und Hindernisse in der Unterwelt zu passieren. Der Tote
identifiziert sich am Anfang des Spruches (293 b-e) mit demn ewigen Son-
nengott (Re und Atum), der iiber die mrw.tj gebietet. Sie besitzen die
Fihigkeit, den Thron der Morgensonne (Hprr) Osiris zu ubergeben.
904 ¢ ff, wendet sich der Tote direkt an die mrw.fj und versucht, sich ihrer
Verfiihrungskiinste zu erwehren, da sie die Fahigkeit besitzen, einen Gott
von seinem Sitz vertreiben zu konnen (295 d), wobei bei diesern wie beim
folgenden Passus unsicher bleibt, ob damit etwas Schadliches oder Ange-
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297 a
b

ahnlich wie der
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nechmes fiir den Toten gemeint ist. Da sich eine unverhiillte Drohung
anschliefit, erscheint es sinnvoll, sie als etwas Nachteiliges zu betrachten.
Dafiir spricht auch, dafi das Wegziehen des Thrones nach anderen Stel-
len Osiris zugute kommt, von dem er sich sonst distanziert. Der Tote
scheint ihre verlockende Erscheinung (Kopfputz? oder Pflanzen in der
Hand wie auf der Vignette V, 162) zu ignorieren (296 a); er hat sich selbst
in der Gewalt (296 ¢), obwohl er unter den “w*Végeln auf sich selbst
gestellt ist. Moglicherweise liegt hier eine Anspielung auf ihren anziehen-
den Gesang vor. Der jw-Sitze enthaltende Schluff des Spruches dient

Anfang zur Beschreibung der Macht des Toten, jedoch

ohne direkte Gleichsetzung mit den Gottern. Er erklirt, dafl er ein »Rei-
ner« sei, ihm die Fahigkeit eines fmj-Dimons eigne, er sich gottlich-
kénigliche Macht mit Hilfe des gnj-Latzes einverleibt habe und auch frei

Spruch 441, GT V, 297-300

hsf mrw.lj jw.t r nhm b3 n 23 m-*=f
(tm e b3 n z7].1] m-*=5)

gnk Hb gnk R nb “nb

gnk 23w n di

nb mrudy jhtow.l

gyt k3w jbyt 3how

rdy.t mrad=sny m b n

Jth.ty hndw Hprr r-pgs nb dt

jth.ty 3k pew snf

hr=f m fns htm(.)

Jzf r=in r=tn mnw.i

Spsw.fj Rw

smrdy n.f) War

2] r=in r=in

n mrj.n=j

nfri=tn n=tn bin.i=in n=tn
wil(7)=in n=fn fw.lj=in n=in
jn.n=j b3=] nhm.n=; hk3.w=;

n rdj.n=j Jpw=;

n nt.t jnk j5 w pm di=f

jnk Nnw

Jw=; nn=kw

Jw hwy.n=; Sth

Jw ntn=j sw hr wdh pw n psdn.
wam.n=y gnj
sfn.ne=j shfy.t=f
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f jw fzpn=j hw

Titel: 297 a

Ib: f

I1: d

III a:

M1 b h

111 c;

C
d
e
f

Abwehren der mrw.fj, die kommen, um den Ba eines
Mannes von ihm zu rauben?,

(um zu verhindern, daf das Herz einer Frau von ihr
weggenommen wird)".

- Ich bin Heh, ich bin Re, der Herr des Lebens®;

ich bin der Balken (oder: der Wohlbehaltene in) der
Ewigkeit?, der Herr jener beiden mruw.4*,

die die Ka-Krifte holen und die Geist-Krifte
sammeln’,

die ihre Liebe (oder: die Liebe zu ihnen) in das
Herz der Verklirten gebens,

die den Thron des Cheper zum Herrn der d.i-
Ewigkeit ziehen®,

- die diesen (neu) geschaffenen Ach wegschleppen’, so

daf er in das fns-Gewisser der Richtstitte falld.

Geht doch nur, ihr beiden mrnw. ¥,

ihr Edeldamen des Re, ihr »Freundinnen« des
Osiris!!

Geht doch nur™,

ich liebe (will) (euch) nicht™!

Eure guten Eigenschaften gehoren (behaltet fiir) euch,
eure schlechten Eigenschaften gehoren (behaltet
fur) euch®!

Euer Weg(?) gehort euch (ist eure Sache), eure
Federn gehéren euch (sind eure Sache)P!

So wie ich meinen Ba (weg)gebracht habe,

so habe ich meine Zaubermacht gerettetd.

Nicht kann ich meine Geist-Kraft hergeben”;

denn ich bin ein Reiner, einer, der seinen Leib
aufgibt®,

Ich bin der Nun';

ich habe mich (lebenstrichtig) ausgebreitet.

Ich habe den Seth geschlagen,

ich habe ihn auf jenem Ackerland der psdn.tjw
gefesselt”,

Ich habe den Brustlatz gegessen

und mein Tor eingerissen”.

Mir gehort mein Handeln (meine Bewegungen);

ich habe die Ausriistung empfangen®.



286

TEXTANHANG

2 514C und Bl1Bo enthalten den ausflihrlichsten Titel der Spruchsammilung,
der die existenzgefihrdenden Taten der mnw.ff schildert: Sie rauben den Ba,
ohne den der Leichnam im Jenseits nicht leben kann, s. Zandee, Death as an
Enerny, 178. Nur BlBo hat den Zusatz m bri-nir #in der Unterwelts,

b Nur bei BiBo auf einem Frauensarg; der Titel wird anstelle von a auf-
gefihrt. Zu dhnlichen Spruchtiteln s. Zandee, a.a.0., 180.

£ Zur engen Verbundenheit von »Ewigkeits und »Lebens, die auch sonst
haufig belegt ist, 5. Assmann, LL, 88; ders., Zeit und Ewigkeit, AHAW 1975,
Nr. 1, 36.

d Zu dieser Metapher, 5. Grapow, Bildliche Ausdriicke, 165. Am besten trifft
wohl unser Wort »Séiulex den Sinn; wahrscheinlich ist der Text aus wgd (301 c)
verderbt.

¢ mrrw.dj bei 314C und M22C mit zwei Vogeln determiniert, s. daza 8. 135,

I Won 297 {-298 ¢ werden die Eigenschaften und Ubeltaten der mrw.ff auf-
gezihlt. Voraussetzung fiir ihr Wirken ist, daB es ihnen gelingt, bei den Toten
die Liebe zu ihnen zu erwecken. Sie rauben ihm seine Lebenskraft (£7.w) und
sgammelne die Geisterkraft (o). In der Var CT V, 3161 wird noch die
sZaubermachte (dk3w) zugefigt. 7% ¢-Jhw(=/) tragen z.B. auch Isis und Hathor
als Beinamen, wenn die der Urdusschlange innewohnende Zaubermacht
beschrieben werden soll, s. Minster, Isis, 1061, 5. zu diesermn Absatz auch
Drioton, a.a0., 63 f Zu 3y kkiw und 3w 5. CT V, 254 b-c.

g 5 307b, 315 h, M22C: rdi.tf, Part. Akt. Perf. fem. Dual; BlBo: »die sich
(beide) geben in die Herzen der Verklirtens,

b Zu dieser aus 294 a bekannten Aussage s. 5. 280 . Der Text gibt offenbar
eine gewisse Steigerung in der Schilderung der Missetaten der mraenlj wieder,

Zum Determinativ bei BlBo 298a, b bei jik g % s. die Liste bei Kaplony,

Kleine Beitriige zu den Inschriften der dgyptischen Frithzeit, 181, Anm. 264; s.
auch 301 e, 307 a, 311 q.

i Faulkner, Coffin Texts II, 78, dbersetzt mit Hinweis auf CT V, 160 a: swho
control(?) this new-formed spirit when he comes into being in the fns- and him-
waterss. saf wird hier entweder den neugeschaffenen oder den wohlgeschaffenen
ik bezeichnen, s. Wb IV, 178,10-12.

J Die Ubersetzung Faulkners scheint wenig sinnvoll, Der Text ist wohl ver-
derbt und fipr=f nach CT V, 308 b und 315 in fr=f zu verbessern: »zo daft er
fallt in das jns-Gewisser der Mmyt-Richtstdttes, was die totale Vernichtung
bedeuten wird, s. Zandee, Death as an Enemy, 169 [; vegl. dazu CT III, 3a. b,
wo der Tote den fins-See anredet: »Oh grofier Hns-See, ich will nicht in dich
fallen; oh (ihr) Seen der Himjit (»Zerstbrungs, »Zerstérerine, Var: Himj ndes
Zerstdrerss), ich will nicht in sie fallen!s. Wenig wahrscheinlich scheint mir, daf
mit fns das »Doppelstier<Tor« gemeint ist wie im Buch vom »Schutz des Hausess,
5. Pyr. 1266 c, 416 a, s. Spiegel, Das Auferstehungsritual der Unas-Pyramide,
462; zu fns als einem realen Tor in den Kultanlagen, s. Ricke, Bemerkungen zur
Baukunst des Alten Reiches II, Beitrige Bf 5, 99 fl. Auch eine Deutung als fns-
Tier, dem phantastischen Wesen und der Stirnschlange des Re (vgl. CT III,
381 a und 400 a), s. Posener, LAnnuaire du Collége de France 63, 1965-66, 342;
B. Altenmiller, Synkretismus, 113, ist trotz der Determinierung von 308 b
(52Ch) ausgeschlossen.

k mrrw.fj wird bei M22C mit »Vogels und »Pluralstrichen« determiniert. jzj
r=fn r=fn wird in 298§ wieder aufgenommen.
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| Nur an dieser Stelle des Korpus werden die mrue.ff gls smryf des Osiris
bezeichnet, vermutlich weil sie die Sonne bei deren Untergang in das Nachtreich
zu Osiris »zichens,

m Die auf drei Siargen erhaltene Wiederholung bedeutet wohl eine Verstér-
kung der Willenserklirung des Toten, nichts mit den mrw.fj zu tun haben zu
wollen.

n Das Objekt von » mr.n=j ist ausgelassen. Vermutlich ist fn »euch« zu ergan-
zen. Der Tote michte wohl nicht seine Manneskraft und mit ihr einen Teil seines
Wesens verlieren; vel. 308 a und 3151, s. Drioton, a.a.0., 64. Faulkner, aal,
iibersetzt die Stelle mit: »Go, for I do not desire (... )«

o Faulkners Ubersetzung: »You possess what of yours is good, you possess
what of yours is bad, you possess your back, you possess your plumes.« 1st mir
unverstindlich. Ob mit nafr.¢ die sbontés, wie Drioton iibersetzt, gemeint ist oder
die AuBere Schonheit, ist schwierig zu entscheiden. Als Antithese zu bn.f ware
wGiites vorzuziehen; s. auch Gilula, in: Studies presented to H. |. Polotsky, hgv.
D. W. Young, 1981, 399 (19): «You may keep your benevolence together with your
malevolence!s,

P Die Lesung von wi.t und 53 ist unsicher; der Text 1st wohl verderbt. Ver-
mutlich hat wie in 298 d. g ein Ausdruck fiar »Geht doch eures Wegesls gestan-
den. Ich schlage deshalb vor, wij=tn n=fn «Entfernt euch!s und swy=in n=in
»Erhebt euch's, »Hebt euch hinwegls zu lesen. Falls die Lesung fie.fj korrekt 1st,
kénnte der Satz ein Hinweis darauf sein, dafi Federn wie in pBerlin 3030 fiihren
kénnen, s. Assmann, AHG, 123: »Deine beiden Federn fiihren dich auf den
Wegen der Finsternise. Sie sind das Abzeichen von Sonnengottern und werden
mit den Augen gleichgesetzt; »Amun-Re, Herr von ns.t-t2.j, empfange dir deine .
Doppelfeder als Horusauge, die rechte (Feder) als rechtes Auge, die linke (Feder)
als linkes Auge!« (Ubersetzung nach Assmann, LL, 193).

9 Die beiden sgmn=f-Formen werden hier als Wechselsatz wicdergegeben,
eine Ubersetzung mit snachdeme ist jedoch nicht auszuschliefen. M22C hat
jnw, Imperativ: »Bringt mir meinen Bale. 299¢ ist nur auf dem Frauensarg
B3Bo diberliefert: »Ihre Zauberkraft fir siel«. 3500 und kk2 verwendet man hufig
als Synonyme »Zauber« — Energie, s. Hornung, Der Eine und die Vielen,
203 fT.; Zandee, Das Schépferwort im alten Agypten, in: Verbum (Fs Obbink),
Studia Theologica Rheno-Traiectina 1964, 49 ff.

r BlBo fiigt noch hinzu: »dem ‘mit-dem-michtigen-Arm’ (Ddmon) und den
hitj.w-Messer-Damonens; zu letzteren s, Zandee, Death as an Enemy, 205; B.
Altenmiiller, Synkretismus, 297. 299 e-f ist nur bei M22C liberhiefert und pafit
inhalilich nicht besonders gut, da es den Gedankengang unterbricht. Die in
299 b an die mruw.tj gerichteten Worte werden noch einmal aufgenommen.

s S, dazu 296 d mit Anrn. p; der fmjj-Dimon wird umgedeutet zu einem, »der
seinen Leib umstiirzts; moglicherweise ist die falsche Lesung von der Formel
juetj m d.t=f »einer, der im Vollbesitz seiner Fihigkeiten ist« (vgl. Fecht, in:
MDAIK 19, 1963, 835 Anm. 1) abgeleitet und deshalb verstimmelt in den Text
geraten oder steht fir fmy (m oder fr) di=f »der Zerstérer selbsta.

t Der Tote identifiziert sich mit dem Nun, 5. CT V, 312 e-f, 316 f-h; vgl.
Drioton, a.a0., 64 . Hier wird Nmw wie nn »Kind« geschricben.

u Zu nt (state: ngf) 5. Meeks, in: BIFAO 77, 1977, 88. Zum Fesseln des Seth
mit Stricken s, B. Altenmiiller, Synkretismus, 207; s. auch 311 d, 314 o, 316 e. Der
Name der Ortlichkeit scheint verderbt. Bei 514C wdb n pod(n). fre ist ein Zusam-
menhang mit dem Neumondfest nicht erkennbar, 5. Borghouts, inn OMRO 31,
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1970, 84, Anm, 141. Faulkner, Coffin Texts I1, 78, dbersetzi: »I have fettered him
on the bank of those who are constricteds.

v Neben der Ubersetzung als Wechselsatz ist auch die eines mit snachdemu
cingeleiteten Umstandssatzes méglich; zum Inhalt s. 296 e-f; Var. 296 e-f hat jw
vorangestellt,

¥ Wihrend in 300 ¢ der Tote behauptet, im Besitz seiner Beweglichkeit zu
sein, identifiziert er sich in [ mbglicherweise mit dem Horus-Kénig, um vor den
mrie.tj bestehen zu kénnen.

Wie in Spruch 440 erhebt der Tote den Anspruch, ewiger Sonnengott zu
sein, damit er wie jener ber die mnw.ff gebieten kann. Ihr fiir ihn ver-
hdngnisvolles Tun wird in einer Klimax geschildert: Sie sammeln die fiir
sein Weiterleben unentbehrlichen Komponenten seiner Persénlichkeit
ein's, Sie ziehen die Sonne zu Osiris, was wohl heifit, daf sie den
Sonnenuntergang bewirken, in den Augen des Toten wohl ein mythisches
Vergehen. Schliefilich schleppen sie den 34 des Toten zur Vernichtungs-
stitte, die man sich hier wohl dhnlich wie im Héhlenbuch und im Buch
von der Erde als eine Art Trichter vorzustellen hat, durch den der »Feinde«
ins Chaos fillt. Ausdriicklich dargestellt wird dieser Ubergang vom Sein
ins Nichtsein nicht. Die Bilder des Hohlenbuches zeigen zwei Arme, die
cinen Kessel emporheben, der Schatten, 53w und Fleisch der Verdamm-
ten enthilt. Zwei kniende Géattinnen (»die Flammende«, »die Bren-
nende«) fachen die Flammen an. Die Beischrift lautet: »Die
Vernichtungsstatte tragt die b3.w, die Leichname und die Schatten des Re
(und) Osiris.«; 5. Hornung, Unterweltsbiicher, 384 (5. Abschnitt, 6.
Reg.), Abb. 79 auf 8. 372; Piankoff, in: BIFAO 42, 1944, 46, TI. 51. 56:
s. auch Hornung, Amduat II, 36 f. (31). Zwischen den Armen steht die
kryptographische Beischrift: »Die beiden Arme kommen hervor aus der
Date. Ahnlich ist die Darstellung im Teil D des Buches von der Erde, s.
Hornung, Unterweltsbiicher, 477, Abb. 108; Piankoff, La Création du
disque solaire, BAE 19, 1953, 58f,, Tf. D, 4. Reg., wo zwei Armpaare je
einen Kessel hochhalten, unter dem ein feuerspeiender Kopf die Flam-
men anfacht. Das erste Armpaar heift »die Arme des Ofens« und »die
Arme der Schlachtstéitte«, das zweite ndie Arme des Feuers«, In der Mitte
des Bildes halten zwei Géttinnen (§bzji.t »Die vom Barte« und jbj.¢ »Die
vom Herzen«) ithre Hande Giber ein grofies Herz-Zeichen'”; s. auch
Hornung, Altiagyptische Hollenvorstellungen, ASAW 59, Nr. 3, 1968, 16,
Anm. 3.

'* Von vornherein ist die Vercinigung der Komponenten des Toten nicht schadlich, sie
wird es erst durch die Verfilhrung. Darum kann der Tote 299 b die mnuo.4f bitten, den Ba
zu bringen und die Zauberkraft zu retten.

" Ob diese fbzfj.¢ mit der in Edfou IV, 105,2 genannten Géttin beim Uberreichen der
Morgenbarke gleichzusetzen ist, entzieht sich meiner Kenntnis, 5. S. 188,
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Die abweisenden Worte, die der Tote gegenuber den mru.ff gebraucht,
sind als Erklarung aufzufassen, warum er sich nicht mit ithnen einlassen
will, vermutlich weil das Kiissen und die geschlechtliche Vereinigung mit
den Didmonen verunreinigt und ein Erfalltsein mit gefihrlichen Kriften
bewirkt '®. Der “3*- und mtw.i-Samen der Gétter und Damonen verursacht
nach den medizinischen Texten Krankheiten'®, ebenso das Kiassen von
Dédmoninnen etwa in den Zauberspriichen fiir Mutter und Kind?. Eine
Beeintrachtigung seiner leiblichen und geistigen Fihigkeiten muft der
Tote jedoch vermeiden.

Im zweiten Teil des Spruches (etwa ab 299 b) dndert der Tote seine
Taktik gegeniiber den mrzedf wiederum. Er behauptet, der Nun zu sein
und den Seth gefesselt zu haben. Zur Bestitigung seiner Macht fuhrt er
die bereits aus Sp. 440 bekannten und nicht ganz sicher deutbaren Fahig-
keiten an, betont, daf seine Beweglichkeit nicht behindert ist und identi-
fiziert sich maglicherweise mit dem Horus-Konig.

Spruch 442, CT V, 301-302

301a fsf mrwl.]
b jnk R jnk [Jimw
c jnk nb nhh z3w dt (oder: wdi/sd3w)
e nbly b3 by hw

302a nhmt fpaw 3w (jgr w)
b jw.lj=sn n nb nbj g2 fw.ff m kw
c nhm.ty fndw Hprr m-*=f r-gs nb dit

Titel: 301 a Abwehren der mrw|.4]

Ia: b Ich bin Re, ich bin Atum;
¢ ich bin der Herr der nhh-Ewigkeit, der Balken
{oder: der Wohlbehaltene in) der d.-Ewigkeit®.
Ich bin der Herr jener beiden mru.f,
Ib: e der beiden Herrinnen des Ba, die die Geist-Kraft
sammeln®,
302a die die Geist-Kraft der Verkldrten rauben®,
d die zum Herrn der Flamme, zu dem »mit hohen
Federns, in Verbeugung kommen werden®,
¢ die (scil.: mne.ff) den Thron der Cheper von ihm
fortnehmen zum Herrn der 4.(-Ewigkeit®.

" Der Tote fiirchtet wiederum den geistig-leiblichen Krafiverlust. Zur sexuellen
Wurzel des Damonismus s. Otto Bicher, Dimonenfurcht und Didmonenabwehr, Beitrige
zur Wissenschaft ".'11r!|'l".'5|.1[1‘.:l'l und Meuen Testament, Slut[gai‘t. 5. F, H. 10, 1970, 33 1.

¥ Borghouts, in: LA III, 1140 mit Anm. 33 und 34; Grundriff der Medizin IV, 1,145-
15%; V, 256 ff; zu incubus-Vorswellungen s, Westendorf, in: ZAS 96, 1970, M45(L;
Grundrift der Medizin [X, 228 sv incubus.

0 Erman, Zauberspriiche fiir Mutter und Kind, APAW 49, 1901, 11 ff. (pBerlin 3027
.C. rto 2,1 I.); Borghouts, Ancient Egyptian Magical Texts, 41, Nr. 65.
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# nhh ist hier Re zugeordnet, 5. Anm. d zu 293 d, withrend die d.t-Ewigkeit
nach Aussage der Texte des éfteren zu Osiris gehort, s. Assmann, Zeit und Ewig-
keit, AHAW 1975, Nr. 1, 25, Anm. 69. Jedoch kann Re gelegentlich sowohl {iber
nh als auch g! verfiigen, wie z.B. im Sonnenhymnus des Montemhet: »(Der
Sonnengott), der Herr des nhh, in dessen Hand nbf, in dessen Faust gf iste, s.
Agsmann, a2, 39, Zur Metapher «Balken« 5. Anm. d zu 297 d. Var. S14Ch
hat statt zJw sd2: »... Atum, der in Ewigkeit (d1) wohlbehalten ists; Var. S14C2;
»lch bin der Herr der afifi-Ewigkeit, der wohlbehalten (sgd7w) 1st in Ewigkeit
{g’.!}«. Zur ssolarens Determination des Atum-Namens 5. B, Altenmiiller, S}rn'
kretismus, 109.

b Zu j%.4 3w s. Anm. f zu 297 f.

¢ Sop nach S14Cb; S514Ca har: wdie die Geister-Krifte der vortrefflich ( jgr)
Trefflichen raubens; BlBo: o»die die Geister-Krifte der Trefflichen raubens.

d J‘Iﬂ{j:.iﬁ rﬂ.ﬁrl FEI.'I,I.]LZI'I.I{:T, C[?m]’] Tt:x[s I], ?91 FI.I.S I’ruspuktiv E!I:I:I-t| rn'tr :'.r.sfth‘lnl
die Einfligung eines prospektiven sgm={-Satzes in die Reihe der Partizipien
unwahrscheinlich, und ich fasse die Form als Verbaladjektiv auf. Der »Herr der
Flammes ist Re, der auch den Namen g3 fw g tesigt, 5. B, Altenmiiller, Synkretis-
mus, 345 sv Gey; Allen, Book of the Dead, OIP 82, 285 (Th 162); s. Anm. p
zu 299 a,

¢ 5 Anm. f zu 294 a; 298 a. d nur bei 512C.

Spruch 442 bildet eine in zwei Abschnitte (Selbstvorstellungsformeln und
mruw.{j-Pridikate) gegliederte Kurzfassung der Spriiche 440 und 441. Die
Identifizierung des Toten zu Anfang (301 a-d) ist mit Spruch 440 ver-
wandt, wihrend Inhalt und Textgestaltung von 301 ¢ an eher auf Spruch
441 hinweisen. Neu ist die Aussage in 302 b: Die Verklarten kommen in
Verbeugung zum »Herrn der Flamme«, d.h. zu Re, der iiber die gli-
hende, verzehrende Strahlkraft der Sonne gebietet und den herrscherli-
chen Ornat einer Federkrone trigt.

Spruch 443, CT V, 303-310
303a hsfmrw.y ... ... |
b jnk 3 pw wSw Zpi-Hno
c wnw jrij=j whiw msdrwi=;
304a fdw gt br jjw
b jin=j r 3 pn
c Fhkw Sprkw m pk3w=;
305b nn pmt n=j m pt 3
c nn hm.t n=j m mw m h'%y
306a nn hm.t n=j m rht n Dhwy
b jnk nir dwsw
¢ jw=f rhkw mn
307a rh.yf jpiw.§ snsn.if
b dd.tf mrw.t=snj hr jb n haw
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snawd Fh sni
fhr=f m hns htmy.i

swd r=f 3h jgr hkn-jb
hmsy r=k fr jsi niraw

| jn=sn r=j

2 7 Shit g Sall

gbo=itn n=in jhi=in n=fn

hw -jb=tn n=in nfr-jb=in n=in mrw.4j
J mrw.df jpwtf smeti ntf R w

miit R%w sdit R%w r* nb

firpd Adaw

m Jhdw

Jitr dmt=j m dr.i=j r=in

Jw jrij=j n=)

e mnly m fni=j

306 a

307 a
b
308a

jw jh=;j m mk sw di=f
jnk wh hm

jew Szp.n=j (4]

Abwehren der mrw .ty (... ... i

Ich bin jener einzigartige Ach, der Zepa-Horus®;

meine Augen sind gedffnet, und meine Ohren sind
offent,

eine Grabhéhle wurde (mir) gebaut bei den Vaternd.

Ich bin in dieses Land gekommen®,

indemn ich verklirt bin und ausgestattet mit meinen
Zauberkriften’,

Es gibt nichts im Himmel und auf Erden, was ich
nicht kennes;

es gibt nichts im Wasser und im Hapi, was ich nicht
kenne®:

es gibt nichts, was ich mcht kenne von dem, was
Thot kennt!,

I[ch bin der Morgensterni.

Ich kenne den Namen

jener beiden zusammengehorenden Genossinnen¥,

die ihre Liebe in das Herz der Verklirten geben'.

Lifit der Ach den »Begatter«-Diimon sich frei ergehen
(zum Ziel gelangen),

so fallt er in das jns-Gewasser der Richtstitte™,
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Passiere doch, trefflicher Ach mit jubelnderm Herzen!
Setz dich auf den Thron der Géotter™!
f so sagen sie zu mir.

IIT a; ¢ Oh 55t oh Snt ™
309a Eure Schlaffheit gehort (behaltet fiir) euch, eure
Fallen gehéren (behaltet fiir) euchP!
¢ Eure Besorgtheit gehort (behaltet fiir) euch, eure
Freundlichkeit gehort (behaltet fir) euch, ihr
mrw !
1T b d Oh ihr beiden mrnwe.fj, ihr beiden »Freundinnen«
des Re,
e die ihr taglich Re seht und wohlbehalten sein lafitq,
310a die ihr die Ka-Krifte leitet
b in die Schwiche’.

(1]

'v: ¢ Mein Messer ist in meiner Hand gegen euch’®.
d Meine Augen gehdren mir,

e indem sie in meinem Gesicht (meiner Blickrichtung)
bleibent.

f Mein Herz schiitzt sich selbstY.

g Ich bin ein Reiner, ein Zerstorender”.

B )

i Ich habe die [Ausriistung] empfangen®.

3 M22C: »Abwehren der mr{w.lf)« mit langerem, stark zerstbrten Rubrum.
BlBob: rhyj, s. zu dieser Bezeichnung der mrw.t 292a; Miller, in: JEA 58,
1972, 113. 115.

b Zu Zp3-Hrw s. Anm. g zu 294 b. 514C fiigt noch smit zahlreichen Gesich-
tern« hinzu; zu %7 firw, einem Torwachter in der Unterwelt 5. CT V, 244 ¢ VII,
476 h; B. Altenmiller, Synkretismus, 262, Er ist ein Beiname des R4y, 5. 2.2.0,,
122, und anderer Gatter, s. Belegliste bei Kikosy, in: ZAS 90, 1963, 67.

¢ Parallel zur Mundéffnung wird die Augen- und Ohrendffnung vorgenom-

men. 5. Kaplony, in: MIO 11, 1965, 138. 145f, Anm. 37. 39,
4 Einige Varianten haben statt »bei den Viterns »bei seinen Leutens. Die
Ubersetzung: »der eine Grabhdhle gebaut hat ...« ist nicht mit Sicherheit aus-
zuschlieflen. Kaplony, in: MIO 11, 1965, 146, Anm. 39 hilt 304 a, b fiir eine
Identifizierung des Toten mit dem Falken von Letopolis (M#ntj-jrif), weil auch
er in einer groflen Hihle in Heliopolis begraben gewesen sei und diese sich ihm
offnete; vgl. dagegen Junker, Der sehende und blinde Gott, 69 £ Zu 3104, e pafit
die Deutung Kaplony’s nicht schlecht.

¢ SI4CP hat den Zusatz »in dem ich bine; eine Parallele findet sich in dem
mit den mm.ti-Texten eng verwandten Spruch 801 (CT VII, 8 p ff.): »Ich bin in
dieses Land gekommen, verklart mit Zauberkriften, trefflich an Zauberkriften;
nichts gibt es im Himmel, was ich nicht kenne, nichts gibt es auf der Erde, was
ich nicht kenne, nichts gibt es im Wasser, was ich nicht kenne. ... Fs gibt
[nichts], was ich nicht kenne, weil ich [die Namen der] beiden zusammengeha-
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renden Genossinnen kenne. ... Ich falle nicht in das jnr-Gewiisser der himy.i-
Richtstitte.s, s. Faulkner Coffin Texts [I1, 3; 5. auch Spruch: 802.

I BiBob hat: »Ich bin verklirt mit meinen Zauberkriften, ausgestattet mit
meinen Zauberkriften« (304 ¢-305 a).

B Der Tote stellt sich als Thot vor, dem Zauberkrifte und gottliche Weisheit
zu eigen sind, s. B. Altenmiiller, Synkretismus, 235. Faulkner, Coffin Texts II,
79, fafit die Stelle, wohl der Var. BlBo® folgend, anders auf: »and I will not be
harmed in sky and earth, I will not be harmed in water and the Niles.

h BiBob hat: »Es gibt nichts im Hapi, der dazwischen ist, was ich nicht
kennes.

i Mechrere Var. haben filschlich: »Es gibt nichts, was ich nicht kenne von
dem, was Thot nicht (sic!) weift«. S14CP nimmt in 306 d, e den Gedanken noch
einmal in leicht verinderter Form auf: «Es giht I1I“_:]'I|j!j, was ich nicht lu_:nnl_', in
meiner Stadt«; 5. zum Passus Drioton, a.3.0., 64.

j 514Ca hat aus nfr dw3jj »morgendlicher Gotts einen »Preisenden (dw3iw)
Gottess gemacht; nach dem »Stern«-Determinativ scheint der Morgenstern
gemeint zu sein, nicht der morgendliche Re; zur symbolischen Verbindung des
Dwiwy mit Re 5. B. Altenmiiller, Synkretismus, 102 f,

k rhtj snsn.tj bezeichnet gelegentlich das Paar der mrogj: CT V, 182¢, 184 b;
Th 37, aber auch andere eng zusarnmengehdrende Gottinnenpaare wie Isis und
Nephthys: Spruch 755, CT VI, 385 b, n und zwei als Weberinnen geschilderte
gottliche Wesen: CT VI, 221 o, s. Minster, Isis, 150, Die Identitit der Géttinnen
ist nicht immer sicher zu bestimmen: CT Hl_, 22 d werden zwel Gottheiten
namens fms.{ und fmssd genannt; bei CT VII, 8 q konnte es sich um die mrwdy
handeln; s. Index bei B. Altenmiiller, Synkretismus, 297,

I Ahnliche Aussage wie in 297 g, 5. auch 315 h; vel. Miller, a.a/(., 115. B4Ca;
#... ihre Liebe in die Herzen derer, die sie erblickens; Drioton, a.a.0., 64, halt
dies filr die urspriingliche Lesung. rdity, Akt. Part. Perf. fem. Dual: ddiy bei
514Ca;: Akt. Part. Imperf. fem. Dual.

m S14Ch: wIch bin einer, der das Kapulieren vollfithrt (saf sni, K:’:-J:Lp]r.u_l_:'.nl!:i-
infinitiv), der fallen wird ...« 5. auch 298 c. Bei einigen Var. wire auch die Uber-
setzung moglich, die auch Faulkner, a.a0., 79, vorzieht («The spirit thrusts aside
the enemy and he falls into the fns- and fiimi-waterse): »Mein 2§ entfernt den
‘Begatter*Damons; vgl. auch die Umdeutung in 315 i, j: »Weiche zuriick, 'Begat-
ter'Dimon, falle in das fns-Gewiasser des ‘Zerstorers’ (statt: fimy ()« Zur sexuel-
len Bedeutung des mit dem Phallus determinierten snf »Feinds s, Drioton, a.a.0.,
63.

n d-f nur bei S14CP erhalten, schliefit an b an. sw3 wird als Bezeichnung fir
das Durchschreiten ohne Schaden von gefdhrlichen Stitten des Totenreiches ver-
wendet, 5. Zandee, Death as an Enemny, 257, Exkurs 1. Die mra.tf wollen damit
den Toten von ihrer Ungef@hrlichkeit tiberzeugen; s. 315 k mit fast wortwértlich
iibereinstimmender Verfihrungsrede.

o S4Ca: St und Tht, wohl fiir Sigff und Thib, s. 317 i; alle Namen sind mit
dem »Phallus« determiniert.

P S14C2 hat nur: fhi=in, ghe=in. Faulkner, Coffin Texts II, 79, Gbersetzt jb
verbal: »limpness(?) ist yours, being entrapped is yours, apprehension is yours,
your heart is not yours«, wihrend m.E. eine Verschreibung von jbt.( »Blgelfalles,
hier wohl in Gibertragener Bedeutung, wahrscheinlicher ist als das sehr seltene
Jbl »einfangens; s. Belege bei Faulkner, a.a.0. II, 80, Anm. 12; zu ;¢ 5. Bidoli,
Spriiche der Fangnetze, 75. In dhnlichem Kontext ist das Wort in einem Zauber-
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text der medizinischen Texte (pEbers 2,1,7) belegt: »Denn: ich bin eingetreten
in das Feuer, ich bin herausgekommen aus dem Wasser; nicht werde ich hinein-
geraten (fdf) in die Falle dieses Tages.; 5. Grundrif der Medizin IV, 1. 309
V, 533. Das nicht in das Wb aufgenommene gbg stellt vermutlich die redupli-
zierte ABB-form von ghy, Wh V, 161,8 ff. »schwach sein«, »schiadigen« dar, von
dem auch die ABAB-Form ghgh, Wh V, 165,3 und 9 £, »niederstreckens, »lahm
sein« erhalten ist. Drioton, aa/0., 64 nimmt an, daf die mrey die Miidigkeit
simulieren, um die Anteilnahme des Toten zu erwecken; vielleicht ist nach dem
Kontext auch Hingabebereitschaft gemeint. Zum Folgenden s. auch Anm. o zu
298 i; auch hier scheint die »Giitex (des Herzens), nicht die kérperliche Schon-
heit angesprochen.

9 Das sd3.¢ (194 c), Kausativ von awgd? »wohlbehalten sein lassen«, wird in Var.
514C2 zu einem solchen von wy? »sich begebens, sgehens, also zu »die ihr Re
fahren lasset« umgedeutet; s. auch 314 ¢ und 315 m; Drioton, a.a/0)., 62. Wenn
man die Gleichsetzung der mrze.yf mit den Mry akzeptiert, ergibe auch diese
Umdeutung einen Sinn, da die Mr4 in der Sonnenbarke mitfahren; s. 5. 179.
309 1 ist nur bei BlBo* erhalten.

r hrp.tj, wohl Partizip Dual, ist eine Var. zu 295 d (+Meine Ka-Krifte mogen
vor dem ‘Schwachen’ [oder: der Schwiiche| beschiitzt werden.«) und 314 f; im
Gegensatz zu fuwy.ij ist es an die vorhergehenden Partizipien anzuschliefen und
auf die mrw.tf zu bezichen. Sicher ist damit etwas Schidliches, vielleicht das
Kontrollieren der Ka-Krifte, vgl. 313 a, gemeint. BlBo2: wdie den Ka der West-
lichen leiten«; zu_jmntiw vgl. Zandee, Death as an Enemy, 235. Faulkner, a.a.0,,
80, faftt die Stelle vollig anders auft »who govern souls, do not (sic!) quivers.

s 8. 2951, 314 h, 3150

t Der 303 angedeutete Gedanke, daB der Tote im Vollbesitz seiner Sinne und
wachsam ist, wird noch einmal aufgegriffen und modifiziert: Er 1aft sich mcht
von dem mne.) ablenken.

u §, dazu 296 b und 315 q. Der Tote bewahrt die Selbstbeherrschung, vgl.
Drioton, a.a/., 64, -

v § 296d mit Anm. p, BlBo? hat nach fm | |, vermutlich sbf.¢ zu lesen, da

die iibliche Lesung %, i »Palast« keinen Sinn ergibt. 514Ca hat: »Ich bin einer,
der niederreifien wirds.
w h ist stark zerstort, i wohl nach 300 f zu erginzen.

Der Tote identifiziert sich zu Anfang des Spruches diesmal nicht mit Re
und Atumn, sondern stellt sich hintereinander den mne.#f als 3h (Urgott?)
mit (wieder) intakten Sinnen, als erdhavsender Dimon, als allwissender
Thot und als Morgenstern vor. Er kennt ihre geheimen Namen und kann
damit Macht iiber sie ausiiben. Er weill auch um ihr Wirken und die
schlimmen Folgen, die sein Nachgeben hiitte. Er wiederholt ihre verfiih-
rerischen Worte, mit dem sie ihm einen Gétterthron, wohl den der Son-
nenbarke, anbieten, denn er apostrophiert sie als tagliche Begleiterinnen
des Re. Er weist nicht nur ihre Annaherungsversuche samt ihrer ver-
meintlichen Giite zuriick, sondern bedroht sie obendrein mit seinem

Messer, weil sie seine Lebenskraft beeintrichtigen. Er beteuert, daf sie

ihn dank seiner Selbstbeherrschung nicht ablenken kénnen und besteht
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auf seiner Macht als reiner und freibeweglicher “loter.

Aufler der Identifizierung mit Thot und dem Morgenstern und dem
in direkter Rede wiedergegebenen Einschub mit der Aufforderung, den
Gotterthron zu okkupieren, ist das Gedankengut bereits in den voraus-
gehenden Spriichen enthalten.

Spruch 444, CT V, 311-313
311 a jnk 3k hkn jb
b jw *m.n=j gnj
c jw sinn= shh t=;
d jw hwjin=; StF br wdb pw gm.tjw
e n rdin=j fhw=j
f nowdin=; b=
. g n mrwlj jptw.tj smeyy n.fj R w
312a gmyn=sn wj
b (3h.kw m hki=p)
c Sprkw m hk3 m hnlj wrw
d gtin=j k% RS nb nhh
e jnk Nmw
f jw=j nnkw bt 2wy tmuwy

g n ndr=j
| h n phh kk3.w=;
| i n ndrr=j n bsfw rd=j
33a n frpn wy mrwdf jptw.lf smelj nly R
‘ b jw=j swi=f hr w3t
c jw hrp n=f fSw=;
5 d jw rd) n=j fiw m gy Hm jn smsaw nw §t it

{I L

e snd=j m bt mrw.gy jnk nb nhh

[: 311 a Ich bin ein Ach mit jubelndem Herzen®.
b Ich habe den Brustlatz verschluckt®.
Ich habe mein Tor eingerissen®.
d Ich habe den Seth geschlagen auf jenem Ufer der
| gm.tjur.
Nicht kann (will) ich meine Geist-Kraft geben,
nicht kann (will) ich meine Zauberkrafte geben
jenen beiden mrw.tfj, den beiden »Freundinnen« des
Re®,

~

oy *h o

IT: 312 a Sie haben mich vorgefunden

b (mit meinem Ka verklirt"),

¢ mit meinen Zauberkriften als »Erster der Grofien«
ausgestattets,
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d nachdem ich die Ausristung des Herrn der nkf-
Ewigkeit genommen habeh,

I1I: e Ich bin Nun,
f ich habe mich in beiden Lindern insgesamt
ausgebreitet’

g Nicht werde ich ergriffend,

h nicht wird meine Zauberkraft angetastet®,

i Nicht werde ich ergriffen, und nicht wird mein Full
abgewehrt!,

313a Nicht kénnen mich jene beiden mrnw.fj, die beiden

sFreundinnen« des Re kontrollieren™;

b ich pflege (jederzeit) den Weg zu passieren™.

¢ Ich habe meine Ausriistung kontrolliert.

d Mir wird als »Erstem von Letopolis« durch die
Altesten der ersten Kéarperschaft gehuldigt®.

e Die Furcht vor mir ist im Innern der beiden mrnw.fj,
denn ich bin der Herr der nih-Ewigkeit.

a Spruchtitel fehlt; zu 3 fka jb 5. 308 d.

b Vel. joo wam=f qnj in 296¢, 300c, 314 m.

¢ Der Tote ist nicht mehr bewegungsunfiahig, sondern hat bereits das Tor
seines Grabes geoffnet; vgl. 296, 300 d, 514 n.

d Der michtige Tote gibt vor, als Horus(?) Seth geschlagen zu haben: vgl.
dazu Anm. u zu 300 a-b. Der Name der Ortlichkeit ist sicher verderbt; vgl. zu
twdb gm. G 314 0 und 316 e: »Das Ufer, an dem ich ihn gefunden habes; Faulkner,
a2/, 81, Anm. 2, hilt ¢s fur eine Nisbe zu gmi »black ibis« und Gbersetzt
->ihi.*;-!;{1d:i«.

¢ Der Tote will seine Zauberkraft nicht ausliefern, da die mne sonst Macht
iiber thn bekommen; s. den dhnlichen Gedanken 299d; vgl. 312 g.

f Zur Nebenform nuy fiir wy s. Roccati, in: OrAnt. 6, 1967, 177 L.

& wrw ndie Grofen« ist eine sehr hiufige Bezeichnung verschiedener Géuer,
5. B. Altenmiiller, Synkretismus, Index, 290 f. jntf wriw ist wohl hier wie in CT
IV, 130 b als Beiname des Re zu verstehen: a.a(., 2835,

b Der Herr der akh-Ewigkeit ist Re, s. Altenmiller, a.a.0,, 111; 5. Anm. d zu
295 d. fw meint hier wohl sAusriistunge als herrscherliches Attribut und nicht
die sErscheinungens, s Anm. u zu 316 k.

i Im G-:‘._L;unxnw. zuar H:'hr:fihung 299 h (mm ->KimJu} scheint der Text die
Lesung Nuw »MNune zu bevorzugen; vgl. auch 316 f-h. Der Tote beansprucht als
Nun die Macht des uranfinglichen Schopfergottes, der sich als lebensspen-
dende, triige Urmasse in ganz Agypten ausgebreitet hat; s. B. Altenmiller, Syn-
kretismus, 89; vgl. Barguet, Le Papyrus N. 3176 (5) du Louvre, 91, 131, wo
von den Mz ausgesagt wird, daf sie die Uberschwemmung preisen. Moglicher-
weise spielt der Gedanke der Rickverwandlung in den neugeborenen Zustand,
den Assmann, LL, 317, hervorheht, ebenfalls eine Rolle.

I 514C2: n ndrr=y, die gleiche geminierende Passivform findet sich in i; s
Edel, Altig. Gramm. § 1086.
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k S2Chb: n phh hk.w=, ebenfalls geminierendes Passiv,

| jtj, ndr, hsf beschreiben sehr hiufig das Ergriffen- und Abgewehrtwerden des
Toten durch Dimonen an den Toren der Unterwelt; 3. Zandee, a.a 0., 86. 185.
118; sie werden zumeist in negativen Wunschsitzen verwendet, da ‘der Tote
unbehelligt und frei die Unterweltstore durchschreiten mbchte.

m Vel Anm. t zu 310 a.

n Vgl 316].

o 8. dazu Kaplony, in: MIO 11, 1965, 147, Anm. 50. fngj Hm, Beiname des
Mintj-jrtf, 5. Junker, Der sehende und blinde Gott, 53 £; B. Altenmiiller, Synkre-
tismus, 313; s. Spruch 322 »Zu Hntj-Hm werdens: »Ich bin der Hntj-EHm in Leto-
polis, grof an Schrecken und gewaltig an Anschen« (CT IV, 148 a-c). f.¢ 8.0 st
einmal Bezeichnung fir das »erste Geschlecht« zur Zeit der Erschaffung der
Menschheit (s. Admonitions 12,12, Fecht, Der Vorwurf an Gott in den »Mahn-
worten des [pu-wer«, AHAW 1973, 1. Abh., 59), dann wie hier eine dltere Git-
tergruppe, die dem Begriff »Neunheit« vorausgeht und oft mit Heliopolis
verbunden ist; 5. CT II, 3¢ d, e; CT III, 262 a und Tb 69; CT V, ']'U:{u]-‘n[:
Kérperschaft des Rex), P\'I:‘ 11}41 (e 3. I] und 1462 d; 5. auch Weill, in: Rd4E &,
1951, 74 fi;; Kaplony, in: ZAS 88, 1962, 15; Barta, Untersuchungen zum E-r:ltu-
kreis der he-unheu 167. Zu Mpnij-jrtf in der Neunheit von Heliopolis s. Junker,
a.al., 2011

Die Situation gleicht der der vorausgehenden Spriiche: Die mrnw. 4 treffen
(»finden«) den Toten auf seiner Jenseitswanderung. Um ihnen Respekt
einzuflofien, stellt er sich als ein mit magischen Kriften ausgestatteter 34
vor. Er besitzt die Macht des Re, des »Ersten der Grofiens und »Herrn
der nhh-Ewigkeit«, und die des Schopfergottes Nun; er hat sich wie dieser
in ganz Agypten ausgebreitet, so daf die mrw.fj ihn nicht am Durch-
schreiten der Unterwelt hindern kéinnen. Er laft sich von ihnen nicht auf
Abwege fithren. Er verfiigt wie ein Herrscher tiber seine Ausriistung und
empfingt als Mhntj-jrtj, als Horus von Letopolis, von der Neunheit Hul-
digungen. Die mre.ff missen ihm wie dem Gott Re Verehrung zollen. Im
Gegensatz zu den anderen Sprichen droht diesmal der Tote den mruw.tf
nicht oder weist siec mit barschen Worten ab, sondern begniigt sich mit
einer Aufzihlung seiner gotterweltlichen Ausriistung,.

Spruch 445, CT V, 314

314 a [Oh] Ach mit jubelndem [Herzen], setz [dich auf

den Thron der Gotter]®.
b oh ihr beiden Ruderinnen des Reb,

die ihr Re tiglich seht und wohlbehalten sein lasset®,
eure Fallstricke (?) ......9,
haltet(?) den Sitzenden [auf] seinem Thron fern®!
Der Ka moge vor dem »Schwachen« beschiitzt

L B 3 S R

werden'.
Eure Freude [gehoren (behaltet fir) euch]s.
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h Mein Messer ist in meiner Hand gegen euch®,

i [Meine Augen wenden sich ab (?) ....]L

N

k [indem es allein ist] inmitten der %w*Vogel.

1 [Ich bin ein Reiner, ein Zerstdrender.]

m Ich habe meinen gnj-Latz gegessen,

n nachdem ich das Tor eingerissen habel.

o Ich habe den Seth auf jenem Ufer der ....
geschlagen,

p [Ich bin der Nun;]

q [ich habe mich ausgebreitet'].

r Nicht .... den mrw.y™.

s Ich bin ein 3h (mit jubelndem Herzen)?,
t der den Weg [passiert]®.

u Die Ausriistung wurde mir gegebenP.

v Ich habe die Ausriistung empfangen.

a Der Spruch ist nur auf einem Sarg aus Mér erhalten und stark zerstort; auf
cine Umschrift wurde deshalb verzichtet. Er lafit sich jedoch nach den Spriichen
444, 445, 440 und H46 erginzen. Vermutlich beginnt er mit einer Aufforderung
der mrwfy an den Toten wie in 315 k: jm{m‘.h ist auch Faulkners Erginzung,
a.a0., 8L »[I am a] glad[-hearted)] spirit, who sits (...}« nach Spruch 444 (311 a)
nicht unwahrscheinlich.

b Die hieratische Gruppe, zwei stehende Figuren mit Gétterbart, kénnte das
Dual-Determinativ gewesen sein. In der Liicke standen wohl die beiden Namen
in gcspa]u:n::r Kolumne, moglicherweise wie in 315 | «T5[fb]« und Sff.f«. Dhe
mre.tf fungieren als Ruderinnen (spd f) des Re. Die Stelle erinnert an pWestear,
wo Snofru sich in seiner Rolle als Sonnengott von schénen jungen Frauen spa-
zierenfahren 1a6t; s. Derchain, Snefru et les rameuses, in: RdE 21, 1969, 19 {f.

¢ Der Spruch folgt bis hierher Spruch 446 (315 k-m); 314 ¢ ist wohl nach 309 e
EU Erganzen,

d Vermutlich nach 309 a zu erginzen: »Eure Fallstricke gehéren (behaltet
fiir) euchs; fir #p.¢ ist mir in diesem Kontext keine Parallele bekannt. Faulkner,
a.a), 81, faflt die Stelle anders aul: sthose who crews of Re®, (who see[?]) Re®
daily, who entrap you(?) (...) who approach him who sits {...) his thrones. Der
Schluf von d, der nur in Lacau’s Ms erhalten ist, 13t sich in etwa nach 295 a
vervollstindigen: »Eure Bitten gehoren (behaltet fiir) euchs.

¢ 295 ¢ »Haltet den Gott auf seinem Sitz fern!s ist als einzig mégliche Paral-
lele wesentlich kiirzer.

f Der Text folgt nun Spruch 440 (295d ff) bis zu dessen Ende,

B n fnj ist ausgelassen, 5. 295 e,

b Variante zu 295 {: »Das Messer der Nechbet ist in meiner Hand gegen euch
gerichtets; wie in 315 o verkiirzt und m drd z2u m dr verschrieben.

i Zu erginzen nach 296 a: »Meine Augen wenden sich ab wegen der [Lotus-
pllanzen?]s. Die »(zfjmwe-Pllanzen{?)« in 296a sind hier zu »... jur-Wesen (mit
drei Gottern determiniert)s verindert. Welcher Text die bessere Lesung bietet,
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ist nicht zu entscheiden. Bei 314 j, das ganz zerstért ist, mag nach 296 b »Mein
Herz schiitzt sich selbste gestanden haben,

i k-n entspricht 296 c-d.

k o ist entweder nach 311 d zu »auf jenem Ufer der gm.jw« oder nach 316 e
zu »auf jenem Ufer, auf dem ich ihn gefunden habe« zu ergiinzen.

I p und q sind nach 299 h, i sowie 316 f, g zu erginzen.

m Fiir die Lrgdnmru? bieten sich 311 e, f, g an: »Nicht gebe ich meine Geist-
Kraft, nicht gebe ich meine Zauberkraft jenen beiden mrw.jl« oder eine Vanante
von 312 g-i, 316 h, die dem Sinn nach etwa lauten miifite; »Nicht werde ich
ergriffen, nicht wird mein Ful abgewehrt durch diese beiden mre.fs.

n Der Text folgt in etwa Spruch 446 (316 i-k).

o Vgl. auch 313 b,

p Der Text ist nicht in Ordnung, Méglicherweise ist jw rdf.s=j zu lesen oder
nach 313 ¢ zu jw frp.n=j »Ich kontrollieres zu verbessern.

Der stark zerstorte Spruch beginnt, falls die Erganzung nach 315 k rnchtig
ist, direkt mit einem Uberredungsversuch der mrw.fj, was den dramati-
schen Effekt gegeniiber den vorausgehenden Texten verstarkt. Der Tote
begegnet ithnen auf gewohnte Weise mit Zuriickweisungen und Dro-
hungen.

Spruch 446, CT V, 315a-316 k
315a N in 3 r wS5w frtp=in
b wmw jrij whiw msdrwy
¢ fdd= r=s rh.lj mrew.l
d jin N in 3.4 m hklw=s Pryy m hklw=s
e n[n] [tm.|tn=s shdw jm m hklw=s Dhw.ly
f nnsmbtn N tnjm m bkiw=s m riwly
g Jw=s thij rnn th.y jpw.t
h wdd tj mrw.t=snj r jbw 3haw
1 nwd Saf
j brm hns n bimg
k j b hkn jb hms r=k hr js.t nirw
J THb] j St sqdy jowsj ntj Rw
m sdi.4f Rw r° nb
n ni=fn n=tn
o juw dm.t m drt N in r=in
p jw jrlj=s m ns
q jw jb=5s m mk sw ds=f
316a § wS.y gpw.y by g-ib wid R'w

b jw wamn N tn t hd
¢ jw wnm.n=s [qnj]
d smnn=x shii

e jw hwj.n=s Sth hr wdb pw gm.n=j sw hr=f
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f Nt Nnw

g jw=s nn.l}

h n fsfer =5 rd=s

i N tn 3% hin jb

j sl n=s swod.d

k fzpon=s h%w nfr m hrw pn

j15a Diese N ist ein wohlausgestatteter Ach, ein
einzigartiger unter () euch?,

b mit offenen Augen und gedffneten Ohren®.

¢ Von sich entfernt sie die beiden Genossinnen,
die mrw.i©.

d Verklart mit ihren Zauberkriften und ausgestattet mit
ihren Zauberkriften ist diese N gekommen.

e [Es gibt nichts,] an was sie sich dort nicht erinnerte
als thren Zauber des Thotd:

{ es gibt nichts, was diese N dort vergessen hitte von
ithrem Zauber von aufierhalb (7 oder: im ['Haus
des| Rawtj’).

g Sie kennt den Namen jener beiden Genossinnen,

h die die Liebe zu ihnen in den Herzen der
Verklirten wecken'.

i Weiche zuriick, »Begatter«-Damon8!

j Falle in das Ans-Gewisser der Vernichtungsstitte
(wortlich: des htmjj)h!

k Oh, Ach mit jubelndem Herzen, setz dich doch
auf den Thron der Gotter'!

1 Oh, TH[th], oh, 34, ihr beiden Ruderinnen des Re,

m die ihr Re tiglich wohlbehalten sein lasset!!

n Euer Gift (? oder: Bitte) gehirt (behaltet fiir) euchk,

o Das Messer ist in der Hand der N gegen euch
gerichtet,!

p lhre Augen wenden sich abm,

q und ihr Herz schiitzt sich selbst.

j16a Oh, ihr beiden einzigen in der Barke des Re®!
b Diese N hat das Weilbrot gegessen.
¢ Sie hat [den gnj-Latz] gegessen®,
d nachdem sie das Tor befestigt hatteP.
e Sie hat den Seth geschlagen auf jenem Ufer,
auf dem ich (sic!) ihn gefunden habed.
f Sie ist der Nun,
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sie hat sich (lebenstrachtig) ausgebreitet”,

ihr Arm und ihr Fufl werden nicht abgewehrt®.

Diese N ist ein Ach mit jubelndem Herzen,

nachdem sie das Passieren vollbracht!

und die schine Ausriistung an diesern Tag empfangen
hat",

=l

oy B

a Der Spruch ist nur auf dem Frauensarg B3Bo erhalten und in der 3. Person
abgefafit. Der Titel fehlt. fin-gp ist wohl in hrb zu emendieren, weil »aufe,
siiber«, »fiir (zugunsten von) euch« keinen guten Sinn ergibt. Faulkner, Cotfin
Texts 11, 82, iibersetzt: »the Sole One at your heads. w%.w ist vermutlich ein Hin-
weis darauf, daff der Tote als Urgott erscheinen méchte.

bS, 303 ¢; jrt ist in jrff zu verbessern.

¢ S. Drioton, a.a()., 64; zur Schreibung mmey s. 5. 155 und Drioton,
a.a(), 63,

d Der Text ist wohl verderbt; vermutlich ist zu Anfang nn und die Negation
der Relativform mit ¢m ausgefallen, weil: »Es gibt nichts, an was sie sich dort
erinnerte als an ihren Zauber des Thot.« keinen Sinn ergibt. Faulkner, a.z.0.,
82 iibersetzt: »she will not be remembered (sic) yonder by reason of her magic.
O Thoth, N will not be forgotten yonder at the Gate by reason of her magic.

¢ m notj »von auBerhalb« kénnte sich wohl wie in 306 a (514Cb) u.a. darauf
beziehen, daft der Tote Zauberkrifte (dort: »Kenntnisse«) besitzt, welche Giber
die des Thot hinausgehen. Wenn dieser Spruch mit Horus von Letopolis verbun-
den sein sollte, dem wie Thot grofies Wissen zugestanden wird (s. Altenmiiller,
in: LA II, 42 mit Anm. 42 und 43), dann wiire zu erwiigen, ob nicht m Ru.4j
oder m Hu.t-Ruw.tj zu lesen ist; vgl. dazu Junker, Der sehende und blinde Gott,
SBAW 1942, Nr. 7, 74 f. Das »Eindringen von draufiens (°g m nwtj) ist anderer-
seits ein Kennzeichen der Damonen, s. Borghouts, in: LA [II, 1148, Anm. 44

f 5. dazu 306 c, 307 b; vgl. 297 g. Zu wddyj Part. Akt. Imperf. femn. Dual s.
Edel, Asg/G. § 630 cc Nachtrag, Drioton, a.a0., 64: Miiller, a.al0., 115

g nwd snt schlieft wie in 308 a an die Aussage an, daf die mnw.{f die Licbe zu
ihnen im Toten erwecken wollen. Er ist wohl hier als Imperativ zu verstehen, mit
| dem der weibliche Eigentiimer den »Begatier«-Damon vertreibt und zur Ver-

nichtungsstitte wiinscht, s. Zandee, Death as an Enemy, 255 sv. mwd, wihrend
| in 308 a nur M22C und B4CP diese Lesung bieten. Der Text ist offensichtlich
' verderbt, doch ist es mir nicht méglich, eine richtige Lesung vorzuschlagen.
Drioton, a.a.0., 64, deutet 308a und 315i in dem Sinne, daff der Tote der Ver-
‘ nichtung anheimfalle, ohne jedoch eine wiértliche Ubersetzung zu geben: »Si
I'Esprit cide & Vinvite et, s'installant sur sitge (298 b), y fait Pamour avec elles
(308 a, 315 1), aussitdt il défaille, vidé de toutes ses substances, et il tombe dans
la fosse de destructions. Faulkner, a.a0., 82, faft den Text anders auf: »The
names of those Companions who sent(?) out their mnwt against the hearts of the
spirits who move along have been accused, and the enemy has fallen into the fns-
water of Himy«. Er liest jw srhiw m ... statt jw=s rhty m ... Dalh nog s bereits
zur direkten Rede der mrrw.if gehért, erscheint mir unwahrscheinlich, da sie dem
3h erst in k das verfihrerische Angebot machen, den Gétterthron einzunchmen.
h himjj »Zerstirers ist eine Verschreibung von htmjf; 308b hat die richtige
| Lesung.
i § 308d, e
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i Th[eh], s. 294 ¢, 317 i; Sit.4 ist wohl eine Variante zu Siy, s. 317 i sgdig ist
wohl Kausativ von wd? swohlbehalten seine, 5. 294 ¢, 309¢, 314 c.

k nh® mit »schlechtem Vogels und »Wasserlinien« determiniert, ist nicht im
Wb aufgenommen. Es kommt jedech als Bezeichnung far den »Schadene« eines
goldenen wh-Gegenstandes in den Abusir-Papyri vor; vielleicht ist es ein Name
fiir eine Sdure oder ein »Gift«, das Metall angreift; 5. Posener-Kriéger, Les archi-
ves du temple funéraire de Néferirkaré-Kakai (Les papyrus d'Abusir), Traduc-
tion et Commentaire I, BAE 65, 1976, 76f, 207. Da — nach freundlicher
Auskunft von W. Schenkel — Doppeldetermination in den CT aufterordentlich
selten ist, wird wiederum eine Verschreibung vorliegen, vermutlich aus nf oder
dem in 309 ¢ belegten fee© fb.

I 8 205f 310¢, 314 h,

m af(wy), nach Wb II, 337,12 ff. wvertreibene, wwerdriingens muft hier eine
dhnliche Bedeutung wie 25, 296 a »sich abwendens, »vorbeigehen« haben, s.
314i; vgl. 310d, e: »Meine Augen gehiren mir, bleibend in meinem Gesichte,
Falls keine Verschreibung vorliegt (Faulkner, a.2.0., 82, hilt es fir eine solche
von snaf sunstops«), mag afwy eine Nebenform des Infinitive sein, vegl. die nag.
Schreibung nfjz,

n Wariante der 309 e, 314 c und 315 m belegten Vorstellung, da die mru .ty Re
in der Barke geleiten,

o [he Mitnahme in der Barke bedeutet auch hier Versorgung mit Opfer-
speisen, c ist eine Kurzfassung des 296 e, 300 ¢, 311 b und 314 m belegten: »Ich
habe meinen gnj-Latz gegessens,

P smn nwy steht irrtiimlich fiir sfnons=s, 5. 296 f, 300 d, 311 ¢ und 314 n.

9 Die Ortlichkeit »Ufer der gm.fjws, 311 d, vgl. auch 314 o, ist zu dem iiber-
fliissig erscheinenden »Ufer, auf dem ich ihn gefunden habe« umgedeutet.

r S. 312¢, f, 314 p, q; val. 299h, g.

8 Var zu 312§, gespaltene Kolumne,

! Komplementsinfinitiv; Var. zu 313 b: jwsj swd fir wit «Ich passiere den
Wege,

U h% »Kronens, »Ausriistunge«, sicher nicht »Erscheinungens, vgl, Heerma
van Voss, De oudste Versie van Dodenboek 17a, 491; 5. 3001, 3101, 314 u.

Der Spruch, der nur in einer Niederschrift erhalten ist, bietet gegeniiber
den vorausgehenden Texten inhaltlich nichts Neues. Einige Passagen sind
umgestellt, andere verindert oder sinnentstellend wiedergegeben, so
3151, 316 d, e. Der Tote erhebt den Anspruch, ein allwissender, mit magi-
schen Kriften versehener 3§ zu sein, dessen Sinne wieder intakt sind und
der die (geheimen) Namen der sbeiden Genossinnens, ihre Praktiken
und Verlockungen kennt. Er widersteht ihnen jedoch, da er Gber geni-
gend magisches Riistzeug verfiagt, so daf er beim Durchwandern der
Unterwelt nicht aufgehalten werden kann.

Spruch 447, CT V, 31610
3161 [Abwehren der beiden mrw.fj], die die Zauberkrifte
rauben®,
m N hat durchzogen ...5
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1 N [hat] die beiden Genossinnen sitzend
[angetroffen]*.
o ... TT#]().

2 Auf eine Umschrift wurde wegen des fragmentarischen Textzustandes ver-
zichtet. Der Anfang wird jifs mrue.if (oder: rh.¢7) gelautet haben, s. 297 a: »Abweh-
ren der mnw.tj, die kommen, um den Ba eines Mannes von ihm zu rauben in

der Unterwelts,
b _;w fen M: *.’gl 37 d.
¢ n ist nach 317 g erginzt zu: gmn N tn r rhtf hms.ff; 2u o ist keine Parallele

bekannt.

Trotz der Kiirze und des fragmentarischen Erhaltungszustandes fallen
gegeniiber den Spriichen 440-446 einige Besonderheiten auf: Der Tote
durchzieht (53) die Unterwelt und trifft unterwegs die mnw. 4.

Spruch 448, CT V, 317 a-l
317a dd mdw

b jiw m3n=; hwn.t fdt=] (mhiy.f)

¢ jw swin=j

d g fs.n=j
5i3.n=j pid.wy jpawy njawy mnk
Jraw n Rw Hprr nonir r “nf jm snj
gmy.n=j rhiy sty
hr=in fr=in [3z phr
Tht (Thtb) hn® Sty (Stt.4)
hi=in
pafw h3wavt=in

nw jrio={n

o, e B RO D

317 a Worte zu sprechen:

b Ich habe mein Jungtier, das ich aufgezogen habe
(oder: das nirdliche Jungtier), geopfert (oder:
geleitet)®.

¢ Ich bin vorbeigegangen,

d und ich habe durchzogen (scil.: die Unterwelt)®.

¢ Ich habe diese beiden Kugeln aus Wachs (wieder)
erkannt®,

f die Re und Hprr geschaffen haben fir den Gott,
um durch sie zu lebend.

g Sitzend habe ich die beiden Genossinnen

angetroffen®,




TEXTANHANG

Euer Oberes zuunterst, euer Unteres zuoberst!!
Th.t (Thtb) und Stjj (StL.t)s,

zuruck!

Eure Opferaltire seien umgekehrt,
unkenntlich gemacht werde eure Gestalt'!

h
i
]
k
1

2 Ungewdhnliche Einleitung durch gf mdw auf TIC; mit b beginnt der
Spruch, den der Tote bei der Begegnung mit den mrae.tf aufsagen soll. Der Text
ist wohl verderbt; das Wort nach feum.t ist vielleicht fo ¢=f zu lesen; Faulkner,
Coffin Texts II, 82, liest mhtj.t=f und iibersetzt: »I have presented a calf of my
north land«. Derselbe Satz kommit im folgenden Spruch 449 (318 d) noch einmal
vor. feenl, nicht im Wb aufgenommen, kommt CT V, 318 d und in der mask.
Form hewnw, Urk. 1V, 1080, vor. Es mufl wegen der Determinative (Esel, Kalb
0.i.) und des Zusammenhangs mit der Rechmire-Stelle »Jungtiers, s»Firses
heifen; s. auch Drioton, a.a.0., 64 »genisse(?)«. Der inhaltliche Zusammenhang
mit den mrw. §j-Texten ist schwierig. Zielt er auf das Bild von Mbngj-jrif als gott-
lichem Rinderhirten? Vgl. Junker, Der sehende und blinde Gott, SEAW 1942,
Nr. 7, 84 ff.; Altenmiiller, in: LA III, 42 mit Anm. 40 und 41. Oder handelt es
sich um eine Verschreibung fir das frorr-Kalb? Vgl CT I, 372 a (bhs buwrr);
Th 109, 5. Lacau, in: JNES 10, 1951, 17, im »Spruch, die dstlichen Michte zu
kennen«; s. Hornung, Totenbuch, 209 und 482,

b Wie in 316 m wird geschildert, wie der Tote die Unterwelt durchwandert
und die mrw.tj sitzend antrifft, wihrend die vorausgehenden Texte beschreiben,
wie sie den Toten finden.
¢ Der mask. Dual des Genitivs nj.tej ist hier einmal ausgeschrieben, vel, Edel,

Adg.G. § 325. mnk »Wachs« hat die seltene Graphie Gl '\&E 2 5 auch CT
I, 63 ¢ und 157 a. SR

d TIC versteht den Gottesnamen Hprr als Verbalform von bpr »die Fir den
Gott entstanden sind«. Drioton, a.a.0., 65, libersetzt: »]'ai reconnu ces deux
boulettes de cire que R a transformées en dieu pour vivre grice i elles«, als ob
rd) hipr oder i fiprw dastiinde. Faulkner, Coffin Texts [1, 82 £, tibersetzt: sI have
recognized those two pellets of wax which Re® and Khopri made for the god in
order that I might live through theme Daff Kugeln Leben gewinnen, im Nun
leben und den Géttern »gegen die Rauber der Nachts beistehen kénnen, ist eine
Vorstellung, die im spitzeitlichen Ritual der «Enthiillungen der Geheimnisse der
vier Tonkugelns noch einmal vorkommt; 5. J. C. Goyon, in: BIFAO 75, 1975,
3721 317 e, f 18t sicher, wie Drioton, a.aQ., 65 andeutet, ein Hinweis darauf,
daf Re und Hprr aus Wachskugeln Figuren herstellen, vermutlich die mre.fy, wie
sich aus 319 g, h ergibt. Seit dem AR ist dergleichen in der magischen Praxis
hiufig bezeugt, s. z.B. das Krokodil im pWestcar (Brunner-Traut, Altigyptische
Marchen, 12), das Nilpferd aus rotem Wachs (Alliot, Culte d’Horus, 699 [), die
vier Horussthne und den Benu-Vogel (Williams, in: JEA 5, 1918, 273 ) sowie
Seth (J. C. Goyon, in: Kémi 19, 1969, 62 {); s. auch Derchain, Papyrus Salt 8125,
161 f. Das Material — ohne unsere Stelle — ist jetzt gesammelt von Raven, in:
OMRO 64, 1983, 7. Der aweite Teil des Satzes ist schwierig zu interpretieren.
Ist mit njr der Tote selbst, einer der beiden Gotter gemeint oder liegt lediglich
eine Phrase vor, die an p3y »Opferkuchens (Verschreibung von pid zu pdg in
319 g) anschliefie?
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Vil 316 n und 3191,

f S. Westendorf, in: Agyptologische Studien (Fs Grapow), 387; ihnliche
Abwehrformeln bei Miinster, Isis, 194 mit Anm. 2066. »Euer Oberes ist fiir euer
Unteres!s kann nur bcd::utl:n. dafl die mretf aul dem Kopf gehen sollen, ein
Zustand, der sonst mit sfd beschrieben wird und vor dem sich der Tote fiirchtet;
5. Zandee, a.a0., 75 1%

£ B3Bo hat staet Sigy Sieey; s, 3151

b Offensichtlich bietet 319 k mit wig »Papyrus« die bessere Lesung. Die My
Gottinnen  sind zwar seit dem AR kultisch verehrt worden, die mmo -
Dimoninnen aber, selbst wenn es sich bei thnen um »gefallene« Géttinnen han-
deln sollte, sicher nicht, so dafl sie kaum «Opfertische« besessen haben werden.
Im Zusammenhang mit dem augenlosen Gott wird in Spruch 106 (CT 11, 117
i) ein wid-Amulett am Hals erwihnt.

i zn jrw »Gestalt unkenntlich machens, s. Wb III, 457 13; zu zn jrww schange
the 5]1.;!.[):,« in magischen Texten s. Borghouts, in: OMRO 51, 1970, 179, Anm.
438, Zu jrw »Gestalts, »Funktions, die jeder Gottheit und JLE[L‘IIH Menschen
zukommt, s. Hornung. Der Mensch als »Bild Gottes« in Agypten, in: O. Loretz,
Die Gouebenbildllchke;t des Menschen, 127; Assmann, LL, 66. Faulkner, Dﬁf
fin Texts I, 83, Gbersetzt: »Your pillars are overturned, your shapes are revealed,
your faces are downcast — and vice versae.

Spruch 448 unterscheidet sich deutlich von den vorangehenden Spriichen
440-446. Schon der Rezitationsvermerk ist ungewdhnlich. Er leitet sofort
zu den Worten iiber, die der Tote auf seiner Jenseitswanderung (43s)
sprechen soll. Vermutlich soll er sie gegeniiber den mrw.fj anwenden, die
er sitzend antrifft, um ihren Nachstellungen zu entgehen. Diese werden
wohl als kiinstliche Gebilde betrachtet, die Re und Hprr wie Magier aus
Wachskugeln geschaffen haben. Die Kenntnis ihrer Herkunft versetzt
den Toten in die Lage, sie mit Zauberspriichen zu bedrohen, die die
Umkehrung ihres Erscheinungsbildes bewirken sollen.

Spruch 450, CT V, 319a-n
319¢c psf mmoy
n a4 Rw jw.lf r nhm bk3w n N pn m-=f
a hi=t Nbjt hi=t [stit rh.tj mmwe.ly
b n rdi.n=j n=fn bk3=j pn
d fr=in fr=in 3z phr
e jw §Fs.n=j zrw.t mhiy.wt nge.t pu
f jw f3n=)
g swin=j plgw=f
h §fw jow bprw m dri nfrow
i\ gmj.n=j rth.ij hmstj ... k3.t hn® Jeirt
i Bl=ta] rhtj mmo
k pnw widw=tn
1 znw jrvw=in

m fir=gn hr=in i3z phr
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319¢c Abwehren der mrre.g®
n des Re, die kommen, um die Zauberkrifte dieses N
von ithm zu rauben®,

a Zurick, »Brennendes«, zuriick, Jii.{, ihr beiden
Genossinnen, ihr mrro.

b ich gebe euch diese meine Zauberkraft nicht!

d Euer Oberes zuunterst, euer Unteres zuoberstd!

¢ Ich habe die nordlichen srw.i des Himmels
durchzogen®.

f Ich habe (sie) durchzogen,

g nachdem ich passiert habe seine Fladen (?, Kugeln)',

h die Exkremente(?), die sich verwandeln in der Hand
der Gotters,

i Ich habe die beiden Genossinnen sitzend
vorgefunden, ...k2.¢ und [sireh,

i Zurick, ihr beiden Genossinnen, ihr mrro. tf!

k Umgekehrt werde euer Papyrus!,

| unkenntlich gemacht euer Gestalt.

m Euer Oberes zuunterst, euer Unteres zuoberst!

8 Der Titel ist, wie oft bei BZL, an die falsche Stelle geraten. Er dhnelt dem
des Spruches 441, wo es von den mruw gf heifit, daB sie den Ba rauben.

b Der Text ist am Spruchende aufgefiihrt.

¢ nfy.i vFlamme« 15t sicher kein Schlangenname, da mred mit zwer Vigeln
determiniert ist. Zu Joiit 5. 294 ¢, B2Bo. Die Namen sind nicht kanonisch; 3191
tauchen wieder andere Namen auf.

d 5 317 h; i ist zu streichen.

¢ srw.t ist bisher in der Himmelsgeographie nicht bekannt; vielleicht ist mit
dem in Pyr. 1726 erwithnten zrzgy »Widdertor« in Verbindung zu bringen, s. Edel,
in: ZAS 102, 1975, 36.

[ pig »Fladens, »Gebicks steht wohl fiir pig, 317 e; vgl. dazu CT I, 346 b, wo
g auf 31C und 52C ebenfalls anstelle von pig vorkommt. Es wird als Kuchen-
Opfer fir Gotter gelegentlich erwihne, 5. Zandee, in: ZAS 97, 1971, 156 und 162.
Das Suffix bezieht sich wohl auf den im Titel genannten Re.

8 A ist wohl mit «Exkremente«, »Kot« wiederzugeben, falls der Text in
Ordnung ist, obgleich in den CT die iibliche Bezeichnung fiir «Kot« ks ist, s.
Zandee, Death as an Enemy, 74f Moglicherweis deutet das sschlechte
Paket«-Determinativ des mraw.fj-Namens 293 e (B12C) auf eine solche Herkunft,
5. D!‘LUI’U]’I, ﬂ.ﬂ..o.,, ﬁ".l‘. m EIF.! l.frﬁ{:hﬂil'l.t :nir p|a.u.3'1h|{:r -"I].ﬁ m {!lf =IIIIZI'II'I Ht_‘,rﬂi.[_'.h WO,
vgl. Zandee, in: ZAS 47, 1971, 158. Wie bei 317 e-T bezieht sich der Passus wohl
auf die Herstellung der mrwe.f, die Re einmal aus Wachs, ¢in andermal aus Kot-
fladen schuf Parallelen zu einer solchen Schoplertat sind mit nicht bekannt.
Denkbar ist eine dhnliche Vorstellung wie die der Entstehung des Hpr aus der
Mistkugel (»der aus seinem Mist hervorgegangen ist«); 5. Bonnet, RARG, 720,
oder der »Erdmann« (rmi z2w) im pVandier 5,1 fl. Faulkner, a.a.0., 83, a6t f.w
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in seiner Ubersetzung: »pig-cakes which were made and came into being in the
realm of the gods« aus; vermutlich hélt er den Text fiir verderbt.

h S 317 g. Zur Frage, ob hier die ilteste gyptische Erwihnung der Isch-
tar/Astarte vorliegt oder nur eine Verschreibung fir fsee s 5. 158,

i w3d »Papyrus« ist wohl die bessere Lesung als die 317 k bezeugten »Opfer-
tische«. Faulkner, a.a(0., iibersetzt wpillars«. Da jedoch Th-Vignette 37 (ed.
Naville, Cc) zum »Spruch der Abwehr der beiden mrije zwei Gber einem nbw-
Zeichen in sich verknotete Schlangen zeigt, zwischen denen sich eine sumge-
kehrtes Pllanze befindet, scheint mir die Ubersetzung »Papyruss, »Griine plau-
sibler. Auch hier stellt sich die Frage, ob der Text in Ordnung ist.

Wie in Spruch 448% scheint die kinstliche Herkunft der mnw.¢ hervor-
gehoben. Der Tote begegnet ihnen, da sie sich seiner Zauberkraft
bemachtigen wollen, ganz direkt und massiv mit Abwehrformeln und den
schon bekannten Spriichen, die die Umkehrung und Zerstérung ihrer
Gestalt erreichen sollen.

# Spruch 449 gehirt nicht zum mr{r)w.g-Korpus; er ist wegen des Passus 318 d-f, der
wie 317 b-d lautet, vom Editor eingeschoben worden.
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VERZEICHNIS DER TAFELN

Block aus dem Totentempel des Sahure. Borchardt, Das Grab-
denkmal des Konigs Sadhu-re® I1, Blatt 22,

Block aus der Pyramidenanlage Amenemhets I. in Lischt. Goe-
dicke, Re-used Blocks from the Pyramid of Amenemhet I at
Lisht, PMMA 20, 1971, 37.

Tempel Amenophis’ IIL. in Soleb, 1. Hof, dstliche Saulenhalle.
Die Skizze verdanke ich Herrn Jean Leclant, die Umzeichnung
Frau Johanna Dittmar.

Fragment aus Kalkstein. Leihgabe im Brooklyn Museum. Die
Photographie verdanke ich Herrn Jean Parlebas, fiir die Publika-
tionserlaubnis danke ich Herrn B. V. Bothmer.

Vignette CT V 162 (Sarg Al1C). De Buck, The Egyptian Coffin
Texts V, 162.

Stele der 19. Dynastie. Album W, Golénischeff Nr. 143. Pushkin
Museum of Fine Arts, Moskau I, 1.a.5626. Die Photographie
verdanke ich Herrn Jean Parlebas.

Vignette zu Totenbuch-Kapitel 37 (C.c.). Naville, Das Aegypti-
sche Todtenbuch I, TE. 50.

Déamonenreihe auf dem Granitsarkophag des Teos. Louvre D 8
(N. 344). Frau Christiane Desroches-Noblecourt danke ich fiir
die Tjhurlaﬁsung der Photographie und die Publikations-
erlaubnis.

Die beiden Kronengottinnen aus der Hathorkapelle von Dér el-
Bahri. Naville, The Temple of Deir el Bahari IV, Tf. CIIL
Schwarzfigurige Hydria, ca. 520. BM B 342, Corpus Vasorum
Antiquorum Br. Mus. III, He Tf. 94.

Rekonstruktion der Amunbarke aus der Zeit des Achoris. Traun-
ecker u.a., La Chapelle d’Achéris & Karnak II, 83, Fig. 5.

Die Mri-Gottinnen in der Konigsbarke. Aus dem Tempel
Famses" II. in Abydos. Die Photographie verdanke ich Herrn
Dietrich Wildung.

Ramses II. Mit Amunshorn in der Konigsbarke. Aus dem Tem-
pel Ramses’ I1. in Abydos. Die Photographie verdanke ich Hermn
Dietrich Wildung. .
Sonnenheiligtum auf dem #f-mmw-Tempel in Karnak. Aus der |
Zeit Ramses’ I11. Die Umzeichnung nach eigener Photographie ‘
verdanke ich Frau Johanna Dittmar.
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Sarg der K3p(=s?)-k3-35.t aus Achmin. Ny Carlsberg Glyptothek
AEIN 298. Umzeichnung nach Koefoed-Petersen, Catalogue des
sarcophages et cercueils égyptiennes, Tf. 88, Nr. 19.

V. Schmidt, Ny Carlsberg Glyptotek, Den Aegyptiske Samling,
312, Fra E. 188.

Die Sonnenbarke, Aus dem Grab des Brst in der Oase Bahria.
Fakhry, The Oases of Egypt II, 147, Fig. 73.

Sarg Leiden M 20. Leemans, Aegyptische Monumenten III, 2,
Tf. 6. Die Umzeichnung verdanke ich Frau Johanna Dittmar.
Kleinerer und groflerer Sockel der Amun-Re-Kamutef-Bronze
BM 60042. Die Photographie verdanke ich Herrn Erhart
Graefe, fiir die Publikationserlaubnis danke ich Hermm T. G. H.
James.

Osiris-Leichentuch. Chicago Natural History Museum Inv. N.
105190. (Courtesy, Field Museum of Natural History, Chicago).
Bronze Louvre E 2521, Frau Christiane Desroches-Noblecourt
danke ich fir die Publikationserlaubnis und die Photographie.



I. GOTTER

Achtheit

Ahet 260

Amaunet 69, 71, 179

Amenhotep 256

Amun 33, 36, 38, 67, 112, 118, 129, 131,
136 £, 145, 174 (T, 206, 245

Amun-Min 31, 32

Amun-Re 34, 36, 38, 40, 44, 69 £, 109,
122, 137, 181, 287

Amun-Re-Kamutel
Jmn-m=f 110

Anubis 10, 36, 37, 75, 249, 261
hry-tfp (mnbw 67, 72

Anukis 8, 62 I, 189, 191 £, 195

Apis 30, 4411, 53,91, 235 £, 262, 272

Apophis 185, 188 £, 195, 197

Astarte 158, 191, 307

Atum 38, 87, 95, 110, 115, 137, 189 [,
193, 195, 223, 239, 271, 279 ff., 289 ff.

Atum-Re-Harachte 61

Jeb 149

“er 188 T, 195

.0 69

Bastet 259

Bebon 37

Benu 106, 239, 250, 266, 304
B apr 10

B3 rb Ddw 266

Biaw r:,_.lr 189, 193

Biw dmgd 193 1.

i84, 253

40, 204

Cheper 106, 120, 250, 279 £, 283 ff

Chnum 54, 175, 243 [, 260
bntf wSr=f 67,72, 75

Chons 3171, 35, 38, 42 ff. 50 ff, 72, 74,
10 £, 18, 121, 155, 181

ChonsThot 133, 141

Huwjt 14

Hbzt 26, 188, 190, 196 f, 288

Hamtt 72

Hng.e 190, 260
Hri-Hre 224
Hnmi.t) wet 24, 223
Hrj 10

Duamutef 235
Doy 290 f, 293
Ddw 136

Geb 63, 177
Gatter, die den Mond fillen (15) 136

Hapi 8, 16, 50 £, 55, 67, 68, 72, 149,
207, 239 f, 290 f.

Hapi (Horussohn) 275 1.

Harendotes 86

Haroeris 74 ff, 88, 247

Harpokrates 80, 86 £, 99, 210, 229

Hathor 17, 22, 53, 64, 68, 71 ff., 77, 79,
81 I, 92 ff,, 110, 113 £, 117, 141, 209,
227 IE., 242, 280, 286

Hathor, Herrin von Byblos 73, 75

Hathor, Herrin von Punt 75
Pt 98
NEt Jmt 69, 72, 75
Nbt-fipt 20
RS%: 228
Rppt 113

Hathoren 92, 9¢ i, 213, 237, 254

Heh 285

Hemuser 229

Henu (Personifikation der jnev-Barke)
276

Hesat 68, 72

Hormerti 223

Horus 10, 35, 38 £, 41, 46 ff., 53, 63,
Bl £, 86 1, 99, 109, 112, 121 i, 130,
1521, 139 1f, 159 f, 175, 183, 189, 236,
238 1., 261, 263 fT.

Horus von Letopolis 60, 261, 277, 292,
297, 304

Horus jmy fmwt 256

Horus nb Héme 69, 72

Horus fni-hiy 265, 271

Hu 108, 110

Hurt 212

Hyg-fj)=f 266

Hy 69

HE: 256

Hi-hp 69

Ihi 53, 81, 83 f, 139, 155, 200, 23,
235, 282

Imhotep 104, 215, 256

Ischtar 158 .

Isis 36, 38, 46, 48, 63, 73, 77, 80, 99,
114, 135, 142, 182, 185, 187, 191, 210,
3, 222, 230-250, 270, 286

Isis-Hesat 41, 87, 261

Isis-Schentait 38, 207, 236, 239 ff.

Isis fionie 47

Isis RG¢ 86, 114, 141, 211




Isis fmi-jabie 54, 86, 99 £, 210 [, 238
Mri-Isis 55, 73 I, 86, 237, 247

lunmutef 14, 29, 31, 32, 39, 40, 61

Juws-%3r 38

Jmntt 181, 185, 204, 249

Jo 134 218

Ka-Gouer 68, 69, 124, 148
Kem-wer 238

Maat 8, 17, 109-148, 251

Meretseger 15

Min 44, 224, 261

Month 44, 224

Month-Re 213

Mut 20, 36, 38, 42, 44, 62, 89 £, 11§,
202, 220, 245, 282

Mij-hsd 260

Mnhe-kb 270

Mnht ft34 270

Mngt 69,75, 80 ff, 221 £, 263 ff, 270

Mrhw 256

Mbt-wrt 180

Mihjie 144, 224

Mhnt 144

Misfm.t 69

Maunet 179

Mechbet 161, 20, 23, 47, 62, 70, 73, 74,
76, 157, 171, 202 ff,, 209, 212 £, 279,
282

Mefertem 35

Mehebkau 68, 193

Mehemetauai 61, 101, 119, 120, 130, 141,
145, 204, 257

Neith 110, 180, 224, 258, 259, 260

Neith fmdpt 62, 203

MNemti 266

Neper &7

MNephthys 8, 30, 41, 46, 54, 80, 85, 99,
182, 187 £, 191 £, 195, 230-251, 254

Nilgéuter 15, 174, 204

Mun 38, 50, 51, 53, 55, 150, 179, 285,
289, 296, 300

MNut 63, 70, 106, 150, 163, 177

Nkt fipr 38, 223

Nz 10

Nt 16, 144

Owiris 36 ff, 43, 45 £, 48, 54 T, 59, 70,
86, 107, 137, 149 £, 154, 157, 159 £,
109 £, 207 f,, 249, 257

Ciiris-Amun-Re 70

Osiris Chontamenti 183

Oxiris-Prah b g 42, 43

Owuiris fyy 258, 271
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Ogiris wp jfd 95, 96
Osiris Wan-nfr 18, 47 1., 63, 68 £, 260
Osiris (B3) melj 240, 244
Osiris My 225, 259, 260
Osiris Mref (Athribis) 271
Osiris Mryj (Mfk3.1) 259
Osiris hg? dt 42
Hutj-Htj 271

Pachet 96

Pasched 13

Piah 36, 38, 40, 95, 130, 192, 219, 237,
242 256, 262, 275, 277

Ptah-Sokar 35, 59, 149, 192, 217

PtahTafenen 110, 243, 244

Finb-t3y T4

Re 36, 55, 62, 63, 71, 102, 107 &, 113,
116, 128 ff., 137, 143 @&, 154 £, 212,
279 fT., 289 1.

Re-Harachte 36, 38, 63, 178 f, 183,
188, 232

Renenutet 67, 72, 74, M6

Repit 235

Ruti 162, 300, 301

Sachmet 85, 89 £, 99, 106, 220, 223 £,
997, 256, 260

Sachmet Meith 24

Sata-Schlange 197

Satis 14, 31, 62

Schai 67, 221

Schentait 236, 239, 240 £

Schesmu 10, 68, 73, 75

Schu 16, 63, 73, 76, 115, 118, 137 [, 140,
161, 178, 183, 203, 221, 228, 283

Sechat-Hor 69

Sechet 67-69, 253, 263

Sed 26

Selkis 11, 256, 258

Sepa-Horus 279, 281, 290 1.

Seschat 10 £, 134, 216, 218 f, 251, 256

Seth 10, 39, 69, 102, 204, 266, 265, 287,
2849, 295, 298, 300
whi-zp=f 165
Jay 281

Sia 54, 108, 110, 283

Smithis 16

Sobek 72, 74, 110, 111

Sobek-Re 73, 74, 179, 203, 246

Sokar 36 [, 40, 44 [, 183

Sokar-Osiris 37, 44

Somtus 197

Soped 260

Sothis 8, 136, 251

Zmi-mite 8

Sfm 134, 218
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Tait 68, 73, 75

Tefnut 16, 68, 71, 73 £, 76, 115, 203, 22

Thoeris 95

Thot 26, 32 [, 43, 62, 101, 106, 110 T,
17, 19 £, 134 £, 137, 141, 187, 204,
200 £, 219, 221, 224 290, 293, 300

Tom 222

T3-m.t-nfre 85, 88, 97

Tamy.t T2, 80, 222, 263 1, 270

INDIZES

Thm, Tki 161

Unut
Upuaut

54, 214, 256
26, 28, 31 ff, 38, 41 ff, 175,

202, 207 f.
Ute 69 £, 203, 210, 213, 251, 250 f, 280
Wirw-h3s 264, 266, 271
Wipw 69, 72, 75
Wdi.g

160, 171
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3k b 100 &0 mfr pn 179

it 55, 73, 75 bt S50 84

Ju L) air br mdw=5 248, 271 fmaet m Hopd-nbeo 200, 207

whhe 258 bt nt e 100

whit mri 268 bt nd fph d-nd-vogr -kl 100, 262
werl 264, 268 hme.t nhm 88, 102

bnr hife 82 bt Huwt-nbw 242

m Bhdi 248 heuet e 80, 82

mh pr-wor m Jw.i-ph 210 hmwnt byt 80, 82, 84, 88, 103, 108, 109,
bt Fit=f 62 268

nb.t (bJj3 n(m) Bhd.t n{.1) R 268 hnewt 7 80, 102

nhi pt 240 hrj-ib Bhd.t 268

nbt mi%e 268 by Pr-Feh 262

nht thyt 264 hsitnnb .. 232

nbi ho(jLe 80, 88, 100, 264 bt et mut 62, 107

nbt Hrm 82 bbi(.t) jme 251

nbhitsm B2 Imi j3bet 54, 86, 100, 210, 238

nbt Semt 210 hnt gmute 99, 100, 103

nbt 35354 109, 268 bt Wizi-Hrw 264

nb.t inbt B8 fnt pr A5 (%) 200

nbi th 82 it Huwg-Spm 82, 103, 182

nbht din B2 bt Fiw.i-Shy 51, 52

nfrt 251 bt ().t Sw.t=jb 209, 210

:rfr hr 268 fnt (Gt wre 268

mirt fpat 264, 268 fnt fm® it mh 229

ngm hnge 82, 106, 109 Hrsk.t 30, 152, 188 , 191 £, 229, 234,
ngm ghb 82 268, 270

RY: 86, 21 = R* 133

hrw-jb agrw ngreed brondb gdw=5 80 dpht wdrd ke n oafree 200
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III. AGYPTISCHE WORTER

Freude

Religuiar von Abydos
aufkochen lassen
Hitze

ergreifen (.t nir)

157, 279
239
187
187
266

Schwacher (Name eines gottlichen Wesens) 279, 282, 2972

Geisterkraft
Strahlauge
Horizont
Sanktuar, Tempel

Horizontische (Epitheton der Hathor)
Brennende (Epitheton der Isis)
groler Greis (Bez, des Sonnengottes)
linke Seite

linkes Auge, Mond

Vogel

waschen

vercinigen

Geisterkraft sammeln

vereinigen, opfern, beerdigen
Schwangersein, Fille
“Die-vom-Herzen” (Bez. einer Gottheit)
Tanzerin, Heuschrecke, Mantis
Schiffeeil

Vogel(?) des Re

einfangen

Fallstrick

Biigelfalle

allwissend, aufmerksam (Epitheton des
Thaot)

Becher

Westseite, Westen

Vorsteher der Singcr der beiden Hauser
Herz

ehrwiirdig

die Ehrwiirdigkeit verbringen

Hahle

Sein Wiederholtes, Refrain oder
Melodievermerk

Zercmonie

MNachen

Reliquiar von Abydos

(in: fwed nt jaswyy “Reliquiarhaus” in
Tanis)

umarmen, zusammenfiigen, herbeibringen
Turhiiter

das Ritual vollzichen

Gestalt

gebiren

Abendmahl, Abendopfer

157, 284 .
17

179, 117, 219
213

191

230

193

196

190

17

275

41

284 ff, 290
47, 51
242, 244
288

278

152

278

293

152, 157
293

17
264, 265
193

13

266

257

178

281

29

267

199

53, 239

186, 238, 247
219, 220

238

238

244

275, 276
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AGYPTISCHE WORTER

Unrechtiuende

Schiffteil aus Holz, Ruderbank(?)
Komn als Bez. der Libation
Kanal von Heliopolis
Heiligtiimer (Agyptens)

Geheime Kammer, Ort der
Wiederauferstehung des Osiris

der zweimal Grofle (Epitheton des Thot)
der dreimal Grofie, Trismegistos
(Epitheton des Thot)
(krankheitsverursachender) Samen der
Gotter

Opler

AuEspeien

Vogel

Siindhaftigkeit, Unheil
Boten der Sachmet
(leicheniressendes) Insekt
einhiillen

verschlucken

den Basen verschlingen
Epitheton des Thot
schon an Erscheinung
Bez. der mng -Barke
uberfluten

abwischen
der-die-Trinen-abwischt, Bez. des Ka des
Weltschapfers

Damonen

rufen

Kehle

stéhnen, wimmern

mit zahlreichen Erscheinungsformen
Kehle, Hals

Kehle, Hals

Kehle, Hals

Kehle, Hals

unversehrt erhalten

gesenkien Hauptes

iiberschwemmt sein, erfillt

sein, erfreut sein

Papyrus

Kronengittinnen

Bez, der m™ngi-Barke
Balsamierungshalle

Schweif, Wolfsschwanz, Schwanz des
kdniglichen Schurzes

zur Welt kornmen, geboren werden
hell glinzend
der-die-beiden-Genossen-trennt (Epitheton
des Thot)

Boten-Diamonen

321

135
76, 152
247

232
228, 229

35, 239, 266
119, 209
119

289

53, 55, 86, 238,
241, 263

228

155, 165, 279, 282
220

220

278

283

138, 295

138

117

244

189, 192

51

192

192
221

84

107

84

193

107

108, 116, 123
84, 106

107

197

63
136

306, 307
17

197

i |

26
134
258, 269

210
bl |
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(Zeremomnie)
bedrohen
froh sein
£85en

der-das-Faulige-frift, Ddmonenname

Balsamierungsstiitte
Jenseitsgewdsser
Diensttuende, Klagefrau
milde sein

Herzensmatter (Epitheton des Osiris)

Atelier der Statuen

kraftreich (Epitheton des Suchos)
Amunsbarke

Gattergruppe

sich nihren von (m)

jenseitiges Gewlsser

jenseitige Wesen

Mundschenk (Titel des Kénigs)
Amulett

Auge

Kronengbttinnen

Umlaufopfer auf dem Altar
heilige Vase

Jubelgemeinde (Abendbarke)
Jubelgemeinde [Abendbarke)

enthiillen, was darin (verborgen) ist

85

187

264, 269
283

164

150

161

241

257

237

98

179

174

264, 266, 267, 271
275, 276
149, 170
149

1

114, 141
18, 171, 204
180, 171
1]

246

189, 193 .
195 £

Amulett, Wiirdezeichen, Bez. fiir die Maat139, 141

Holz

Diener (Beter)
wahrer Diener
Himmelsgewiisser

Wunder, (das den Durst vertreibt), Bez.

des Bieres

Schlechtigheit

Harfe

Sénger zur erhabenen Harfe
Hals

Brot

Kehle

Brustwarzen

mit (festen) Bristen
jauchzen

spihen

aul Bestechungsgeschenke achten
eilen

hervortreten (vom Ba)
schiitzen

Standarte

Form

Lippen

Opferkuchen, Fladen
Kugel

die von Buto (Epitheton der Hathor)

erglinzen, zur Welt bringen

197
255
255
150

268
157
6i
257
114
132
114, 123
92
a2
45
118
118
49
267
49
49
244
119

304, 306
303, 304
98
228
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mri
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mrr).
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AGYPTISCHE WORTER

umkehren

(Ertrag des) Winter(s)
antasten, angreifen
Umlauf mit der sks-Bulle
Frohsinn, Freude
Thronfolger

Kugel

Glutauge (des Horus)

in die Hande klatschen, den Takt angeben

Webatuhl

Rat der Dreiffig

Stab

Morgenbarke
verjingences Wasser
Todesboten (Dimeonen)
Tiarkis

Krankheit, Leid
Weinkrug

Westland, Kontamination aus jmy-wri und

Jmnt
aufrichen, warten

Gruppe (von Sangern)

lichen

Geliebte (Titel)

Liebe (Mame einer Démonin)
sich anschlieffen, binden

Sangerin, Priesterin

Kehle

Himmelsauge

Augen des Himmelsfalken (Sonne und
Mond)

Ufer

Kanal von Heliopolis

syrisches Nadelbaumholz
Schwarzstorch

Wachs

Lotosknospe

lichtrot

Sorge

Umringlerschlange

Stirnschlange

zum Herrn geboren werden
Konigskinder

Glanz

Milchstrafie

Abendbarke

Kirperteil

Bulle

Same, auch krankheitsverursachend
Same des Btiers (Synonym fur Maat)
Paukenklang, Jubelmusik

Boten (Damonen)

Polizist (vom Konig)

323

303, 305
231, 240
297
239
83, 268
116
164

187

]

60

133 1.
163

187 ff.
246
220, 221
199

265, 268
84, 765

197, 198

213

231

128

154

163

9, 160, 169, 170,
171

231

7, 11 ff.

16 ff., 203, 204, 218

172

13, 259

232, M7
152

135

303, 304
228

228

268 1.

179, 186

144

213

43

213

161, 162

117, 183, 188
121

26, 31, 37, 52, 239
130, 289

8, 111, 122, 135, 147
86, 97

20

220
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INDIZES

Webwerkstatt, YWebraum

Art Topf

begrifen

Gefaf

Wasser

Flut

Reiher

sich betrinken, Trunkenheit
zuriickweichen

bilden

Korn (Osiris), Mischung aus
Samenkdornern und Wasser

die zur Herrin (Goldenen) Gehérige
pl. ‘‘Hathoren™

Bier, Bierkrug

Schongesicht, Damonenname
Schone, Midchen, auch als Bez. einer
Priesterin

Schonheit, Gute
Vollstindigkeit, Vollkemmenheit
Inneres

Kehle

Zwergin

parteiisch sein

das Parteiischsein hassen
Gefafl, Krug

Flut, Nun

Gift

Flamme, Dimonenname
brennen, Feuer speien
vertreiben

Barke des Osiris

erschallen lassen
Leibeserquicker, Bez. des Bieres
Mineral (beim Fillen des Mondauges)
fesseln

Herz (Athribites)

Bierkrug

Gottesauge

fassen, ergreifen

hod

Farbe, Tinte

Tor

Tor, das Recht zuteilt

von aullerhalb

vertreiben

sich bewegen, tanzen

Musikantin

Vomehme Frau, Frauenfigur
weinen, klagen

Verjiingerin (Epitheton der Hathor)
aufzichen

Junge Frau, Pnesterin, (kuhgestaltige)
Amme

0

269

21

268

50

50

281

84, 265, 268
299, 301
248

207, 208, 231,
240-244

193 ff, 228, 264
&0, 81, 267, 268
165

86, 92
157

49

62

132

298

121

129

61, 179, 232, 234
247

50

157, 300, 302
165

144

133, 302
150, 151
77

268

213

287

965, 266
264, 265
264

296

237

11

221

291
299, 301
117

6

20

13, 113, 235
237

229

191, 213

91, 93 ff., 2121
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AGYPTISCHE WORTER

(Fenossinnen
zusammengehdrige Genossinnen

Ein-Wissender-ist-er (Epitheton des Thot)
Ertrag von Fisch- und Vogelfang
Kleiner Brand

Halle, Vestibiil
Boten-Diamonen

Krug

Tag des reinen Stiers aufl
seinem Feld

jubeln, jauchzen
Paviangestaltige B

Stanze, Spruch

Haus der Einwanderen(?)

Haus seiner Geburt (Opet-Tempel-
Gemach)

Klagefrau

Kummer, Leid

leuchten

mit leuchtendern Strahlen
Getriink

Damonen

Band, Schmuck

Leib

Gottesleib (des Osiris)

Besorgtheit

Jingling

Pupille, Midchen, Bez. der mngi-Barke
Schiffs- (Ruder-) Gerit

das Schiffsgerit ergreifen, cilig laufen
eilen

in Eile

Apis

Apislanf

Diener, Beter (Bez. der Personlichen
Frommighkeit)

Priester

Granat

bewohnen, besetzen

Sokarbarke

fidllen

versagen (der Stimme), heiser sein
Bier

statt: dnzkf, Flechte, Locke
Gelockte, Priesterin, Musikantin
jubeln, sich freuen

Kehle, Schlund, Gaumen

Herz

Thronfolger

Urdius

sich entfernen, weichen
Millionen(-Jahr-)Zeichen

singen, singen zur Harfe,

Harfe spielen

325

155, 230, 275, 277
158, 1B7, 230, 277,
290, 193

119

194

73

97
B89, 90, 221, 13
83
69

65, 71
64, 65

234
10 f.

69
231

82

189

189

264, 265, 267, 268
287

39

207, 208, 248, 265
207, 208, 236, 246
157

178

189

31, 34 £, 239

53

44

236

44

45

255
101

164

975, 276

183, 237, 275, 276
268

107

268

92

91, 93

82

82, 109, 122

266

248

144

126, 128

142

6, 20, 96

64
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INDIZES

Gesang des Rituals

Sanger

Sangerin

Beet (des Osirnis)

Zaubermacht

Zauberspriiche erklingen lassen
jubeln

Kehle, Lufiréhre

Grofler Versorger, Name eines jenseitigen

Wesens
Gerichtsstatte
Priesterin, Ritualistin
Bierkrug

Strahlen

Tropfen

Kopfputz

Messerdimonen

Saat(?), ob zp 7 zu lesen?
Ausristung, Kronen

Jungtier, Farse

Gaben einholen

Verbrecher (Bez. des Apophis)
Schwanz, Schakalsschweif, Bant
Diie-vom-Barte (Bez. einer Gattin)
Erde hacken

Feind (Deckname)

Zerstorer, auch als Ddmonenbezeichnung

Getrink
den Lake, Ton angeben (auch mit einer

Geste), erklingen lassen, musizieren (auch

mit Gebirden und Tanz)

Musikant

Musikantin

Amme (von Heliopolis)

jenseitiges (Gewdsser

Bez. des Harocnis

Thron (des Cheper)

Leiter

Leiter des jungen Konigssohns
Leiter der Singergruppe

Leiter der schonen Stimme

Leiter der ober- und unterigyptischen
Arbeiter(?)

Leiter der Sdnger

Bekampfer der Skorpione(?)
Kéarperteil (zwitchen Kinn und Arm)
Kehle

Halssehmuck {Epitheton der Hathor)
Kehle 6ffmen, zu singen anheben
entgegenstrecken

abwehren, fernhalten

vertreiben

102

12, 13

20, 233

244

157, 284 T,

193

131, 295, 299
82, 84, 88, 108,
110, 268

163
169, 286, 299
21

266

189

298
24, 232

290, 221

242, 244

285, 302

303, 304

251

196

26, 190

288

275

163

221, 279, 282, 283,
287

265

6, 21 ff,, 58, 152,
181, 186

89

6, 60, 91, 241
247

286, 291, 299 f.
76

279, 280

10

11

10 f,

13

10

13

]

106

89, 110 £, 114
128, 14

89

239

275 ff.

189, 193




AGYPTISCHE WORTER 327
r-fil zur Verfligung, unterstellt 90
fimm vergangen (vom Jahr) 90
fim (ft-mn) Welt, Agypten 136, 251, 267
b Korperschaft 14
bt oy Erste Korperschaft 215
fnm umarmen, vereinigen 127
hamit) wrl Mame einer Gattin 223
.y by Kinder des unterigyptischen Konigs 16
=y Hy Tichter der Nilliberschwemmung 16
3w Wichter 220
3w Balken 284, 289
Z3fw Erdboden, Lehm 306
i 3w Erdmann 306
zh Mal, Zeit 73, 122
= iy Uranfang, Urheilstat 261
zmi 3y die beiden Linder vereinigen 205
rm3ily Weg 239
by zm3ty den Weg einschlagen 239
zn{7) frw Gestalt verandern, unkenntlich machen 303, 305
zin Lotusblume, Lilie 156, 279
zin.t jenseitiges Heiligtum (ruy 2fnf) 150, 170
53t Buntschlange 138
53R Mumie 207, 240
i3k verklaren 191, 207, 240, 243
53 cinsammeln 47 192, 210
s3d Schmuck 39
s hassen 120
5§t Schlangengdttin von Buto 183
54 Gottin am Bug der Tag- und MNachtbarke 184 f
VL) januskipfige Damonin 186 f,
55 verschlucken a0
'l Jjanusképfige Diamonin s. #()%(j.4) 164, 185, 187
swid &3 (nogd b3) der den Ba (des Sonnengottes) 76, 203
gedeihen (oder: wohlbehalten)
sein lift
st g wohlbehalten sein lassen 154, 278 ff.
s erfrenen a0
sbh schliefen (von Fligeln) N3
shine Tor 279
spl wirksam 135
st Priesterin 92
it erfreuen 81
sm Frohsinn a2
im Gestalt 98
* et Klagefrau, Priesterin 90, 98
iy Melder 220
sman Opfer, Speisen stiften 269
smrl Hofling, Freundin 154, 230, 278 iL.
sy Schwestern (Dual) 187
s d-sm iy Osiris-Schwester 230
smaed Heiligtum, Palast (in Memphis) 237
Y Zunge a9
mb.t Cefah 38, 39, 50, 51
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smfr jh.t
Ftm

srihmim
sns

smsf

R
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snf
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srued

muy (zruy)
srmp

sry fuly i
shit
ship.t-nir
shpt

shm

shm

sht
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INDIZES

ligen (von der Zunge)

Jubel

Lobpreis

verchren

einatmen

Genossinnen (Dual)

kopulieren (mit Komplementsinfinitiv)
grunden

Handpauke, Tamburin

Sirihne, Perticke

jenseitiger Ort

Widdertor

verjungen

die Kehle atmen lassen

erfreuen

Gottesbefriedigerin (Bez. der Maat)
Getrink

Machibild

umarmen, einwohnen (das Kultbild)
Yogelfalle

Gesichtsfangerin, Name eines Insekts
geleiten

Prozessionshild

Tragharke

Leiter der Erde (Epitheton des Chons)
Barkenbild, Mondauge

einreifien

geheime Gestalt

erheben, spriefien lassen

kiihlen

Opfer weihen

Ruderin

abwischen, ausfegen

Bez. der fnw-Barke

geleiten

Gebete erhiren (Titigkeit der Biaw)

Verhirende, Beisitzer im Rat der DreiBig

(m*hir.e)

Weinschale

Exkremente, Kot

Halsgegend(?)

Schutzgeist

Uranfiingliche (Epitheton der Isis)

die das Schreiben begann (Epitheton der

Isis)
durchziehen
Hals, Kehle, Halskette

Feder

erheben

Edeldame

Wiirdezeichen (Synonym fGr die
Maatfigur)

(rechter) MaBstab

das Werk vollenden (Tatigkeit der Biw)

193

120

&

90

22

139

187

293

158

73, 233

235

305, 306

306

207, 240, 243
130, 139

135

117 f., 135, 147
222

36, 243, 248
54, 55, 262
152

165, 278

165

177, 196, 208
177

121

116, 189, 196
279, 283 fF
207

207, 240, 243
116

275

297

191 f.

192

154

193

133 £, 218, 219, 222

&0
306
121
221
252

252

3035

109, 112, 113, 120
f., 268

287

287

154, 228

112, 115, 118, 135,
138, 142, 147, 251
120
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AGYPTISCHE WORTER

Stinder, Pfahl (der Waage)
Umherschweifende, Irrlaufer (Dimonen)
Priesterin, auch vergéttlicht
SAngerin

(Ertrag des) Sommer{s)

Brust, Brustinnenraum, Kehle
Brustschmuck

Takt, Einsatz geben

Chor der Taktangeber
Bestechungsgeschenke annehmen
Raum, Krypta

Geier

Geierfeder (Bez. der Maat)
Heiligtum des Sokar in Memphis
bauen, graben

herbeibringen

erretten

mit erhabener Macht
Brustkorb, Brust
Gestalt, Aussehen
Vogel

Kehle

Kehle
(Wasser-)Gefad
Maotjahr

Brustlaiz

Hihle, Grabhihle
Begribnis
Beisetzung vollziehen (im Epitheton des
Kinigs)

Schwarzer Stier (im tanitischen Gau)
alt werden
Mame einer Gottin

schwach sein, schadigen

itberwaltigt sein (7)

schlaff sein

Vogel

niederstrecken

Parteilichkeit

Zugvogel, auch als Bez, des nwr-Reihers

Zeichen, Symbal
Amulett (Isis)
hochheben

den Himmel hochheben
die Harfe erheben
Abbild

einmiitig

sich bewegen, flattern
das Rechtrnifige
sich freven

Getrank

Trinkgeld
Trunkenheit

329

120

152, 221, 224
13

20, 229, 233
231, 240

86, 87, 88, 122
121, 140

89, 264

44

118

08

138

138

263, 237, 241
290

240

263

240

122

207, 209

282

82, 109

116, 122, 123
30, 51, 247, 248
248

279, 283, 298
281

199

199

238
193
190

294
268
294
159
204
11

81

136
190
176
178, 193, 205
268

36

158

158

134

55, 135

265

265

84

142

1
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INDIZES

Lebensodem
umgekehrt zu rezitieren
Lirm, Freudenlirm

Speisershre, Luftrohre, Schlund

mineralische Substanz (Bestandteil des

mane-Cretrinkes)

Maorgen

anbeten

umschreiten, umwandeln
Pauke, Handtrommel
FluBschiff (des Armun)
Messer (der Nechbet)
Dessen-Glieder-vereinigt-sind
{Epitheton des Osins)
wvertreiben

den Takt (Ton) angeben, erténen lassen,
musizieren, Harfe spielen, (Gottes

Ankunft) ankiindigen

Wb V, 516, 14 zu streichen, lies: p.i

Leier(?), Harfe
Traurighkeit, Kummer
Wendemarke, Station
Weihe, Klagefran

Vorfahren-Gotter
Getrink, Bier
Bierkrug, Bier
Vorfahren, Urgdtter

139

130, 134

71, 80, 269

109, 115, 18, 209

a5

182

205

275

7

177

279, 299

48, 247, 267, 269

187
6, 12, 22, 64, 65,
79, 97

196
60, 268

269

27, 33

170, 231, 233, 239,
240, 245

208

264

222, 264, 265, 268
136




IV. TOPONYME UND GEBAUDEBEZEICHNUNGEN

Fhe-Neh
h-mmne

S t-mr

SO t-df

Jur ngwr
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Jum n fuon. e

Jmiw
Jij—mrtj

i jrin.d

homopr by

ety Hrw
ewsh.t M3y
Wiz.-Hrw

Bwgm

Bmw, Hu -Brw
Ban.t

Bhd.t

Bhdt n R

P-shty-n-pi-in-

M. t-prt-n-Mrt-whh
FPhun

FPihe

pr Snb-frw

pr bahm

fr Pl

Pr-mrw

Pr-mryd

pr-n-Mrij

pr n b

pr nbow

pr nhm n onir
pr-Ru-Hrao-tp-fu.t-
pr-Jmmaw

#rohG

ﬂ"#“

Pr-H'py

P 2)-bnt-Nfr-R*w
pr dpst

M3-Hrw

Mfks.t, Fks.t
Mre

Bez. fur Edfu

Festtempel in Karnak

Bez. fir Edfu

Komér

Isis-Sanktuar in Dendera
Flammeninsel (Hermopolis)
Heliopolis

Dendera

Wohnung der jien.i-Musikantinnen (Pro-
pylon des Muttempels)
Kom el-Hisn

Kanal von Heliopolis

Raum der Osirismysterien
Palast in Molgata (Hebsed)

w.ir des Gaues von Tanis
Halle der beiden Maat (Athribites)
Gau von Edfu

Land im Siden

Sile

Chonstempel in Kamak
Edfu

Kultname fir Edfu

Punt, Opone

Kurzname fiirr den Speos Artemidos
Heiligtum im HibisTempel

Faum im Tempel von Kom Ombo
Prahtempel (Memphis)

Komér

Naukratis

Haus der Mri-Gottinnen (Bez. far den
Fropylon des Muttempels)

kinigliche Sargkammer

Geburtshaus

Bez. des Mammisis

Haus des Re-Harachte auf dem Dach des
Amuntempels (3f-mne in Karnak)
Hebsed-Gebiudeteil in Molgata, Amarna
und Dendera

Hebsed-Grebaudeteil

Alt-Kairo

Gebaude 1n Tanis

Faum im Dendera-Tempel

w.w des Gaues von Edfu

Terraneh bei Kom Abu Billou

Mareia, Kom el-Idris

266

178

136

8

135, 251
120

232

251

a0
&5, 100
232, 247

239, 264, 266
20

53, 239
265
264

73, 87, 203
238

129

248, 270
269, 270

90, 258
99

96

241

76

262

8

259

90
35
17
76

178

210
210
281

100

79

259, 262
259
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Enm
Knmi
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INDIZES

Heiligtum, Hathorheiligtum(?)
Taltempel(?)

Grebiiude in Sais

Kanal von Heliopolis

Heiligtum in Sais

Verehrungsstitte des Himmelsfalken, Bez,
fiir Edfu

Kom Ombo

Elkab

Dendera

Heiligtum in Sais

MNekropaole im Gau von Km-wr (Athribites)
Weingegend im Westen, Mareotis
Diospolis parva

Heiligtum in Hermopolis
Reliquiarraum (von Sile)
Sobek-Sankar (in Kom Ombo)
Osiris-Sanktuar in Mf&.t
Osiris-Raum im Opet-Tempel

Saft el-Henne

Rauwm und Tempel in Dendera
Raum des Dachternpels in Dendera
Raum in Edfu

Haus der Selkis (im 6. unterigyptischen
Gau)

Sakralname Denderas

Tempel in Sais

Tempel bei Dendera (Ostufer)
Sobek-Heiligtum in Kom Ombo
Letopolis

Pharaonenkanal(?)

14, unterigyptischer Gau (Sile)
Kultname Edfus

Alt-Kairo

Sakralname Denderas

Sanktuar in Edfu

und in Heliopolis

Raum in Dendera

Sratte der smew. - Musikantinnen (Propylon
des Muttempels)

Sakralname Denderas

Bez. des Geburtshauses

Stadt im 19.0berigyptischen Gau
(Safanija)

Weingegend im Delta (Sile)
Heiligtum in Memphis

Bigge

Plah-Sokar-Hui]ig{um in Memphis

Athribites

oL des ?.(sburig)-'plisch:n Gaues
El-Charga

Land in Nubien (Stden)
Mekropole von Sais

227
259
232, 247
259

50

73, 103
212

138

259

264 f., 270
83

191, 229
120

239

74

225

69

260

82

220

50, 52

258

82, 103
259

197

110

275 ff., 295, 297
82, 103
239

100
100, 103
281

209, 210

50, 268, 270, 272
261

98

90
81
1%

8, 266

83

237

210

217, 236 £, 241

264 £, 267, 270
229

&2

73, 76, 203
259
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MNubien 207, 242
Sile 53, 99, 239
El-Bahrija 82

Edfu 248

333




Juwmint 76, 77, 90, 92

Jd w13

Jmjrd mr bty 259
Jjmy-rd oo praof 13

Jmy-fnt 33, 191
Jmpfit=-Hrae 191
m P 35

o onir 21

g 33

bt 76, 77
jhj 235

w Shme 256
wprly.t 64, 91
wnd T7

wijjnﬁw 10
bari 92

mud mfr n Z3wilp

mrt 14, 61, 231,

234
235

nbtiet 64 £, 93 I, 228
nﬁ{;’w.t Hw.-Hne 93 [E

nfrwe 92

rofjt 20, 39

sy tirpot 13, 235

mawed 93

hmengr 101, 255

b njr B3 tpd 10

hm-ngr B Njn
fhm-ngr Bzt 10
hm-ngr Pth 256

26,

hm-ngr M35 256 y
bm-ngr Mrt 5, 13 £, 30, 59, 201 £, 255 ‘psf 64, 93, 95, 154, 228

hm-njr Nzr 10

hm-nfr Hrw jmy fmoed

fm-nfr Hrw Sth
bmengr Hrly 10
bm-nir Zhr 256

10

hm-ngr Si7.¢ 10, 256

Bt mir  T0
ho.t it 233
free 12, 26
fheeer m By Sprt

257

30

256

V. PRIESTERTITEL

hnkty 91 fF
kP 10
hit P 10

buwit 14

brw 6, 12, 60

bt 6, 91, 240, 241
rp oo 11

fp R 139

brp rotiee fmw mbow 10
frp mr nswt 259

brp met 5, 10, 11, 30
frp med fmd mfyd 10 M
frp mdi nfrt 255

brp ngr 11

brp bswaw 13, 202, 257
drp hswaw fr pedt 257
hrp srgt 11, 256

brskt 30, 152, 188 £, 191 £, 195, 239,
234, 268, 270

s2di 39

shi 19

spdt 76, 77, 92

s 12, 14

srued 90, 08

smr 26, 154 £ .
e wtl 30, 154, 225
smel 154, 230

sl by 154

el e 154

she (m) hsew 13, 202
gt 14

fpew nfr 154

Fndjt 13, 76,77

Fn%t 19, 20, 233

fmtw nwdhw n fmn 246
i 19

diwd-mupt=f 235

gre 170, 231, 233 [, 239 £, 245, 251
drt wrilngdst 233




VI. JENSEITIGE WESEN UND DAMONEN (GATTUNGS- UND EIGENNAMEN)

Jhie 288

Jmsp 293

Jmegf 282

Jmssyy 293

#r-%3 Trhiiter, Schutzgott
Jurt 157, 158, 306, 307
Jui.e  157-159, 278, 281, 306

“hee (n Spmi) Unreine (der Sachmet)
220

“nh-wr 163

“hmw damonische Wesen 221

Sd-hrw Torwarter 202

wiweliw Boten-Damonen 221

Wam-hwidf 164

220

Bht 158

Murt Samen 158
m{wiyte Todesboten 220

Mrwd  Licbe-Damon  (erlkonigshaft)
163-165

mrlj SchlangenWesen 160 ff.

mr(rheti Vogel-Wesen 153 ff, 230,

274 fI.
mds.w Messer-Damonen 220, 221

NEbjt 157, 158

MNfr-hr 165

anj.ee Mide (Dimonen) 283
MNR3-fr (Apophis) 185
Nhbw.r 158

MNzri 165

agLw Incubi 168

rmi z3w Erdmann 306

3y Boten-Didmonen 220 f, 224
ki Incubi 168

kw Dimonen 221

Him-wr 163

Hbzre 288

fmy Umstirzer (Damon) 221, 382, 283,
287

zi.w Wichter 220

Znit 157

8wt 184-187
Sirt-nb=y 185
i 164, 184-186
St 157, 201

St 158

smyw Melder 220
Snd 291 £, 299
Smgt 201 f

Shit-hr 165, 278
sty-sty 159

sy 159

Sy 159, 299, 300, 304
& 157, 293

Sy 159, 293, 304

Swrt 158

fmifw Irrlaufer 221, 224
Gm-frwr 161

The 157, 293, 304

Theh 158, 278, 299 £, 504




VII. 3ACHEN

Abendmahlzeit

Abwehrformeln 157, 304-307

Abwischen der Trinen 191, 192

Allegorische Darstellung 58, 66, 77,
04, 263

Alleinsein Gortes 126, 127, 128, 130

Alliteration B0, 135, 147, 189, 260
(siebenmalige) 189

Altern des Sonnengottes 193

Ambarvalia 27

Ammen 190, 212

Amunshorn 181

Anonyme Vielheit (von Gottern) 95

Antithese 189

Antonomasie 92, 229

Apislauf 25, 30, 31, +4, 45, 60, 9

Askese 166

Augen-Schlangen-Kronen-Metaphorik
18

Augenschalen 171

Augenvogel 171

Ausfegen des Mundes

275277

191, 192

BaNVogel 173

Barkenbezeichnungen (mythologische)
192

Barkensockel

Bajacdere 92

Bar-Amulett und Fetisch

Beisitzer 1im Gerichtshof
218, 222

Beispielreihung 163

Berufsgottheit 59, 63, 100, 101, 255,
256, 257

Berufstracht (der Sanger) 19

Besanfiigung 22, 78, 81, B4 89, 95,
102, 123, 131, 139, 216

Bestechungsgeschenke 118

Bewegungszauber 27, 78 fT.

Bienen 165, 276

Blindheit (Blinde) 203, 277

Blumenschmuck, -krone 20, 39, 98

Boten (Génies émissaires) 78,79, 89 [,
156, 220, 221, 222

Brustschmuck 114, 115, 121, 124, 127,
134, 140, 141

176, 179, 205, 207

159, 141, 142
133, 134, 145,

Cheironomengebirde &, 10, 22

Chi (siebenmaliges) 189

Choiakfeste 20, 46, 56, 199 £, 207 I,
233, 236, 239 ff, 269

Chronckraten-Garter 223 £

Daemon mendianus 168

Darstellung von Géttern durch irdisches
Kultpersonal 64, 79, 85, 212, 231,
235 f.

Damonen—Index VI

Damonenserie 164

Deckname 163

Deifizierung (Divinisierung) 12, 13, 30

Einwohnung (in Kultbilder) 54, 226

Ekstase 79, 92 221

Enthusiasmus (kultischer)

Erlkinig 163

Essen von Insignien 283

Euphemismus 163

79, 92

Exkremente 165, 280, 306
Feen 94, 95, 99
Fest

Erneuerung der Jugend (des Sobek)
74
Erncucrung der Trunkenheit 84

Fahrt der Hathor zur Pachet 96
Halbmonatsfest 231
Kleiner Brand 73
Monatsfest 231
der Mrt (2LIILAchet) 262
der Niederkunft Renenutets 74, 246
Tag des reinen Stiers auf seinem Feld
68, 69
der Trunkenheit der Herrin Denderas
B4
des Westens 231
Festkult 70
Fragekette 265
Frau Weisheit (AT) 129
Fremde Frau 152

Gebetsfrdmmigkeit 257

Gefallene Gottheit 155

Gegengesang B9

Geierhaube 20, 202, 212
Genealogisches Denken 111, 145, 148
Génies gardiens 156, 165, 186

Gift 62, 106, 108, 157, 256, 300, 302
Gliedervergotiung 105, 108

Gold 39, 54, 55, 113, 144

Goldene Urzeit 133

Goldhaus 23, 25, 30, 37, 44 T, 54 T,

207 i, 239 ff.

Gétterbilder (Versammlung) 33, 41, 42,
87, 261

Géttergrimm 8




SACHEN

Halsschmuck s. auch Brustschmuck
109 £, 113 £, 120, 124, 127, 128, 141,
146, 164

Harfenspiel 58 ff, 64, 80 ff, 220 f.

Hebsed des Osiris 43

Herz 263, 265, 268

Hi]fsﬁgur 44, 54

Himmelsrichtungen
204

Himmelsstatzen 204, 205

Historisierung der Gotter 176

Hoftitel 154, 280

Hypostase 9, 108, 119, 124, 134, 148
190, 243, 244

29, 35, 46, 203,

[dentititsgefihl 42

Incubus 168, 289

Ikonographie (Bildwelt des Sonnenlaufs)
63, 66, 101, 174, 254

Insckten 153, 160, 165, 276-278

Jagdritual 28, 263

Jahresrispe s. unter Palmrippe
Januskepf 24, 164, 167, 186
Jubellied 63, 87, 88, 89, 162

Kanne von Egyed 2350

Kanopenprozession 199, 207, 236
239 ff.

Ka-Statue 61, 101, 119

Katharsis 216, 217

Keule des Skorpion 19, 20, 22

Klagefrauen 24, 99, 150-152, 170, 191,

230 ff,, 269-271
Klatschen 20
Kanigskinder
Kosmogonie 110, 228
Kryptogramm 171, 172
Kumulation (von Gétterbildern) 255,

260, 261
Kiissen 138, 157, 160, 163, 289

19, 43

Leier 57, 60, 61

Libation 24, 232, 245, 247-249

Libyer 19, 21, 26

Liebeszauber 95

Lied beim Uberreichen des maw-Kruges
84 f, 98, 221

Loreley-Motiv 167

Lupercalia 27

Lustration der Feldmark 29

Magische Papyri (griech.) 1868
Mantis 278

Maske 22, 59, 23

Menat 68, 71

Meret-Heiligtum 227
Messer (der Nechbet) 279, 282
Metaphorik (Himmelsaugen-Schlangen-
Kronen-Federn) 18, 156, 162, 214
Metaphorische Sprache 16, 90, 92, 104,
120, 124, 140 £, 146, 148, 152, 290
Mithrashturgie 94
Musen 101, 170
Mythische Episoden 61, 101, 107, 124
Machleben im Volksglauben 3274
nagfaef 114
MNahen Gottes 22, 176, 249
Namen, appellative 158
MNamensformel 147, 212
MNasenkufi — Kiissen 168
Megatives Sindenbekenntnis
- Th 125
Mubische Gaue 208

216, 218

Offnung von Augen und Ohren  290-
292, 300

Organ des Schipfergottes

Orphik 170

Osirianische Uberformung 45 {1

Osins-Mysterien-Choiakfeste 59, 233

108-111, 114 .

Palmrippen (Jahresnispen) 24, 86, 209,
210, 250
Pamyles-Episode 256
Pantheon Kassel 61
Pauke — Tamburin
Personennamen  (mit
254 1., 257, 258
Personifikation 9, 13, 23, 66 T, 80, 185,
205, 213, 226, 229, 253, 262
geographische 13, 68, 229, 231
Jahreszeiten 75
poctische 14, 78, 100, 201
personliche Frommigheit 539, 65, 210,
254
Perstnliche Frommighkeit 255
(Selbstbezeichnung des Beters)
Priestertitel nach gottlichem Modell 13,
61, 235

77, 86, 97
Mrt  gebildete)

Referenzfahigheit (von Maat) 147

Remheitsvorschnften 216

Reliquiar 55 £, 239

Ressortgottheit 59, 68 f, 79, 100 K,
124, 145, 162, 191, 207, 213, 254, 255,
257, 262 £, 270

Rezitationsvermerk 29

nite spécifique 112, 270

Saitenspiel 57

337




338

Sakralnamen von Tempeln 90

Schakal 28

Schicksalsgottin 134

Schimpfnamen  (Beschimpfung) 102,
157, 158, 281

Schutzkreis 27

Schutzpatron 59, 162, 202

Schwalbe 183, 188

Seele (pana) des Gesangs 57

Siebenzahl 94, 180, 280

Singdoktoren 57, 188

Sinnspiel 60, 147

Sistrum 23, 60, 69, 71, 78 T, 82, 85 .

Sokarfest 36, 37, 44, 98 If, 183, 237

Spharenharmonie 125, 147, 148, 170

Standharfe — Harfenspiel 23

Stationen (Wendemarken) 26 ff, 32 ff.

Symmetric 40, 206

Symmetrophobia 206

Tagewidhlkalender 61-63, 101, 223, 258

Takt {Einsatz) geben 44, 89

Temburin 22, 65, 68 £, 73, 93 ff,, 221,
233

Tenne 91

Texteme 274

Theologumenon (Anteill an der Vegeta-
tion, am MNil) 55

Théoric des dieux protecteurs 24

Tor (als Gerichtsstatte) 218, 221

Trinen — Abwischen der Tranen 194,

228
Treiben der Kilber 28
Treibtafel 184 ff

Trunkenheit 78 I

INDIZES

Tarhiiter 219, 224
Tirhiter-Schlangen 162, 217
Umlaufopfer S0
Urdusschlange —

144

Kronengottin 143,

Vae 57

Vasen, heilige 245

Vereinigung der beiden Lander 28,
176, 179, 204, 205

Verfihrung 152, 157, 166 F, 173, 282 £,
288, 294

Wergleich 90, 92, 107

Werklarungsspriiche 153, 240

Versatzstiicke (von Mythen) — Texteme
153, 274

Verselbstindigung von Ritualgegenstin-
den 125

Vogellanf 17, 38, 43, 4+

Volksglauben 62, 63, 00, 94, 101, 105,
153, 257, 261

Vor-Sirenen 167

Wachskugeln 165, 303-305

Wappenpflanzen 20, 23, 39

Wasscrprozession 246

Weihung des Feldes 31, 32, 37, 43

Weltherrschaft 28, 55

Widderamulett 142

Wortspiel 44, 50, 65, 91, 128, 130, 147,
169, 178, 187, 192, 263, 269

Zichen der mei-Kisten 46




VIII. ZITIERTE TEXTE

1. Coffin Texts, Papyri, Denkmaler u.a.
155, 282

Admonitions

12 60, 78, 202, 256
713 60, 78, 202, 256
Amduat

7. 5t. 185

12, St., Nr. 902, 903 257
Amenemope 148 108

Buch vom Atmen (ed. Herbin, in:

BIFAO 84, 1984, 267) 183

Cérémonial de glorification d'Osiris (ed.
Goyon, in: BIFAO 65,1967,49 ) —
pNesmin

Kol. 110,28 107

Kol. 111,82 158, 237, 262

Kol 111,88 158

Chrenicle of Prince Osorkon

T, 21,14 45, 91, 262

Coffin Texts (CT)

I

63 b 265, 304
i57 a 304
281 d-f 202, 212
46 b 306
I

32bi 115
34 de 297
35b-36 b 115
35¢ 137

35 c-d 138
b 140

40 ab 140
40 ef 115
17j 305
131 e132d 283
372a 304
11

3ab 7286
79 fg 281
202d 293
262 a 297
347 ¢ 281
352 190
372 be 163
377 ed 163
38la 286
306 g 162
396 h 163
300 ab 163
400 a 286
v

Sp.271
Sp.301 278
521 278
65d 278
115 F 158
130 b 296
144 m 149
148 a-c 297
376 d 161
T\l:'

Sp.395 161
68 a-d 161
69 156, 217
70 a-g 161
116 e 150
136 b 152
137 a 152
160 a 286

161 149, 151, 231
162 149, 151, 231

166 a-c 150

167 149, 150, 170

167 ha 150
182 b 170

182 b-f 168
182 b-183 ¢

182 d-f 157
183 b 158
184 b 293
193 ab 152
197 £ 161
206 £ 152
220b 149
244 ¢ 292
Sp.439-450
384 a-e 274

391 g-392 ¢ 283

a3z 297
Vi

38u 149
4 a 158

132 a-c, g-h 283

178 283

181 efij 283
183 ¢ 283
220 g-r 190
il o 245
225 k-l
2 e 276

159 f,
182 183 b 152

153-171, 274-313

94, 280




340 INDIZES

252 gh 281 XXL 3 13

260 k1 278 XXI, 4 ff. 115, 128

Ik 149 XXL 3 144

322 q 129 XXI, 6 140

385 bn 293 XXIL 3 13

39 m 106 XXI, 4+ 137

VII XXII, 3 137

SpBOI 292 I, 5 130

SpB02 193 HXIV, 10 £ 127

125 154 pBoulaq IV (Anii), IIT, 13-17 152

125 a-p 162 f. pBremner-Rhind (ed. Faulkner) (Fest-

2081 282 lieder)

254 ¢ 138 12 F 233§

259 a 150 14 216

2961 a 150 pBremner-Rhind {Apophis-Buch)

476 h 292 22,1 187

487 ¢ 282 2515 1. 18, 187

496 ¢ 282 pBritish Museum Nr. 10252 (ed. Szceud-

Confirmation du pouwveir royal au lowska, in: ZAS 98,1972,50 1)
Mouvel an (ed. Goyon) 3l 23

[L3 220 pCarlsberg Nr 1 (ed. Neugebauer/

XI5 192 Parker)

I 26 ff. 33, 41, 261 IV, 13-32; VI, 9-22 194

XII, 21 £ 33, 41 261 pChester Beatty V

XV, 19 2 vio 6,2 94

XX, 24 278 pChester Beatty VII

Fragmente memphitischer Theologie wvso 11-4 96

(ed. Erichsen/Schott), £. 2,8 228

Hymnen an das Diadem der Pharaonen
(ed. Erman)

133 F 6, 169, 212

Lamentations (ed. Faulkner) 5, 14 [
233 1.

Livre du Jour et de la Nuit

1., 6. 5t. 184 .

Mundéffnungsritual (ed. Otto)

Sz.10 277

Sz17 191

3z29 191

5z.32-34 192

3z 62 247

Maos Brissel E 5818 (ed. Capart) 16,
4, 224, 258, 260

Maos Louvre D 29 (ed. Piankoff)
£, 2539, 271

Maos Pithom (ed. Myéliwiee) 39

MNaos Saft el-Henne 255, 260 f.

Mitocris-Adoption-Stela (ed. (CGaminos,
in: JEA 50,1964,71 i)

Z£.29 90, 258, 159

Pantheon Kassel 61

pAnhai (Vignette zu Th 125) 217

pBerlin 3050 287

pBerlin 3055 (Tagliches Tempelritual)

IX, 6-8 36

XVIIL, 10 220

24

vso 3.4 62, 106

pDeir el-Médineh I

veo 86 94

pGenl MAH 15274 (ed. Massart, in:
MDAIK 15,1957,172 ff)

rio 1111 94

pGreenfield

Tr 43 62, 179, 234

T 102 186

pHarris 300

vio 43 04

pHarris, Magischer

V2E 7 18, 145

pHearst

14,7-10 283

pJumilhac

TE. 5, Vign. VIL 235

pKaire 86637 (Tagewahlerei)
(ed., Bakir)

rto XI, 6 62, 203

rto XX, 6 203

pLac Moeris

T 3/4 179 L

pLeiden [ 343, 345
(ed. Massart)

65,69 95

pleiden I 349 (ed. de Buck/Stricker,
in: OMRO 21,1940,53 fT)

vso 4.6 94




ZITIERTE TEXTE

Leiden T 32 (ed. Stricker, in:
OMRO 34,1953,18 ff.)

I, 28 &0

plouvre N 3176 (Riwal des Sokar-
Festes, ed. Barguet)

Kol III, 3 £ 7, 98, 237, 208

Kol W, 7 37

pMacGregor (ed. Petrie, Amulets) 190

pMaoskau 167 (pPuschkin 167)
(ed. Korostovzeff, in: Fs Golenischeff,

19 i)

IL+ 7,16

oL 7 17

Im, 9 17

pMNesmin (ed. Haikal)

IiL, 15 f. 8, 237, 262

pRhind II {ed. Maller)

V.3 76

pSallier IV rto {Tagewdhlersi)

6, 4-5 62, 107, 176, 202, 203

pSale 825 (ed. Derchain)

IV, 7 196

T XIX, XX 237

pSekowski (ed. Szezudlowska, in: ZAS

98,1972,50 f.)

10,3 231, 235

pSkrine Nr. 2 (ed. Blackman, in: JEA

5,1918,24 fT)

T 5 12 185 £

planis (ed. Griffith/Petrie)

T 1, A7, PIIIL 2 (Sign-Papyrus) 12

TF. 10, 20 (Geographischer Papyrus 64,
a1

T¥. 12, Part 7 (Geographischer Papyrus)
262

plurin (Magischer Text, Cat. 1955-6)
(ed. Pleyte/Rossi) TE 125, 6 7, 106

pv¥andier (ed. Posener)

5 1 165, 306

pVatican (Magischer) (ed. Suys, in: Or
3,1934,63 1)

I, 1 {=XXXVI A) 106

341

I, 8 62

Ritual der wvier Tonkugeln (pMMA
35.9.21, Kol, 26-32, ed. Goyon, in:
BIFAQ 75,1975,349 i) Kol 2714 1.
504

Rituel de I'Embaumement (ed. Saune-
ron) 4, 14 111

Schreibtafel Giza 5, 30

Studenbuch (ed. Faulkner)

18, 25 233, 234

Totenbuch (Th)

15 63, 203, 212

17, 94 161

36 156, 160

37 7, 156, 160, 167, 277, 293, 307

38B 7, 156, 162

42 7, 106, 109

44 28%

58 156, 161 f, 217

69 297

72 161

75 190

76 278

99 152

101 264

104 278

109 304

115 190

122 161

125 18, 216, 218, 283

133 138

136 150

140 267

144 220

147 220

162 290

Urk. VI, 136 1. 102

Zauberspriiche fir Mutter und Kind (ed.
Erman)

rto 1,9-26 163

rto 2,1 £ 289

vso 2,2-7 163, 165

vso 6,1 ff. 231

2. Tempel griechizsch-ramischer Zeit

Dendara (CD), ed. Chassinat-Daumas

I

24 f 81, 82

a5 f 82, 83, 122
264 103

108 46

120,31 223
128,20 190
40,4 48

140,6 47
149,11 143
Il

20,7 £ 193
37 135, 138

37,3 140
37,4

126, 128
73 55




342

95 f 98
1067 64
1342 265
1428 244
146 117
1469-13 130
146,10 143
183 187

1997 i, 64
I

14,7 144
57,15-58,8 B4
58 [ 17, 83
58,14 109
67,7 143
67,8 126
02,11 £ 65
113,13 65
16,10 113
12511 £ 113
133,10 ff. 97
1781 143
1869 126
v

178 114, 142
378 £ 142, 143
123,11 £ 114
123,11 141, 142
1389 252
1991 f 198
28 1. 100

A9 £ 100

250 ff. 135
230912 142
260,7-10 251
W

105,6-8 142
1058 130
10,7 142
154,4 138, 140
VI

8 98

14 98

15 98

17 98

38 98

8 f 98
130,10 93
159 135
159,4 fi. 117
159,5 143
159,6 128
1599 143
159,13 143

1605 132

193 f. 187, 197 f.

INDIZES

1714 132
VI
46 135
468 128
471 251
36 224
1154 94
1155 64, 97
118,12 143
1813 128
130,17 ff. 115
13111-13 144
149,12 ff. 113, 115
195 264
VIII
3769 97
38,10 138
Mammisis de Dendara, ed. Daumas
2412 262
252 262
581 126
98 i 93
101-103 96
1219 12, 127
121 224
1341 114, 115, 132, 251
1403 223
176 224
216,11 143
21612 128
226,10 94
245 100, 109
258-261 222
290,10 97
Denderah (MD), ed. Mariette
IV
25 b 222
46 b 241
58 a, b 207, 208, 240-243
66a 199
Choiak-Text (ed. Chassinat, Le mystére
d'Osiris au mois de Khoiak)
Kol. 1 239
3 239
b6-68 239
99 239
99-116 243
116-132 243 f.
Diimichen, Baugeschichte
T 12,3 228
TE. 421 (E) = 4212 f 144, 228
Diimichen, Geographische Inschrifien
(DGI)
I11
TE 40 240, 242, 243
T 41 54, 207, 240 ¥




ZITIERTE TEXTE

Tr 54 207, 240, 243

TE 55 207 f., 242

TE 72 229

IV

TE 133 2129

Edfou, ed. De Rochemonteix-Chassinar
I

168 112
27,14 139
291 15
5519 112
1038 141
1039 116
103,14 115
103,16 116
116,18-117 .6
117,1-2 141, 143, 145

1175 115, 143

151,7 269

169,10-170,7 248

170 191, 248, 271

173,3-174,7 266, 271

204 191

214 170, 231

218,7 143

260,10-17 52

263,16-274,7 31

2695 143

260,12 110

278,12 50

289 110, 228

341 14, 61

L1711 77

4201 77

N9 | 12

371,11 1. 126, 141

380,16 244

47816 145

4791 109, 115, 143

507 £ 133, 134, 145, 218, 222
521,6 133, 143

521,10 145

T X° 144

11

2 194

42,5 269

45,14 if. 115

45,17 126, 145

45,18 135, 14

49.14-50,7 48

66,10 130

77,17-78,10 49

163 £ 263

I

5318 193

54,1 193

139, 141

343

150 265
166,14 124
194,7 120
207,17 193
2001 f. 193
34,6 f. 189
v

2911 271
104 . 188 ff.
105,1 f. 80, 188, 288
105,5 109

105,12-106,7 267 f.
106 191, 272
1405 f. 228
240 f. 266
257,13 ff. 116, 117, 130
25714 143
260 f. 187
261,10-262,7 263
2625 109
303,16 191
h

6% 266

7210 193

100,15 £, 99

187,10 112

27,15 143

345 6-15 53, 272
3522 9%

393,14-394 8 53, 272
VI

89,12 28, 263

61,2 ff, 121

16,3 143

61,4 126

248 46

VII

g5 £ 132

109 264

138 122

1386 143

1961 130, 140
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TAFEL 1

a) Bloeck aus dem Totentempel Sahures
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TAFEL IV




TAFEL V

a) Vignette zu Totenbuch-Kapitel 37 (C.c.)

b) Damonenreihe aul dem Granitsarkophag des Teos. Louvre D & (N, 344).
(Photo Louvre)



TAFEL VI

&) Die beiden Kronengdttinnen aus der Hathor-Kapelle von Dér el-Bahn
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b) Schwarzfigurige Hydria, ca. 520 v. Chr. BM B 342




TAFEL VII
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Rekonstruktion der Amunbarke aus der Zeit des Achoris Traunecker u.a., La Chapelle
d'Achéris & Kamnak II, 83, Fig. 5
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in Abydos.

Aus dem Tempel Ramses' IIL

Mr. t-Gottinnen in der Konigsbarke.
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(Photo Wildung)




TAFEL IX

Ramses 1. mit Amunshom in der Kénigsbarke, Aus dem Tempel Ramses' I1. in
Abydos. (Phote Wildung)




S0

Aﬁv_W_ﬂmW meln




TAFEL XI
-
: V N}

X ©
e

d =d
=ieh Z 1P

a) Umezeichnung nach Koefoed-Petersen, Catalogue des sarcophages et cercueils égyp-

tiens, TE 88, Nr. 19

'T 1

b} V. Schmidt, Ny Carlsherg Glyptotek, Den Aegyptiske Samling, 312, Fra E. 188
Sarg der Kip=s2)-hi-75.1 aus Achmin. Ny Carlsberg Glyptothek AEIN 298
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TAFEL XIV

Sockel der Amun-Re-Kamutef-Bronze BM 60042, (Photo British Museum)




TAFEL XV

Osiris-Leichentuch. Chicage Natural History Museum Inv, N, 105190,
(Courtesy, Field Museum of Natural History, Chicago)




TAFEL XVI

Bronze Louvre E 2521. (Photo Louvie)
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