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INTRODUCTION

Ceci est une préface a la publicalion de la « Passion d’al
[allaj! », travail d’ensemble sur la vie el les ccuvres d’al
Hosayn ibn Mansour al Halldj, le grand « motakallim » mys-
lique musulman delangue arabe, — qui fut supplicié & Bagdad
le 26 mars 922 de nolre ere (=lc 24 dod al qa‘dah 309 de
I'hégire).

On y trouvera réunis et édités pour la premieére fois les
principaux texles relatifs & la « Passion d'al Hall&j », — c’est-
a-dire les documents fondamenlaux sur sa doclrine de 'amour
divin, — cause de son proces el de son martyre.

1l convient ici de donner, en résumant notre travail spécial

sur la question®, la liste des ceuvres qui ont subsisté jusqu’a
ce jour en manuscrils et que nous avons pu relrouver, por-
tant le nom d’al Hallaj :

A. — (Euvres authentiques :

I. — DOGME
Des 47 tilres énumérés par le Kutdb-al-Filhrist?, — qu'’il

1. Annoncée in Rev, Hist. Relig., LXIII-2, p. 195,

2, Bibliographie chronologique et eritique d’al Halldj.

3. Soixante-six ans aprés la mort d'al Hallaj, ce qui fait qu'on peut
douter s’il mit & lous ces ouvrages la derniére main; dans le doute, nous
avons proposé (. c. supra, p. 200), d'appeler ces ouvrages en bloc « Corpus
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Il OEUVRES AUTHENTIQUES

faut rectifier et compléter d'apresles indications d’al Birotut,
d’al Qoshayri, d'al Hojwiri, d’al $abi, d’al Sohrawardi d’Alep,
d’'al Bagli, d’Ibn ‘Arabi et de Jami' —, nous avons relrouvé
jusqu’ici :

1° Un traité a peu pres entier, le Kitdb al Tawasin. Publié
ci-dessous in-extenso.

2° Cinq fragments de traités :

a) ‘A gidafd’al Halldj, ex(raite par al Kalabadi (in «la‘arrof »
143-a-7°) de son lrailé : Nafi al tashbih’.

b) Fas! fi al Mahabbah, traduit en persan par al Bagli (in
« Shathiyal » 1091-a-213°, 214°).

¢) Rag‘ah bi khatt... al Halldj, copiée par l'auteur des
« Akhbdr al Halldj », 191-c-44°).

d) Conclusion, traduite en persan archaique par al Harawi
(in « tabaqat... » 1059-a-60°), d’un « livre d’al Iallaj » que
Jami (in « Nafahdt... » 1150-a-42°) précise étre intitulé « ‘Ayn
al Jam' ».

e) Fragment sur « al ma‘rifah », traduit en persan par al
Bagli (in « Shathiyat » 1097-a-178°).

3° Plus de trois cent cinquante Aéyix, recueillis et transmis
par les auleurs sotfis de « tafsir » et de « tabaqat »; ce sont
des sentences délachées qu’il n’est pas possible, actuelle-
ment, de classer sous les tilres des ceuvres d’ou elles ont é1é
tirées.

II. — POEMES, LETTRES ET DISCOURS :

1° Plus de cent cinquante fragments poétiques, provenant

Hallagiacum » pour les distinguer des autres titres, — en souvenir du
« Corpus Dionysiacum » chrétien. — Le chiffre de « 47 » titres doit étre
substitué au « 46 » du comput de I'édition imprimée, t. I, p. 192, — car il
faut dédoubler le premier de ces titres,

1. Voir le détail de ces rectifications in Bibliographie..., 10-a-b-¢
(40.460). ‘

2, Correspondant peut-8tre au Kitdb l4 Kayf, n° 44 de la liste.




OEUVRES SUPPOSEES Tl

vraisemblablemenl de son Diwdn : Ask'dr Mondjdt; classés
par ordre de rimes, selon l'usage.

90 Lettres. Les unes furent diclées par lui dans I'élat de
« rappel », hors de 'extase (ex. : letire & Ibn "Atd); les aulres
ont éLé notées pendant ses transes exlaliques, comme celles
qui tigurenl dans la saisie de 301/913, et celle qui ful versée
au dossier de I'instruction en 309/922. Nous avons encore,
pour nous donner une idée exacte de cette derniére série :
a) des « Ruwdydt shathiyat » d’al Halldj, recueil de 27 courts
discours exlatiques sous forme de « révélalions» & répandre;
mais le texte arabe semble perdu, et I’état de la traduclion
persane qu’al Bagli (vi°/xu® siecle) nous en a conservée rend
leur authenticité suspecte ; 4) des citations peut-étre truquées,
données par des écrivains hostiles, comme Ibn Abi Tahir,
Al Tanotkhi, Al Birouni, Al Baghdadi.

3° Discours publics, £kotab, recueillis par ses disciples et
réunis par ses biographes, comme lbn Bédkotyeh et Al
Qazwini.

B. — (Euvres supposées :

1° Les paroles d’al Hallaj dans une vision d’al Shibli.

2° Les paroles d’al Hallaj dans la légende dite d’al Kirmani.

3° Les paroles d’al Hallgj dans la vision qu’en eut Rodzbahén
al Baqli (cf. ici, infra).

4 Discours d’al Hallsj dans les visions d"AttAr (Hildy
Nameh).

5° Discours d’al Hall4j dans les visions d’Ibn ‘Arabi.

6° Discours d’al Hallaj dans les visions d”lzz al Din al
Maqdisi.

7° Ses paroles dans la 1égende anonyme, dile « A/ Qawl al
sadid fi tarjamat al ‘drif al shahid » (récension populaire

bagdadienne).




OEUVRES APOCRYPHES

C. — (Euvres apocryphes :

1° Diwdn Hosayn al Halldj : recueil de pidces de vers en
arabe, mises sous le nom d'al Hallaj par des soafis posté-
rieurs, probablement Aboti al Hasan ‘Ali al Mosaffar al Siblt
(vi*/xne siecle), et Horayfish al Makki (+ 801/1398).

2° Diwdn “drif rabbdni "wa majdotd sobhdni 'sirdj wahhdy
Hosdyn Mansoir Halldj : recueil de podmes shi‘ites enpersan;
faux grossier, édité par Sayf al Din Mahallall, impr. Bombay :
1= éd. 1305/1887; 2° éd. 1312/1894.

3° Risdlati Mansotr Halldj fi al tawhid : courte disser-
tation en persan; de basse époque (ap. ms. Stamboul :
Kopr. 1589)1,

Résumé de la biographie d'al Hallaj :

(Env. 244/858). Naissance d’Aboti ‘Abdallah al Hosayn ibn Man-
sotir ibn Mahammé & al Baydh4 (au lieu nommé al Tér), prés
d’Istakhr (Fars). 11 est élevé & Wasit (‘Irdq).

(Env. 260/873). A seize ans il vient s’engager, comme disciple,
au service du solfi Sahl ibn ‘Abdallah al Tostari, & Tostar
(Ahwéaz;; pendant deux ans.

(Env. 262/875). 11 vit & Basrah, pendant dix-huit mois, aupres
du sotff ‘Amr al Makki; et il épouse la fille du solfi Abot
Ya'qoib al Aqta’, Omm al Hosayn.

264/817. Arrivé 4 Bagdad, il devient, comme disciple d’al
Jonayd, un sotfi.

(Env. 282/895). Il fait le pélerinage de la Mekke, ou il reste
un an dans la solitude; ses deux entrevues mémorables,

| Deus aulres ceuvres apocryphes semblent perdues : Kitdb fi al sihr, vu
par Ibn Taymiyah (342 e-4e). Risdlat fi al Kimiyd, dénoncée par un disciple
d'al Jildaki (531-a-109).




RESUME DE LA BIOGRAPHIE v

au retour, avec Ibrahim al Khawwas a Koufah, et avec al
Jonayd & Bagdad.

(Env. 284/897). Rupture avec les sotfis; il se retire & Tostar
pendant deux ans.

(Env. 286/899 a 290/902). Voyage de cinq années en Khorasin
et en Fars; premiéres prédications; il recoit le surnom d’a/
Halldj, et écrit ses premiers ouvrages; prédication en Ahwaz.

291/903. Naissance de son second fils, Hamd!. Second péleri-
nage & la Mekke, vid Basrah; rupture avec al Nahrjotri.

(Env. 292/904). 11 vient s’installer & Bagdad avec plusieurs no-
tables de ’Ahwéz; séjour d’un an.

(Env. 293/905). Voyage par mer dans I'Inde; il remonte jus-
qu’'au Turkestan extréme, en continuant & précher et & écrire;
surnommé alors « Abod al Moghith ».

(Env. 294/906). Troisiéme pélerinage & la Mekke ou il séjourne
deux ans.

(Env. 296/908). Retour & Bagdad; retentissante prédication pu-
blique.

(Env. 297/909). Fatwi contre lui du zdhirite Ibn Ddodd al
Isfahéni. Il est arrété une premiére fois.

298/910. Son évasion; il se cache & Soils (Ahwéz); poursuites
contre son disciple Ibn Bishr.

301/913. Seconde arrestation; interrogatoires a Sotis, Dotr al
Résibi, Wasit; premier procés & Bagdad devant le vizir Ibn
‘Isé; mise au pilori. Détention de huit années dans diverses
prisons de Bagdad; il continue son apostolat et il se gagne a
la Cour des sympathies puissantes.

309/922. Second proceés, durant sept mois, devant le vizir
H4amid; terminé le mercredi 18 dot al gqa‘dah (= 20 mars)
par la fatwi de condamnation : signée des qidhis Abod ‘Omar
ibn Yotsof al Azdi, et Aboti al Hosayn al Oshnéni : confirmée
le 22 doti al qa‘dah par la sentence du khalife : exécutée le
mardi 24 dod al ga‘dah (=26 mars) sur I'esplanade de la
Prison Neuve, en face de Bab al Taq : al Hallaj est flagellé,
mutilé, accroché & un gibet, et finalement* décapité et brilé.

{. Qui avait dix-huit ans en 309/922 (récit de Hamd, in Ibn Bikotyeh).
2. Les documents sofis contemporains affirment que ce [ut seulement le
lendemain matin.




VI RESUME DE LA BIOGRAPHIE

Sources : Pour la premiére période : récit biographique par son
fils Hamd, né en 291/903; (in Ibn Bakotdyeh : deux récensions:
al lKhatib, et al Dahabi)— : témoignage d’al Iladhrami sur la
premiére entrevue d’al Jonayd et d’al Halldj, « quarante-cing
ans avant » son exécution (in [bn Bikotyeh : récension d’al
Dahabi). A partir de 298/910, la vie d’al Ilallaj appartient &
I’histoire générale du Khalifat; — pour la discussion des don-
nées des historiens du temps, voir notre travail d’ensemble.




KITAB AT, TAWASIN

ETABLISSEMENT DU TEXTE

Les manuscrits :

Nous en avons retrouvé deux manuscrits, incomplels, qui
seronl désignés par les letires A et B.

A = manuscrit arabe British Museum Add. 9692 (Calal.
n° DCCCLXXXVII, § 14, p. 405-406%), f 317°-322,
L’extrail qui y figure est donné sans son titre; I'écriture, a
ponctuation maghribine!, appartient & un scribe élourdi,
mais bien au courant des termes techniques sotfis : celte
copie peut dater du xve au xvi° sidcle seion Rieu (Catal. /. c.
supra). Nous avons dit ailleurs comment nous avons restitué
a cet extrait son vérilable titre, grice & une citation d’al
Sohrawardi al Maqtoul®.

B. — Depuis, en avril 1911, nous avons été assez heureux
pour relrouver dans les « Shathiyat » anonymes, cataloguées
au n°1.290 (corriger en 1271), p. 103 du catalogue imprimé
de la bibliothéque du Damad ZAdeh Q4dhi ‘askar [Monl4]
Mohammad Mordd, & Stamboul®, — 1’ceuvre connue* de

1. Nous avons rétabli la ponctuation oriecntale dans notre texte A,
2, Cfr. Rev. Hist. Relig. LXHI-2, 1911, p. 200, n. 5.
3. Fondée 1189/1775 au quarlier « Tchahir Shambah » — Catalogue pu-

blié en 1311/1893, 179 pages. ,
4. Cfr. Jami, Nafahdt al Ons, p. 6% et p. 288, et Hajj Khalifah, n° 7522,

&d. Fligel, 1V, 38,




VIII ETABLISSEMENT DU TEXTE

Ronzbahan al Bagli (4 606/1209), — dont le deruicr livre
contenait son Skarh al Tawdsin', commentaire de I'ceuvre
d’al Hallaj, ot le texte est (raduit phrase & phrase en per-
san; el ou le tilre se (rouve ainsi définilivement fixé. Nous
donnons ici cette version persane sous la letire B, en regard
du lexte A. Elle est inestimable pour la compréhension de
cette ceuvre.

La comparaison de ces deux textes réveéle, — méme cn
faisant la part des omissions commises, — de trés profondes
divergences pour l'agencement de cerlains chapitres, — et
I'exislence ancienne de deux récensions bien distinctes®.

Tel quel, il n’est pas str que notre texte, ainsi reconstitué,
soit complet. Du moins le nombre des chapilres a pu élre
approximativement fixé : les lilres des chapitres I, 1I, et VI
figurent expressément au commentaire d'al Bagli, ° 175";
de méme ceux des chapitves III, IV, V, VI y figurent f° 1902,
et ceux des chapitres VII, VIII, IX, X, — aux { 108", 110,
1102, 111°. D’autre part le copiste du ms. A a inlercalé sans
les comprendre ceux des chapitres1l et VI, aux {* 317", 319°,

a la suite du texte, — sans signes spéciaux. Et, par analogie,

le dernier morceau, d’'un développement homog#ne, a élé pro-
visoirement isolé comme XI°¢ chapitre indépendant®.

Pour la commodité des références, — le texte a été coupé
par paragraphes, — en suivant autant que possible les cou-

{. Cité parmi ses ceavres, par Ibn Jonayd en son Shadd al izdr ms.
MB. Supp. 677, [° 1112 (cfr. Bibliogr. 591-a-2°).

2. Le texte A se présenle ainsi: a (1°-17°), b (4°-8°), ¢ (1°-14°), d ({>-11°),
e (1o-14°, 413°-22°, 31°-33°, 23°-30°, 34° 39°), f (4°-9°, 11°-35°), g (4°-5°),
h (20-10°), i (1°-7°), j (manque), k (1°-26°).

Le texte B se présente ainsi : a ({°-2°, 5°-17°), b (1°-8°), ¢ (1°-12),
4 (40-41°), e (1°-200, 23°-39°), f ({°-2°, 4°, 3°, 50-49°, 35°, 36°, g (1°-4°),
f (300-34°), h (4°-40°), i (1°-2°, 8°-14°), j (1°-24°).

3. Intitulé « Bostdn al ma‘rifah » dans le ms. Solaymantyah 1028 (maj-
mot‘ah, 25¢ risilah; ff. 1-3) : ce titre est le 38¢ de la liste des ceuvres d’al
Hallaj dans le ms. Berlin KB 15,




ETABLISSEMENT DU TEXTE 5.4

pures praliquées par le commentaire d’al Baqlt pour y inter-

caler ses éclaircissements. Le manuscrit A ne renferme ni
alinéa' ni coupure ni glose?, mais seulement six rappels
du nom de 'auteur (c¢fr. infra 7171-e-24°, e-31°, — [f-1°, —
[-18°; f-20°, k-1°), et la notation en marge, aprés avoir relu,
des mols saulés par le copiste pendant la diclée.

C. — Le commentaire méme d’al Baqli renferme des va-
riantes intéressantes pour la version persane (B) qu'il accom-
pagne; elles y seront signalées sous la letire C.

D. — Second manuscrit des « Shathiyatl », retrouvé en
avril 19123,

Authenticité du texte. Citations
anciennes.

Quoique le manuscrit A ne soit qu'une copie du xvi° siécle
environ, et que la version persane B u’ait été faile qu’en
870/1174, sur un original arabe, — nous verrons plus
loin qu'il n’est pas douteux que le Kitdb al Tawdsin lel
que nous le publions ici, renferme effectivement, sinon une
ceuvre d’al Hallaj lui-méme, du moins I'ceuvre inscrite sous
son nom par l'auteur du Kiidb al Fikrist, une soixantaine
d’années apres la mort d’al Halldj, au n° 1 du « Corpus Hal-
lagiacum », sous le titre Kitdb Ta Sin al Azal, — ce qui est
le titre incomplet du vi° chapitre (/) du Kitdb al Tawdsin.

Il semble qu’un disciple direct du maitre mit la derniere
main au classement des paragraphes de celle ceuvre, dont
tous les éléments possédent au plus haut degré les signes
distinclifs du style hallajiyen, tantot d’'une véhémence con-

1. Sauf pour annoncer les qualre courtes pieces de vers qui s’y lrouvent.

2. Sauf in 14-b-3° (2).

3. In manusecrit Shahid ‘Ali Pasha 1342 (majmon‘ah, 19° risilah (185 pages),
recopiée le mercredi 29 joméadaIl, 849/1445; le commentaire des « Tawasin »
y occupe les pages 147-168),




X ETABLISSEMENT DU TEXTE

densée el dpre, lantol d’une volubilité enthousiaste el d’un
cliquetis de sublilités verbales inimilables.

Cela esl possible du passage ou il dit (77-¢-3°), que celui
qui v’a pas été jusqu'au fund de sa doclrine, et s’est arré(é
au « 2@ cercle », I'a qualifié de « Al “Alim al rabbini »,
« Mailre instrail par le Seigneur »'. Tel est précisément le
mot historique® d’Ibn Khalif (4 centenaire en 371/982) sur
al Ilallaj qu’il avail visilé en prison. Et il parait peu probable
d’admeltre qu’'lbn Khafif aurail puisé ce mot dans I'ceuvre
d’al Ilalla;?

Un second passage parait encore plus stirement interpolé;
c’est au chapitre vi (/f), les §§ 20°-25°, ou al Ilalldj, se com-
parant a scs mailres lblis, et Fir'awn, répele le mot fameux
« Ana al Ilaqq », et fail allusion® & son propre supplice,
annoncé non comme possible, mais comme cerlain. D’aillears
Al Bagli ne donne pas ce passage a sa place (f° 108%), dans sa
version; mais c¢’esl peut-8tre simplement parce qu’il 'avail

déja traduit auvparavant®, dans le second livre de ses
« Shathiyal » (f° 148" du ms., paginalion actuelle qui a été
bouleversée par le relieur®), et jugeail inutile de le repro-

duire une seconde fois.

Au cas ot la preuve tirée de ces deux interpolalions serait
consolidée par d’aulres arguments, on pourrait atiribuer
sans invraisemblance celte revision post mortem & 'un des

1. Possesseur de la science infuse, mais le mot est du lexique hallajiyen
(clr. 4170-d-129°), et du lexique sdlimiyen (« Qolt » I, 142).

2. Cfr. « tabaqil » soifies, depuis celles d’al Solami jusqu’a celles d’al
Sha'rani (éd. 1305/1887, I, p. 107).

3. Au présent ou au futur? Le texte est amphibologique, et I'on peut a la
rigueur soutenir qu'en prison, en attendant I'exécution inévitable, il pouvait
prédire sans difficulté, le genre de supplice réservé par la loi coranique au
crime dont on [’avait accusé,

4, Sans dire de quelle ceuvre d’al Hallaj il I'a extrait. Cfr. de méme pour
le chap. x1 (k-1°, 24° et 25°).

5. Voir étude in Bibliographie critique.,, n° 1094-a.




ETABLISSEMENT DU TEXTE X1

disciples direcls d’al Hallaj, que les textes hostiles nous dénon-
cent comme le « propheéle »* de ce Dieu prétendu; ce qui vent
dire qu'il nolait par écrit ses révélations pour les répandre
dans le public, qu'il éditait ses ceuvres. Une double identité
de konyah évidemmenl calculée et symbolique?, le met d’ail-
leurs hors pair : ¢’était un Hashimite® de la tribu de Rabi‘ah,
Abott Bakr Mohammad ibn ‘Abd Allah, arré(é un instant
en 309/922, et chef des Halldjiyah de 'Ahwaz et d’al Basrah
apres la mort du maiire. C'est lui qu’on peut provisoirement
désigner comme l'auteur de la publication du Kitdb al Ta-
wdsin, — tres peu de temps apres le supplice du « martyr ».

En tout cas, il y a identilé saisissante entre cerlaines*
theses des « Tawdsio » et les fragmenls que nous avons con-
servés des ceuvres indiscutées d’Al Halldj grace aux « lafsir»
soufis, compilés depuis al Solami (4412/1021) jusqu’aal Baqli.

Toute la these de I'lblis du « Tasin al iltibas » (cfr. infrd
VI = f-12° seq.) est déja posée avec une parfaite clar(é dans
le fragment suivant d’al Hosayn ibn Mangodr al Halldj® :

o UM..A ! JLE

L)‘ de ..\;T“"" &._9:\ T\J.QL \_/C).:: uc D)S“J‘ djﬂ BCB)‘ » d;*

:_,jol’a « '(J\J 3.:5—"‘“ » u._._LJE J.,ﬁ L‘;‘ )},abp

1. Récit d’Abot al Hasan Ahmad-ibn-Yousof al Tanotikhi, in « Nishwér... »
(¢fr. 162-a-19°).

2. Abort Moghith et Abodl ‘Omdrah, teutes deux konyah d’al Hallaj, — la
derniére cilée seulement dans les « Tawasin » (clr. f-20°, k-1°),

3. Ici, au sens de « famille originaire d’al Hashimiyah »?

4, Peut-8tre toutes; mais le Lype hallijiyen de « Mohammad » dans les
fragments connus actuellement ne coincide pas tout a fait avec celui da
« Tasin al Sirdj »,

5. Conservé par al Baqli (Tafsér, in Qor. 11, 32) : Ms, KB, et ms. NO;
manque ap. ms. QA,

6. Ms. KB : 2531,
7. Corr. Goldziher; ms, KB : o&<J . Manque in NO,
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?\;,5.& C)....; .).PS \JU u« 1 » U‘J)l JLB « (.o.::}) \_LU.L\‘ \;T »

.—-—((h_,.....ul_ﬁ JJ-‘

« Lorsqu’il fut dit & lblis « Adore Adam! », — il adressa
la parole & Dieu: « Un aulre que Toi a-t-il donc osé 6ler @ ma
conscience son honneur d’adoralrice, — pour que je puisse
adorer Adam! Si Tu me l’as ordonné, c’est aprés me l'avoir in-
terdit! — Je vais le supplicier élernellement. — Est-ce que Tu
ne me regarderas pas, — pendant que Tu me supplicieras? —
Si! — Alors ton regard posé sur moi m’enlévera au-dessus
de la vision du supplice! Fais de moi selon ta volonté. — Je
vais faire de toile « Lapidé »! N’as-tu'®, pour.Te louer, qu'un
autre que Toi-méme?!! Fais donc de moi selon ta volonlé ».

Quantala théorie halldjiyenne du « voile du zom », — voile
par lequel les é&lres sont enveloppés, limilés, définis, — ce
qui les abrile par 1a méme du rayonnement de 'omnipolence
divine, — elle est indiquée, ici, dansle « Bostdn al ma‘rifah »

: (_5"-’)%5)0" (sie) in KB,
: L_,M in KB.
. +4J (in NO).
. Ms. KB: J—ALJ\
. Manque in KB.
Ms. KB : U=
. +&J (in NO).
8. sal\=" | (sic) in KB.; cfr. Qor. XXIX, 9, — XXXVI, 81, — XLIII, 50,
XLVI, 32.33.
9L KBz
10. Sens : n’es-tu pas, pour Toi-méme, « celui qui Te glorifie », & I'exclu-
sion de toul autre que Toi-méme?
11. « &£ » retombe sur « vols, »,
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ETABLISSEMENT DU TEXTE XIII

(cf. infra £-15°), — dansles mé&mes termes que par la sentence
fameuse! :

CE < 2rs s

« 15l "‘“A‘ Oy r*cj

« 1l les a abrités (en les créant) sous le voile du nom, et ils
vivenl; — mais s’ll leur montrait les sciences de Son Pou-
voir, ils défailleraient; et s’Il leur révélait la réalilé, ils
mourraient »,

Enfin la théorie spéciale d’al Hallaj sur la « Sagesse Primor-
diale », qui est Dieu méme, el en qui les saints ne font qu'un
avec lui, — esl exposée dans les mémes termes par la pres-
sante dialeclique du « Bostan al ma‘rifah » (cfr. z'nf'rd, XI=4%)
aussi bien que par les formules condensées conservées dans
les fragments hallajiyens d’al Kalabadi (143-a-13°, 16°, 17°,
48, 49°, 51°, 52°), et dans les citations d’al Solami (170-a-21°)
et d’al Baqlt (380-a-33°, 34°).

L'ouvrage, qui tombait sous la proscription officielle
édictée par le vizir Himid-ibn al ‘Abbés?, dut se répandre
assez vite sous le manteau, parmi les iniliés.

1° : vers 360(971 :

Nous savons qu’d al Basrah un groupe de théologiens
sunnites & tendances mystiques, de 'école des Salimiyah?,
défendit dés le début I'orthodoxie et méme la sainteté d’al
Halldj. Il n’est donc pas étonnant que ce soil dans un ouvrage
mystique, composé avec grande prudence d’ailleurs, par un
membre modéré de celte école, que nous croyons pouvoir
relever les premiéres allusions au Kitdb al Tawdsin.

1. Premiére sentence d’al Hallaj dans les recueils de « tabaqat » sodifis,
depuis celoi d'al Solami jusqu’a celui d’al Sha‘rani.

2. Gfr. Ibn Zanji, in Al Khatib [« tarjamat al Halldj »] (cfr. 125-a-55°).

3. Disciples d’Abod Mobammad Ibn Silim, éléve comme lui de Sahl al
Toslari,




XIV ETABLISSEMENT DU TEXTE

Il s’agit du Qowt al Qoloitb d’Abott Talib al Makki
(+380/990), ouvrage d’une grande importance dans I’histoire
de la pensée islamique si 'on songe que les théses principales
de I' « 1hy4 ‘olotim al din » d’Al Ghazéli y onl été purement
et simplement empruntées, sans mot dire’.

Trois passages du Qodt al Qoloub refldtent, semble-(-il,
mais peut-étre indirectement, les théories des « Tawasin » :

f° Qont1l, 77 (chapitre surle « magam al khollah »), — on
Al Makki, faisanl 1'éloge de son mailre Ibn Salim, déclare
« que son Ame s'¢tait affranchie de l'espace », « *we _gsb
&l »; — mot que Al Sohrawardi d’Alep rattache formelle-

LA

ment au mot des « Tawdsin » sur le Prophdte « :,«31 Rl
o3 e v, « Tl a cligné I'eil hors du “ Ou ™ » (cfr. infra 6-7°).

20 Qotit II, 79 (méme chapitre), définition de la Sagesse
Primordiale, « d’apres » des maitres quine sont pas nommés :

8 et G, Ll St o ) Y Ball
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Ce qui est la paraphrase de la doctrine halldjiyenne, tant
dansle « Bostan al marifah » (cfr. infra £-7° seq.) que dans les
fragments parallgles signalés plus haut.

3° Qott I, 47 (Dikr mo‘dmalat al ‘abd fi al tildwah), & pro-
pos de la théorie que la récitation du Qordn doit pénétrer le
récitant de I’idée que c’est Dieu lui-méme qui le dit & mesure :

LS .. ooy ] a0 Jam Lt ¢ 6086 3 0al) ud
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1. Al Ghazali avoua plus tard, en passant, ce qu'il doit a ce livre (al mongid
min al dhaldl, éd. Caire, 1303, p. 28; le vers qui est cité p. 33, est tiré du
« Qotit al Qolotib » II, 78),

2. Texte : aJ.




ETABLISSEMENT D" TEXNTE XV

« Et la parole n’est pas au fidele durant la récitation, —
c'est Dieu qui place en lul ce mouvement de la kngue oui
récite... comme le Buisson [Ardent] devant Moise, du milieu
duquel Dieu lui parla ». —— C’est la reprise presque textuelle
de la doctrine d’al Tlall4j ici méme (infra ¢-7°)

P vers 365/976 :
Dans une ceuvre qui n’est pas nommée, le sotifi bagdadien
Abot al Hosayn-ibn Mohammad Ibn Sam‘otin (} 387/997)'
écrit ceei, qu’lbn 1lazm nous a conservé

&,.a) L;&f ‘9,3.45.,.,., Uelf \-—'c..)..kﬂ r.{\,;,o ;3) \___,Jﬁ) )
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« Dieu a cent noms, et celui qui complete ce (otal (=le
centidme), a 36 lettres, dont aucune ne se retrouve dans l'al-
phabet, sauf une seule : celle par qui ceux qui ont gravi les
degrés (de la vie mystique) ont acces a Dieu. »

Cette doctrine dérive des « Tawasin » (cfr. 17-e-26° seq.)

3 : vers 377/988 :
Le n® 1 des ceuvres d’al Hallaj, dans la liste dressée par Ibn
al Nadim al Warrdq (Kitéb al Fihrist, éd. Flugel, I, 192) est
le Kitab Tdsin al Azal* =le VI° chapitre des « Tawdasin ».

{. Biogr. in JAmi « Nafahit al Ons » éd. Lees, pp. 260-261 —, et in ms.
Kopriilii 1167; cfr. Amedroz, in JRAS, july 1912, pp. 58%-586.

2. « Milal... » IV, 226 (corr. le nom). Gfr. ZDMG, t. LIII, p. 68.

3. Celui qui compléte Ja centaine aprés les 99 noms connus de Dieu, le
« Ism Afzam », Cfr. déja al Tirmidi (+ 255/869) Khatam al Awliyd, quest.
131 a 141.

4. Le titre {° s’arréte la (cfr. p. 1, n. 3).




ETABLISSEMENT DU TEXTE
4° : vers 410/1009 :

Dans les A/hbdr al IHallaj', antérieurs & Ihn Bdkotyeh
(+4%2/1050), qui en a donné une sorle d'abrégé?, se trouve
un fragmenl des ceuvres d’al Halldj, — et le hallajiyen qui
I'avait communiqué, répondil & un témoin qui I'interrogeait
sur la portée de ce texte® :

A //4]“ X T~ w w : rE
« Lx,'..! J’_, P 15lisL.) {..l..l.\a A\ J:.-o).j :)‘l alas i/.:sb‘ r\.m:!' Y »
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« Le sens de ce passage n’est accessible qu’au Prophegte
(sur lui la salal et la paix!), parce qu'il y a droit par lui-
méme, — el & moi, parce que je l'imile ». Ce qui semble
inspiré de deux passages des « Tawésin » (6-7°,€-25°). —On y
trouve aussi®, sur l'autorilé d’Ahmad-ibn-"Asim al Baydha-
wi, une récension diluée en tercet du distique « Johoadi laka
taqdiso... » (cfr. infra f~-710°)

La voici, — en supprimant l'inlroduction de prose rimée
qui la précede, sur la méthode de « tanzih » qu'implique la
vraie notion de Dieu (cfr. supra, p. 1, la ‘agidak citée, — et
infra, p. 7):
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1. Mss. MB 888, f. 3332-341a, Solaymaniyah 1028, XXV, [T. 3-15.

2. « Kitdb biddyat hal al H.... w1 nikdyatihi »; in ms. Zahiriyah,
calal. p. 30, n° 81 (majmof‘ah).

3. Ms. MB 888, (° 3:9b, Ms. Sol. I.

4, Ms. MB 888, [° 336Db,




ETABLISSEMENT DU TEXTF XVII

« J'ai entendu al Hosayn ibn Mansotr dicler & I'un de ses
disciples : — « Dieu... qu’aucune intuition ne se représente,
« qu'aucune époque sans prophete n’atteint; qui L’a connu
« devient insensé »; el il se mit & réciter :

« Ma folie, c'est Ta sainteté! Mon entendement n’est, en
« Toi, qu’extravagance! — Ah! l'objet aimé m’a ébloui, —
« qui force mon regard & dévier! Celui qui guide vers
« 'amour a montré, — qu’a regarder de plus prés, tout parait
équivoque! ».

5° : vers 430/1029 :

C'est dans le commentaire du Qorén, intitulé « Latayfal
isharat!... » d’Abot al Qasim al Qoshayri ( 465/1074), que
nous trouvons le premier emprunt littéral fait aux « Tawasin »
(cfr. infra 11 f-10°) pour commenter le verset XV, 42;le dis-
tique « Johotdi... »

rm-\b‘ju O° (.,n‘s*’ L‘Ji'.“” sbe J:LA[B »
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« Les intimes de Dieu sont les fideéles qu'll a effacés de
leurs propres représentations... puriliés des choses qui les

1. Ms. Yéni Jimi* n° 101, p. 175, Al Qoshayri le cite de nouveau, in Qor.
XX11i, 99,

2




XVIII ETABLISSEMENT DU TEXTE

séparaient (de lui),... ils se sont anéanlis dans Sa propre
représentalion, — ils se sont noyés dans Sa propre essence.
Alors, comment Satan les rejoindrait-il, comment I’ennemi
les surprendrait-il? Celui & qui Dieu a fait voir les réalités
du Tawhid, — celuiqui a vu le monde équilibré selon la sécu-
rité du plan créateur, comment les autres choses le capte-
raient-elles, quand donc un autre que Dieu pourrait-il le
posséder? C'est dans ce sens'.que 'on a dit® :

(distique de metre Aazay) :

« Par mon refus (d’adorer Adam), Tu affirmes sa saintelé!
— Ah! ma raison est, pour Toi, déraison! — Qui est-ce
Adam, sinon Toi? Et celui qui est séparé?, c’est 1blis! »

6° : vers 450/1058 :
Al Hojwiri (+ap. 466/1074) dans son Kaskf al Malhjoitb*
raconte une anecdote de Aboti al Harith [Thabit] al Bondni,
sotfi qui vivait au milieu du second siecle®, — et admettait

déja la théorie ancienne du double nom d’Iblis, jadis nommé
‘Azdzil® (cfr. ici, infra, f-26°).

Il attribue & Al Jonayd’ la paternité d’un dialogue avec
Iblis ol celui-ci parait s’inspirer du theme que les « Tawé-
sin » lui prétent.

7° : vers 58011184 :

Al Sohrawardi d'Alep (1587/1191) dans sa Kalimat al
tasawwof* attribue formellement au Kitdb al Tawdsin

1. On voit la restriction prudente d’al Qoshayri.
2. Nouvelle restriction; il n’ose pas nommer al Ilallj.
3. de Toi; cfr. Maqdist (] 660/1262) in « Sharh hdl al awliyd » ms. Paris,

1641 (22570« o oiloml N anll 2l i S S e,
4. Texte persan, trad. angl. Nicholson, pp. 411-412, =
. Cfr. al Makki « Qotit al Qolotib» I, 47, 50, et Sha‘rédni, 1, c. I, 35-36.
. Corriger la ponctuation « ‘Azrail » adoptée par Nicholson.
. Pp. 129-130,
. Ms. India Office, Persian 1922 no 5, fos 240300,




ETABLISSEMENT DU TEXTE XIX

d’al Hallaj une phrase qui figure ici (cfr. infra 6-7°) : et son
témoignage est d’autant plus probant que nous savons, par
son commentaire du « ta‘arrof » d’al Kalabddi, qu'il s’élail
référé directement aux ceuvres mémes d’al Ilalld;j.

8° :vers 580/1184 :

Rotizbahan al Baqli (1606/1209), en dehors de son com-
mentaire aux « Tawdsin » signalé plus haut, — a cilé les
« Tawdsin » dans ses autres ceuvres : le distique « Johotdi »
(11-f-10°) dans son « tafsir » (380-a-17°, 2€°), — et deux frag-
ments des « Tawasin (17-f-20°seq, 4-1°) dans ses « Shathiyat »
(1091-a-158°, 201°), avant le dernier livre qui est consacré a
commenter les « Tawdsin ».

9° : vers 580/1184 :

Farid al Din ‘Attir (} centenaire vers 620/1223) semble
avoir connu au moins indirectement les « Tawasin », puisqu’il
développe dans son Mantiq al tayr (cfr. 1101-e-1°) leur allé-
gorie du papillon el de la chandelle (cfr. 17-6-2° seq.). — Mais
le passage suivant! de son Tadkirat al awliyd prouve qu'il
tenait & paraitre réprouver le caractére « révélé » et « divin »
attribué aux « Tawasin » dans certains cercles soilfis « zand-
diqgah », & Bagdad :

a) Ed. Nicholson II, 136 :
(Qor. XX, 14) 3> jl S5ty o WS 51 B

ﬁggb{?;s})b:}&j L;)>._;~,A;;)>J.'\.;Wﬂ«a\!?l_31»

L)]".’)”’ J;la.\ Cq& \—"’X—’L“} Y QL"" )3 e .\Ji); « &E'A‘ LY »
‘“3 l&" g f(;-:- uu JL é{::::j L.;A‘ :)‘ » 65 Qﬁ? us-'w)oc
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1. Cfr. 41404-¢-14°; peul-étre recopié d'un aufre auteur, qui serait égale~
ment la source d’un passage analogue d’al Hojwiri I. ¢c. )




XX ETABLISSEMENT DU TEXTE

b) Traduclion arabe anonyme intitulée « Bab fi mandqib...
al ]_[ﬂllﬂji N

w

Ll Al (&5 ) sRad r;‘ \—».S’J‘ s j;

(Qor. XX, 14) e

¢ L‘»—( « J:b..‘. :3” JLB » ‘d‘.} a8 « ob g” A” \.2 5}1 LJ‘ » .._:'-:L lijs“-}s

G
sree ol s Bt e e o0l sl U s 9,
dm » L)‘ UJ‘JFJ S‘a L) : ‘;\5«)3@ UJ’ JLB » Q)J:SLJ E) « L‘;{, Lﬁ' »

e e gl g5 L 1 oy LS 2331 L 138 J6
siafieilat N G S

...Et, chose étonnante, s’ils écoulent® Dieu parler, par le
Buisson Ardent, et dire « c’est Moi, Dieu, Celui qui seul est
Dieu », — ils disent, en citant cetle parole : « Dieu, qu’ll soit
exalté!, a dit... », — sans l'attribuer au Buisson; tandis que
s'ils 6coutent?® Dieu parler par le Buisson Ardent de 1'étre d’Ibn
Mansonr (—al Halldj), et dire « Je suis la Vérité! », — ils
disent en citant cette parole « Ibn Mansotr a dit... » et non
pas « Dieu a dit par la langue d’al Hallaj... » ainsi qu’il est
dit, pourtant, dans le hadith, pour ‘Omar, « que Dieu parlait
parsalangue », sans qu’il y edit en cela « holodl » ni «ittihdd ».

Ce passage est lrés important; d’abord parce qu’il vise
expressément deux phrases des « Tawasin » (171-¢-7°, f-23°);
ensuite, parce qu’il use, pour les ramener & la pensée ortho-
doxe, d'un hadith sur ‘Omar dont al Bagli se servait ala méme
époque dans le méme but*; enfin parce qu'il fail éclater la
différence entre la doclrine hallajiyenne® dela « déification »,
sans confusion, ni destruction, de ’homme sanclifié, — et

. Cfe, 1104-¢-B.

. Quand on récile le Qorin, solirale Tahi.

. Quand on lit les « Tawasin ».

. Cfr. ici infrd; et al Hojwiri Kashf al mahjoib, éd. Nicholson, p. 254.
. Excommuniée par 'Islim, forcément,.




ETABLISSEMENT DU TEXTE X X1

le monisme des soufis postérieurs pour qui le sainl ne per-
sonnalise pas plus que le « Buisson” Ardent » de la vision mo-
saique, le Dieu qu'ils proclament tous deux.

102

Ibn “Arabi (+ 638/1240), le véritable fondateur du pan-
théisme philosophique arabe, examine et adopte, en la
transformant, la théorie hallijiyenne des deux dimensions
du plan de I’entendement, 0i/ wa ‘ardh, sonan wa fardh,
formulée par al Halldj dans son « Kitab al sayhour ’fi naqdh
al dayhotir! » ; —analysée par Ibn ‘Arabi dans ses « Fototihat
al Makkiyah », t. I, p. 188, et t. IV, p. 367%surtout, au cours
d’'un magnifique ‘éloge d’al Ilosayn ibn Mansour al Tallaj.

Or cette théorie est rappelée dans les « Tawdisin » (cfr.
infra 11-%-16°), de facon (res nelte.

112
Molibb al Din 1bn al Najjar (+643/1245) donne®, comme

al Hojwiri*, une anecdote atiribuée a al Jonayd, ou Iblis
explique son refus de la méme manidre que dans les « Tawd-
sin » (cfr. 11-/-13°).

120
Izz al Dirn al Magdisi (1660/1262), le célebre docteur
shéfi'ite, avait étudié de pres les « Tawdsin ». Dans son
« Sharh hél al awliyd »®, — il y a tel passage en prose rimée
qui en est directement inspiré ‘(cfr. 11-56-7°, e-23°). Et dans
son fameux « taflis lblis »° non seulement il reprend, en
I'adoucissant un peu, la these d’ « Iblis martyr d’amour »,

. Voir sur cet ouvrage, discussion in Bibliographie 10-c-5°,

Ed. impr. Caire 1269/1852-1274/1857. Gfr. 421-b-1°, 27°.

Cfr. Safadf, commentaire d'Ibn Zaydoin, éd. Bagdad, 1327, pp. 83-84.
Cfr. ici plus haut, n° 6.

. Ms, BN 1641 [0 2492 257a,

Impr. Caire 1324/1906.
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XXIT ETABLISSEMENT DU TEXTE

mais il transcrit!, pour la développer, des phrases entitres

des « Tawdasin » (cfr. 11-f-13°, 14°, 15°, 28°, 34°), sans avouer
ot il les prend.

1:}0 1'
‘Afif al Din al Tilimsdni (+690/1291), commentant les
« Mawdgqif »*, déclare, & propos d’al Ilall4j?®, en pensant & son
« Ana al Haqq » :

Ji s lsay by Powlp e s e ap s ..

e R i_j)' ¢

« C’était pour faire connailre a ces aveugles son Seigneur,
qu’ll soitloué et glorifié ! Mais eux ne virent que lui (al Hallaj),
et ne virent pas son Seigneur, qu’ll soit béni et exalté! Et ils
le taxerent de menteur... »

C’est exactement le raisonnement employé dans les « Tawd-
sin » (11-1-23°).

14 :
"Ali al Jildaki (1 743/1342), 'alchimiste, observe* que I'au-
leur des « Talwihat »®s’estappuyé sur une phrase des « Tawé-
sin » d’al 1lalldj°®.

15°
Ibn Jonayd al Shirdzi signale, vers 791/13897, le commen-
taire des « Tawasin » écrit par al Baqli (cfr. plus haut).

. Pp. 23, 25, 26.
. Ms. India Office 597, non paginé,
3. In mawqif al daldlah.
4. Dans son Ghdyat al Sorodr (Cfr. Bibliographie... 531-a, et Rev. Hist.
Relig. LXIII-2, 1911, p. 200 n. 5).
5. Cest Al Sohr‘awardl d’Alep.
6. Cfr. 11-b-7°,
7. In « Shadd al izir » Cfr. Bibliogr. 591-a,




ETABLISSEMENT DU TEXTE XXIII

165

‘Abd al Karim al Jili (tap. 826/1423)' a imaginé une
théorie originale de I'enfer islamique? ou, affirme-t-il, se
trouvent, & coté de criminels malkeureux sans répit, — des
suppliciés amoureux de leur supplice, et parmi les damnés
des dmes sauntes « que Dieu a placées en enfer pour y rayon-
ner & travers elles, pour y fixer son regard » quand Il sonde
I’enfer :

- - 2
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Cette théorie, qui a fait scandale, parait étre issue des
« Tawésin » (cfr. 77-f-20°, 31°-35°), avec adjonction d’in-
fluences hindoues®. Elle se combine ici avec la thdse que
'enfer cessera apres le Jour du Jugement, et qu’alors Iblis
retrouvera* celte premiere place qu’il avait jadis aupres de
Dieu, quand il s'appelait “Azazil (cfr. 1/-/-18°, 26°).

De méme sa doctrine de la transmigration de I’ « Insin al
Kamil v, d’dme en dme, depuis le Prophele jusqu'a Al Shibli,
el depuis Al Shibli jusqu’d son maitre Sharaf al Din Isma il
al Jabartt, découle directement de la théorie halldjiyenne
du « Hottwa hotiwa »°, du « shdhid al 4ni »°, et d’un passage
tres catégorique des « Tawdsin » (cfr. 171-5-5°, 6°, c-8°, avec les

1. Enlerré a Bagdad, rive gauche, prés de I'acluelle mosquée Soltin “Ali.
dans un petit oratoire qui porte son nom.
. In Al Insdn al Kdmil, éd. Caire 1304, t, II, p. 35.
(Cfr. Rev. His¢t, Relig, LXIII-2, 1914, p. 206, n. 3).
. CGfr. Al Insdn al Kamil, 11, p. 40, 1. 21,
. Cfe. Bibliogr. 1091-a-223°, 224,
. Cfr. Bibliographie 130-a-1°,




XXIV ETABLISSEMENT DU TEXTE

accusations d’al Souli! et les lettres citées par al Baghdadi®).
472 :

Shihéb al Din Mahmotd al A loiisi (1 1270/1853), —'auteur
du tafsir « Roth al ma'ini», — cile?, entre autres sentences

taxées de « monisme » (wahdat al wojoud), le distique suivant
d’al Hallgj :

ol oS gL, o DY b L

« Par mon refus (d’adorer Adam), Tu affirmes sa sainleté!
Ah! ma raison est pour Toi déraison! Qu’est-ce qu’Adam,
sinon Toi? Et Iblis, lui, n’existe pas! »

Cest 14 une déformation® moniste (« ma fi al kawn ») du
célebre distique des « Tawasin » (cfr. 11-/~10°).

1. Bibliographie 126-a-10°.

2. Bibliographie 201-a-20°.

3. Ap. « Nashwat al modam... », impr. Bagdad, 1293/1876, p. 77.

4. Qui figure déja, parait-il, dans une des ceuvres d’al Kawrani
(+ 1101/1690) l'auteur du « maslak al mokhtdr ». Il n’est pas sir qu'en
donnant cette citation, al Alodst ait su que ce distique esl mis par al Hallaj
dans la bouche d'Iblis : il semble que pour cet auteur « Johotdi », « mon
refus », veuille dire « ma dénégalion de Toi », 0 Dieu... quand je dis « Je
suis DI .u » (Ana al Haqq).
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Explication du titre :

Tawdsin esl le pluriel de « TaSin » : « [d » et « sin » sont
deux des letires initiales inexpliquées, placées en (éle de cer-
taines sodrales du Qordn : celles-ci, b et _ », figurent comme
« awayl al soawar » in Qordn XXVI (a/ Sho‘ard), XXVII (a/
Namal) et XXVIII, (a/ Qisas)'.

Selon la méthode constante d’al ITallij* elles symbolisent
ici deux mots dont elles sont les deux premieres lettres : {i de
lahdrah, la « purelé [primilive del’Absolu] », sa « tohotriyah »
dans « I'Azal » (éternilé a parte ante), celle qu’aucune contin-
gence ne peut ternir; sin de sand, la « gloire », révélée dans
I’ « Abad » (éternité a parte post), 'irradiation (lajalli) finale

de ’Absolu’®. Quant au nofn qui termine le mot « ylsb », il
indique le « nawdl », le don graluit que la Vérité divine fait
aux esprits et aux corps ou elle vient habiter, par la lueur de
sa lumitre, par lattribut de désir et Tattrail amoureux
qu’Elle leur a prédestinés dans I’absolu de I'Absolu.

Telle est du moins 1'explication qu'en donne al Baqli au
début de son « Commentaire » (ff. 175"-176%).

1. Le choix de pareilles lettres pour titre d'un ouvrage mystique n est pas
absolument isolé. Al Bagli nous cite également le Hd Mim al gidam d’Al
Wisili (4 320/932), que Jikotis al Kordi attribuait a Al Halldj (C, f° 175b
= 1091-a-223°, 224°).

2. Cfr. ici méme (a-15°, f-26°), et dans les fragments recueillis par al
Solami (cfr. Bibliogr., 170-d-41°, 42°).

3. Al Baqli donne la méme origine au b et au _w» de Qor. XXVI, 1, dans
son tafsir (ms. Berlin, {° 2731, cfr. [ 303b).
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Surnom de Uauteur : Cette ceuvre est la seule ou on lise le

nom d'al Hallaj suivi de « v 3! o] JIWY », ou remplacé
purement et simplement par le surnom « Al (Gharib »*. Il faut
lni attribuer ici la valeur d’une épithéte comme « Doctor Sin-

gularis »2,

Sommaire des chapitres :

a) 1. Td Sin al sirdy® :
1° Apparition de Mohammad, flambeau de la lamigére du

Mysteére,
2° Dieu I'a spécialement désigné et illuminé.
3° Son impeccabilité directrice.
4° Sa mission confirmée par Abot Bakr.
5° Nul n’a ignoré qui il élait : cfr. Qor. II, 141.

6° 1l est ’origine méme et la source de toutes les lumieres

prophétiques.
7° Antérieur a loutes choses, et méme au Qalam,

8° Son existence déborde hors de tout « avant » et « aprés ».

9° (Vest en lui qu’on voit et qu’on connait, car il est « le
signe et le désigné », étant venu avec la Parole Absolue.

10°-13° I1dépasse toute contingence, carla Vérité esten lui.

14° 1l domine son caractere d’ « &tre créé », car « lui » est
« Il », et « moi» est « [l », et « Il est Il »,

15° Valeur myslique des quatre letires de son nom.

16°-17° Dieu I'a établi dans sa force el nul ne peut se déro-

ber & sa sagesse,

1. Gfr. ici e-24°, f-1°, 200, k-1°. G, fo 1712, 1722 = 1091-a-213°, 214°).

2. Au moyen 4ge occidental « Doctor Illuminatus, Subtilis », etc.

3. Ici, en particulier, le « L » (ti) rappelle la sotrate « Ta Ha » (XX), le
o~ (Sin) la sotirate « Y4 Sin » (XXXVI), et le & (noln) la sotirate « al Nofir »
(XXIV) (selon « Shathiydt », fo 1763).
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b) 1. 74 Sin al fahm (« Ta Sin de 'Entendement »)* :
1° La compréhension dés créatures est impuissante a saisir
la réalilé, a fortior: la réalité de la réalité...
2° Image du papillon volant & la chandelle pour devenir
flamme en s’y consumant.
3°-4° Application de 'image, et explication.
5°-6° Tel je serais, si j’étais vraiment « Il », comme doit
I'étre le Sage; mais ce n’est pas le cas.
7° Et cela n’a été réalisé que par Mohammad, qui a « cligné »
son ceil hors du « o »,
8° Ses (rois paroles pendant son ascension & Dieu.

o) 1. 7d Sin al safwal (safa).

1°-2° L’acces de la réalité est malaisé : les quarante étapes
du « salik ».

3° Arrivée finale au désert.

&°-6° Arrivé 1a, Moise entendit la voix de la Vérilé dans le
Buisson Ardent.

7° it moi (=al Halldj), je suis comme le Buisson Ardent
(Dieu parle par moi).

8°-10° Rejelte de toi lon &tre créé, afin que « tu » sois «1l »
et que tu comprennes, en prouvant Dieu, qu’ll doit &lre en toi
la « preuve de la preuve ».

11° Distique (Moise) : « Sayyarani al Ilaqq... », Dieu m’a
fait devenir la réalité méme.

12° La Vérilé est en moi.

d) 1V. T Sin al ddyrah.

1° L’ilinéraire du Sage vers le 3° cercle (cercle de la Vérité)

1. Ici, en particulier le td désigne la « taharah » (purification) de la con-
science (sirr) libérée de toute imagination, et le déluge (toufin) de al tawhid
en elle; le « sin » la priorité (sabaq) de I'entendement; et le « noln » les
flammes (nirin) de la Réalité (Shathiydt, {° 178b).
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en passanl par la porte du 1 cercle (cercle de la « réalité de
la réalité »).

2°-11° Périls de cetilinéraire : au centre du 3¢ cercle, Dieu
(Qor, I, 262)

e) V. T Sin al nogtah.

1° Le Poinl (centre du 3° cercle) est 'origine, (et 'y suis).

2° Celui qui reste dans le 1* cercle m’appelle « zindiq ».

3° Celui qui en est au 2° cercle m’appelle « ‘Alim rabbant ».

4°-7° Celui-la méme qui en est arrivé au 3* cercle se lrompe
sur mon comple et s'écarlant, m’oublie : alors qu’il devrait
comprendre qu’il doit s’établir comme moi, au cenire de
I'essence divine (Qor. LXXV, 11-13).

8°-10° Image de l'oiseau sotfi qui ne se résigne pas & cou-
per ses ailes pour me rejoindre, et préfere se noyer dans la
mer de I'entendement.

11° Schéma géométrique de I’entendement.

11 bis Quatrain « Ra’ayto Rabbi bi ‘ayni qalbi... »

12° (Cfr. schéma n° 11) : des divers points intérieurs au
cercle, un seul est la Vérité, comment le distinguer?

13°-15° (Il faut renoncer a1’entendement) et y aller, comme
Mohammad : qui s’en est rapproché (Qor. LIII, 9)
(Qor. LI, 11).

16°-21° La pure simplicilé de sa réceptivité a la révélation
divine (Qor. LIII, 4), (Qor. LIII, 2).

22° Imite-le, éleve-toi pareillement au-dessus des contin-
gences.

22 his Mohammad s’est rapproché et s’est reculé.

23°-24° Explication de la «distance de deux [portéesd’]arc».

25° Celui qui est parvenu au 2° arc seul me comprendra.

26°-27° Cet arc est exprimé par des letires dont une seule
est de 'alphabet arabe : le mém (=md ahwii : le contenu de
la révélation divine).

)
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28°-30° C'est-a-dire l'autre nom (=Ila corde du premier
arc).
31° La plénitude du discours n’est qu'a Dieu, dans sa
réalité,

32° La réalité : son inaccessibilité.

33° Rappel du hadith sur les « deux arcs ».

34°-36° L'élu du Seigneur doit renoncer 4 tout, tout souffrir.
37°-39° Son éloge : inexprimable dignement.

/) V1. Té Sin al azal wa al iltibds 'fi fahm al fahm ’fi
sihhat al da‘awii bi ‘aks al ma ani’ :

1° Seuls au monde, Iblis et Mohammad ont recu de Dieu
mission de Le précher.

2° Tous deux, en apparence, ont été appelés a la méme
vocalion', ont opposé, le moment de l'épreuve venu?, le
meéme refus & la tentation.

3°-4°-5° Mais, apres I'avoir proclamé, Iblis y persista, tandis
que Mohammad se rétracla, cherchantrefuge en Dieu, avouant
qu’ « Il retournait les ceeurs... »

6°-9° Iblis, au contraire, poussa l'attachement au « tawhid »
de Dieu jusqu'a Le séparer de tout®, pour L’adorer dans
I'isolement total (tajrid); si bien qu'il fut maudit quand il
aboutit au « tafrid », et refusa de se prosterner devant Adam
(premier dialogue avec Dieu).

10° Le distique célebre d’'Iblis : « Johotdi laka taqdiso... »

11° Fin du premier dialogue.

12° Tercet d'Iblis : « Fam4 li bo'dd... »

13°-17° Second dialogue : de Moise et d’Iblis au Sinai.

1. Affirmer le Dieu unique, I'un devant les Anges, l'autre devanl les

nommes « S lg dgames (glesd ».

2, Mohammad, dans le « mi‘rdj » regardant droit, en face, Dien.

3. Ceci, qui tend a prouver que Iblis fut meilleur « mowahhid » que Mo-
hammad, établit que ce n’est pas la lucidité de la foi qui sauve, mais I'hu-
milité de I'obéissance amoureuse.




b ANALYSE DES CITAPITRES

18°-19° La double mission d'Iblis.

[20°-25° Délibération d’Iblis, Fir‘awn ct al Ilallgj, sur la
vraie « géuérosité »; le mot « Ana al Haqq! » ]

96° Valeur symbolique du nom primitif d’Iblts : ‘Azazil.

970-28° Dernier dialogue de Dieu et d’Iblis.

24 Tercet d'Iblis : « L4 talomni... »

30°-32° Aspect ¢quivoque de l'attitude d’Iblis endurant son

supplice.
33°-35° Il conserve toujours sa science supérieure de 'unité

de Dieu.

g) VIL. 7'd Sin al mashiyah (= du décret) :

1° Les quatre enceintes & traverser (du point de vue succes-
sif de la science) pour atteindre 'essence divine.

20-4° Pourquoi Iblis a refusé d'y pénétrer.

5° Dans la cinquidme enceinte réside le Dieu Vivant.

R) VIIL. T'd Sin al tawhid :

1°-5° Transcendance de la notion de tawhid.

6°-10° Inconcevabilité logique d’une définition : soit par le
«mowahhid » (homme), soit par le « mowahhad » (Dieu), soit
en reliant I'Un & l'autre.

i) IX. Té Sin al asrér fi al tawhid :

1° Caractere divin du substratum intime des consciences
(sirr).

90-3° Le « hotiwa hotiwa » est le ¢ pronominal de tout pro-
nom (hotwa) exprimé.

A°-14° Mais Dieu est au-dela, et le « tanzih » préalable
qu’exige toute construction de lanolion « Dieu » est également
nécessaire pour définir le « tawhid ».
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7) X. T4d Sin al tanszih :

1°-6° Schéma de tous les termes de comparaison possibles ;
il faut isoler Dieu hors de tout cela !

7°-15° Dieu n’est méme pas le « hotiwa hotiwa ». Exposé et
réfutation de toutes les formules propnsées du « tawhid »
(est-il véritable? extemporel? identique au kaldm ou a
I'iradah? est-ce Dieu du point de vue de l’essence? esi-ce
I'essence? la dénomination et son objet ne font-ils qu'un?
est-ce dire « Dieu est Dieu »?)

16°-19° Négation de toutes les causes secondes du point de
vue de 'essence divine : les quatre cercles (azal, mafhotimat,
ma loimat, jihdt).

21°-25° Formules mathématiques du « L4 ilaha, illa
Allah! » (naft wa ithbat).

k) XI. Bostdn al ma'rifak (=Verger de la Sagesse, au
sens de : la « gnose »).

1° La Sagesse est cachée au fond de la « Non-Science »
radicale; sans localisation, ni délimitation, ni dénombre-

ment, ni effort, ni lension.

90 Au-dela de toute chose, comme Dieu, son objet.

3°-12¢ Critique écartant toutes les définitions proposées de
la Sagesse; transcendance de cette notion.

15° Le voile du « nom » et de la « forme », qui dérobe le
Créaleur aux créalures.

16°-17° Les deux dimensions du plan de I'entendement
(« longueur et largeur »), appliquées au domaine moral (la
« conduite » et « le commandement de la loi »), et au monde
physique (esprils et corps); la Sagesse est au-dela, et y
échappe.

18° Ce n’est pas I'homme qui peut s’en dire possesseur,
mais Dieu seul.
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19°-22" lnaccessibilité glorieuse de la Sagesse, et signes
distinclifs du Sage.

23° Le Sage est la Sagesse elle-méme, et la Sagesse c’est
Dieu méme.

24°-25° Caractere ineffable de toul cela : puisque le Créa-
teur reste le Créateur, et la Création la Création.
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COMMENTAIRE DES ‘ TAWASIN

PAR ROUZBAHAN AL BAQLI

Voici ce que dit al Baqli en téle de son commentaire -des
« Tawdsin » (f° 175P) :

s et sy M 38 ) e e N
Aﬂ):) . Am els k.')’ .,:5 z‘)l.\: Sy ‘__,u‘,su u[aUa.‘.» L)bf ‘)U}"“'“L“'L
AH LJ_BJ \_,AJ‘ Lf J)l'_j W[S_, e »[ ]....) g’_).\l.a.as [‘] Ut

»

« 20:3. P A_.w.‘a SJL.a” J.\....J..\...JJ Lk.lug L!JJ! -Q.a)-uJ

Suivant son plan, al Baqlt n’aborde I'examen des « Tawasin »
qu’apres avoir commenté, dans ses Shathiydt, les sentences
les plus ambigués de lous les soifis célebres, al Hallaj
compris; nul n’était mieux préparé que lui pour mener
bien ce travail; le dictionnaire d’ « istilahat » sotfies qu'’il
a annexé a ses Shathiydt' est d’une précision bien su-
périeure & ceux d'al Hojwirt (+ 466/1074)* d'Tbn ‘Arabi
(1 638/1240), d’ "Abd al Razzaq al Kasht (+730/1330), et d’al
Jorjant (1 816/1413). De plus, il nous dit, i la fin de son com-
menlaire®, s’y étre servi « des expressions des mystiques » el
« des symboles des sages », ce qui est peul-&lre une allusion
aux gloses antérieures qu'il dut avoir en main®.

1. Fos 1330-436b.

2. In Kashf al mahjoub; trad. Nicholson, pp. 367-392,

8. Fo 143« iei p. 105,

4. Elles transparaissent, ci et 1a : b-3°; f-24° (fin), f-36°, h-7° (fin), h-9°
(Gn), j-6°, 20°, 23°, 240,
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Analyse

et extraits du commentaire d’al Baqli.

Le commentaire des Tawdsin par al Bagli, occupe le
{roisitme livre de la seconde partie de ses Shathiyal',
ainsi qu'il le dit lui-méme dans la préface*. Aprés avoir
indiqué le symbolisme des lettres choisies pour titre de
Pccuvre d’al Hallaj?, il commente le texte, phrase apres
phrase ([ 176* seq.).

Nous n’analysons ici que les passages ou son commen-
taire, tres diffus, apporle des précisions uliles, au sujet de
I’apologie, sincére, mais malaisée, qu'il esquisse.

1. Tasiv al siraj (a-7°-17°) :

o «. .¢?~5)~u ». Il s’agit de Mohammad; cfr. Qor. XLII, 52 :

2

)
a)‘)ﬁr‘ \_’:,(_ls C}J » déSigﬂC €S 3 \:)),\‘3 \.«SL‘1 »,
2° « pydee n . cfe. Oor. XCIN, 1-3.
6° « _j‘ )Bﬂ ... » référence an Ll?idilh' SR G s )

S )133‘ o> 3 _j‘ )_53 S .

14° « 39 o JY5. o0 1l s'agit ici de ' « ‘ayn al jam’ », élat
mystique qu'al Baqli explique ainsi : Mohammad élait le
signe (lilt. les miracles =U!) de Dieu, or le signe =Iacte
(Ja3) =1es attribuls (<liw) = par cffnsé_queni_ I’essence divine

(=13)%; efr. le hadith « :9511 il S _935) J)p »,

1. Dans la pagination actuelle du manuscrit acluel, bouleversée par le
relieur, il se présente dans 'ordre suivant : fos 175>-191> 46>, 105P-113".

Py P

3. Résumé ici plus haut, p. 1-2.

4. Cfr. celte explication plus développée dans son « tafsir » ; cfr. ici infra.

5. Copié sur le texte évangélique « &_ﬁ’\ ) SE5 Ui\; u-o » Joan. X1V,

9, trad. arabe ancienne in Ibn Hazm, Fugl..., éd. Caire (. 1I, p. 67). — Al
Bagqlt cite ce hadith en son tafsir (ms. Berlin [° 13Ca, 332b).




PAR AL-BAQLi 81
II. Tasin al fahm (4-7°-8°) :

1° ¢« Swsids >, Définition du « tanzih » de Dieu (cfr. supra,
X,=j). Cfr. Qor. CXII, 1 seq.

3° Al Bagli, traduisant celte glose primitive, y ajoule
une autre interprétalion conforme & sa théorie de la « sifah »

et dela « dat» : « o) e QL le«:ﬂ g9 »—, el « »_“))L»a

LI BREDY WL 7N \;c" ,,.CL?,.a.a »,

7° « .\;T L:‘ ::x" U{ L » — c¢’est-a-dire : « OU'J;. )“ uﬁ......_;
>JS CLS:..P ».,

I11. T4 Sin al safa (c-70-12°) :
7° C'esl-a-dire, —le mot « Anni... Allah... » (Qor. XX, 14)
a é1é proféré par le Buisson Ardent, comme le mot « Ana al
Haqq » I’a été par moi.
Note apres 12°. — Al Bagli nole que Moise est prisici comme
type des « silikin » (non des « majdotbin »), dont sont énu-
mérées les étapes. Puis il cile le mot de Moise & Dieu (Qor.

Vi, 149) et observe que « Ana al Haqq » veut dire « %s* o

I =528 », c’est-a-dire « ma langue est le lieu par ou Dieu est
proclamé », ainsi qu’il est dit au sujet de ‘Omar dans le
hadith « jee c)L.J Qlo JA‘ L/.':',L; »; sans que ce soit du
« holodl », comme le prouve le § 8.

IV. T4 Sin al Dayrah (d-1°-11°) :

fo-4° [fos 1822-183"]. Ce symbole d’[al] Hosayn [ibn] Mansolr.
ne saurait élre accessible aux débutants. Il indique par la
« porte extérieure, en haut de l'enceinte' », 'action divine, le

« L}a J= », les « shawdhid » du « malkott » que Dieu fait

transparaitre dans le monde, — et auxquels le cceur du débu-
lant n'atteint que par « tafakkor, istidlal... ». La « seconde
porte, & l'intérieur de l'enceinte », c’est la gloire des allributs

1. Voir fig., supra, p. 25 col. 1.




82 COMMENTAIRE DES « TAWASIN »

divins, la « L}‘:‘ e sl ». La « troisieme porte, sous la
seconde enceinte », c’est la lumidre de I'origine des attributs,
« Bl ool joi » (=t ddia Eddn). — La ¢ seconde enceinte »
représente la science de I'essence, « 3 rlc », — supérieure
al « Wl iJc ». — Le « point placé en haut & gauche, dans
la premiére enceinte », c’est la « himmah » du Sage, qui est
comme le noyau dans la graine de I'amour en son ceeur; elle
n’en est encore qua la science des « sift ». Le « point en
dessous, & droite, dans la seconde enceinte », ¢’est cette « him-
mah » du Sage, parvenue, la, & la science de I’essence. Le
« point médian, d gauche de la troisieme enceinte », c'est le
« tahayyor », I’émoi de cette « himmah » dans les déserts de
I'omnipotence divine. La « troisiéme enceinte »* c'est la
« science de l'essence de I'essence » (1S old rlc), et 1o
« point qui est en son cenlre », la prééternité (—.J;)) et l'es-

2

sence de I'absolu (\,..\é-' A5
4° [f 183"]. Celte Réalilé dernidre (< ids) étant 'étre de

Dieu (3> p), estala fois « o5 bl 5 jalb 5.

5° Al Baqlt observe que cette comparaison est difficile &
enlendre, — car elle a pour but de nous faire comprendre
I'anéantissement (sl3) de la création dans le Créateur, —
I’émoi de 'homme arrivé en face des qualités, noms et attri-
buts divins, — et tournoyant dans I'absolu de I’essence et le
principe de la réalité absolue... Puis al Baglt propose deux
allégories pour ces « quatre oiseaux » ; a) ce sont les « guatre
éléments », appelle-les devant toi, — hache-les avec la lame
de I'ébriété divine, et du zble, — sur le seuil jaloux de l'es-
prit, — de peur qu’ils ne s’envolent, emportant avec eux la
science de la Réalité. Quand tu auras anéanti les oiseaux des
éléments, — arraché les ailes des six dimensions de 1'es-
pace, — et détaché de leurs pattes le poids de 1'existence, —

1. Représenté dans la fig. (supra p. 25, col, 1) par un simple point, central,
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alors ni siécles, ni temps, ni lieux, ni témoins ne subsiste-
ront, tu parviendras au monde du Néant du Néant, -— ou (u
seras stupéfié, — ot tu sauras qui tu es. Alors apparaitront
en toi les lueurs de '’Absolu, — qui le consolidera en Lui.,
b) Seconde allégorie : Prends les quatre oiseaux, — de 1'dme
(nefs), de l'esprit (rouh), de la raison (‘aql) et du ceeur
(qalb), — briile-les aux feux de la « qodrah », disperse leurs
cendres au vent de la « hikmah », du haut des cimes de la
divinité, dans les déserts de la « wahdéniyah », — afin qu'ils
se dispersent, l'oiseau de 1'dme aux gouffres des « prééter-
nilés », celui du cceur & la gloire des « postélernilés », celui
de la raison aux lueurs des « attributs » divins, — et celui de
Iesprit a 'atmosphere de I' « essence personnelle absolue ».
Et, apres les avoir ainsi délruils en Dieu... convoque-les
pour les rassembler dans I'élernité divine, el demande-leur :
s les oiseaux de la Prééternité, de la Posléternilé, de I'At-
tribut et de I'Essence ont pu leur enseigner par leurs énigmes
un seul atome de Sagesse, d'Unité, de Pérennité divines...,
les oiseaux détruits le répondront, dans leur langue impar-
faite, « Non... » — efr, le hadith « &Ll <L \j”f;j ¥, etle
hadith « .. JUse L »t et Qor. VI, ¢

6° C’ebt~d-d|re : par julousie pour Sa Réalité, Dieu ne veut
la faire apparaitre que dans Son isolement (fardaniyah), — et
ne monlrer ainsi le {résor de son absolu qu’au néant — (I
faut donc s’anéantir pour que Dieu se manifeste). Cfr. le

P CACR s O R

hadith « ;;:1 u? Swa s L b_:f o
rition de la Réalilé, I'espril est paralysé par la crainte,
empoigné par le saisissement.

11° C'esl-d-dire « craintivement réfugié sous le vétement
de la Réalité », Mohammad cria « Ah! », pour « prévenir la
Création » (de sa découverte).

s
~
b

». Mais, & 'appa-

1. Gfr. in al Kalabadi, fragment hallijiyen sur ce hadith (Bibliogr. 143-
a-6°).
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V. T4 Sin al nogtah (e-7°-39°).

{° Commentaire : waw!ds,e N ..:,.:.;. O O akits u._».'xg »
JRRCTA T RCIVE 751 ISR SIS PRES I AT SV SV ST

2° IHosayn s’affirme ici lui-méme, comme parvenu aux
hauts degrés, — & la science absolue. Cette prétention est
excusable, car si la science incréée n’appartient qu’a Dieu,
cependant elle est communiquée au Sage dans une certaine
proportion — « Celur qui me nie », dit-il, c’est qu’il en est
resté aux «.shawédhid » de mon « malkout », tandis que je
suis passé dans le monde du « jabrodt ».

3° Celui qui en est a la deuxiéme enceinte », voit par la
lumigre de la « science des attributs ».

4° « Celui qui arrive @ la troisieme enceinte »*, erre, tout
saisi, dans les déserts, et sa vue encore troublée par la per-
ception des différences enlre les attributs divins qui s’im-
posent & elle, lui fait croire faussement qu'al Hallaj, ne voyant
pas de méme, se trompe.

7° Hosayn indique : que celui-la méme qui péndire ainsi a
I'enceinte derniere, dans la Réalité, — « passe » au bord,
« sans me voir, moi qui suis noyé » au fond méme « des
vagues de 1'Absolu », — parce que lui reste encore préoc-
cupé par la science de soi-méme?*; il passe et s’enfuit, au lieu
de se réfugier en moi.

8° Les deux ailes : « himmah » et « halah » du sodfi.

10° L'oiseau comprit la réponse d’al Hallaj, puisqu’il se
noya. Nul ne peut connailre Dieu qu’en Dieu, par Dieu.

12° Dans cette enceinte de I’Entendement, il 0’y a qu’un

seul point ol I'on trouve Dieu (é;), Les autres points ne sonl

que « le rayonnement de la science de Dieu » (:‘5“ rlz j_s");

1. Au point médian, du « tahayyor » (cir. supra p. 25 col. 1).
2. Ce qu’il représente au paragraphe suivant par l'image de l'oiseau qui
veul continuer & voler.




PAR AL-BAQLi 85

aussi toute créature se noie dans cette mer e la Sagesse,
sauf Mohammad, qui y reste, « perle, — dan: la coquille de
Pacte » divin, — sous la « vague de I'abi= de la mer de la
science prééternelle ».

13° « o yols .3k, » clest-a-dire « absent & lui-méme »
quand il se trouva en présence de Dieu...

23° Al Baqlin’est pas trés stir, ici, du sens : il propose ceci :
les deux « qaws » ou « arcs » sont I'azal (préélernilé) et
Pabad (postéternité)*; ils sont séparés par Je « ayn », ou
« bayn ». Lorsque Dieu voulut faire parvenir Mohammad 4 la
vision essentielle, en deca de I'arc « azal wa abad », — il le
lanca par la double fleche du « donotiw » et du « maqim »
jusqu’au fond de I'essence, — au dela de toutes les conlin-
gences et de lous les étres.

25° Celui qui a pénéiré au second arc, est sorli par Ia

s )
méme des formes créées. Le second are, c’eslle « S o,

le « 55 » des « 5} Jol », alors que le « 35 » ordinaire corres-
pond au « byis? 2 » des profanes.

27° Al Baglt suppose que ce « mim » est le « mim » de
« > b, clest-d-dire le secret, la clef de « ce que Dieu
a révélé », le « pourquoi » de la Révélation. Chose que le
Prophtte ne communique pas aux créalures, — car elles ne
sont pas capables de le supporler®, Seuls les oiseaux de I’es-
prit, qui hantent les parages de ces mers, rejetlent, & leur
retour, des « coquilles » de leurs jabots, les perles de I’ « Ana
al Haqq! »*, et du « Sobhéni! »°,

1. C'est ce que Sahl al Toslarf appelle le « sirr al robotibiyah », dont la
manifestation détruirait tout (cfr. Ibn ‘Arvabi, Fosoils..., éd. 1891, p. 130).

2. C’est I'explication qu'il préfére, dans son tafstr (ms. Berlin (o 138b,
206%, 218b), quoiqu’il y suppose aussi que les « deux arcs » désignent
€ EaSgal 2 et « ZAad¥K » ([0 354D).

3. Le mot célebre d’al Hallaj (cfe. in Der Islam, III, 3 (1912), pp. 248-257).

4. Le mot de Bistami (cfr. id. p. 255).
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28°-29° Al Baqli construit 'allégorie suivante : le premier
arc c’est le « molk fi'l al jabroit », et sa corde est le « mim »
précité; le second arc, c’est le « molk al malkott » ; la fleche
de ces deux arcs accouplés, c’est le « tajalli al khass », I'illu-
mination intime, que Dieu lance sur la cible du cceur de
Mohammad. A propos du « mim », al Baqli observe que
I'ébriété divine amene les mystiques & se servir ainsi de lettres
solées, énigmatiques, telles celles qui sont an début de cer-
taines sotirates.

35° Al Halldj, « al rafiq al a‘ld », nous indique ici que le
Sage n’a de maitre, de disciple, d’ami, — que Dieu —, n’a
d’autre préférence que celle de Dieu, sans nulle oplion pour
la joie ou la souffrance; — il est intérieur & Dieu, — désert
de sainteté [abimé dans le] désert de la Sagesse, — signe de
la Parole [abimé] dans le centre ot elle revient.

360 Al Baqli commente ici mot & mot :
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37° Commentaire mot & mot d’al Baqli :
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39° Commentaire mot & mot d’al Baqli :
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Gfr. le mot divin® « Lot ey i ». Puis® il rappelle les

« Ta Stn » précédents : « Safawi » (=Safa), « Déyrah »,

« Noqlah », et il annonce le T4 Sin suivant, qui « a été 'oc-
casion de scandales et de calomnies ».

VI. Ta Sin al Azal wa al Htibas (/-1°-36).

Préambule d’al Bagli : Dans ce « T Sin » nous est exposé,
sous la forme d’une énigme & deviner, — ce myslere de la
Sagesse qu'est la Prédestinalion, — félicités prééternelles
des bienheureux, -— malheurs prééternels des réprouvés.
Sous le double symbole de I'élection au bonheur (dons de
sagesse, mission et prophélie) de Mohammad, — et de la ré-
probation du chef des Pervers, — qui, « par la permission
divine, a joué et perdu aux gobelets, sur ’esplanade, sa part

1. [Manque in ms. Shahtd “Alf pasha).
2. 1l n’est pas dans le Qorin.
3. Fo 190s,
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de félicité » — Parce qu'il a équivoqué (iltibas) sur le « fahm
fahm »!, — et soutenu le bien-fondé de prétentions® con-
traires & sa pensée intime (bi “aks al maani).

1°«... e » — c'est-2-dire « “ayn (al) hagiqah », Dieu, —
quand il éprouva Iblis; dans Sa prescience.

4° Hosayn ibn Mansotr, dit al Baqlt, compareici la mission
d’Iblis, chef des Anges, — et celle de Mohammad, chef des
Hommes. L'un est le trésorier des bénédictions prééternelles
« la{ifél azaliydt », I'autre le trésorier des rigueurs postéter-
nelles, « qahriyat abadiyat », — ils correspondent aux deux
altributs symétriques de Dieu, qui agit « qahra wa lotfa ».
Cfr. Qor. XVI.HQS.

70 «...ouisls ... » clest-3-dire : il quitta des yeux (lilt.
des coups d’eeil et clignements d'eil) 1a Réalité (haqiqah), se
réfugia dans sa conscience intime. Il se trompa, crut qu’Adam
était «un autre » que Dieu, confondit « tawhid » avec « (afrid ».

8° « 38 i ». Que sont les choses contingentes
aupres de la « fardaniyah » divine ? Loin de pécher en ado-
rant Adam, Iblis serait ainsi demeuré digne de contempler la
« fardaniyah ».

9° Iblis, en répondant ainsi, niait cet « autre » (Adam),
parce qu'il le voyait, — sans se douter qu’en réalité il n’y
avail 13 personne d’ « aulre » que Dieu, — seul présent dans
I'ambiguité de I’ « "ayn (al) jam® »... Adam lui cachait Dieu,
parce qu'en Adam il n’apercevait qu’Adam?®... comme un élre
essentiellement « autre que Dieu »; et cela le poussa & s’at-
tacher davantage & en « isoler parfaitement » Dieu (ifrad (al)
fardiniyah)... Et c'est pourquoi il récita, pour indiquer vrai-

1. L’entendement de 'entendement.

2. Continuer & connaftre dans leurs profondeurs les décrets (irddah) de la
science divine (‘ilm), tout en refusant de s'unir & la volonté divine par
I'obéissance 4 l'ordre (amr). Al Halldj a dit ailleurs : ¢ gol s ¥
‘.,.L;/:J\ Coas §>\)\J\-3 »,

3. Au lieu d’y reconnaitre « I'image » de Dieu, le « hoGwa hotiwa »,
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ment combien il élait devenu pauvre et méprisé, pour avoir
voulu exprimer I' « infirdd » de Dieu en son « tawhid », — le
dislique « Johotdi... ».

10° « bl eV 3 50, Commentaire :

oo 8355 o 32 et 5 S e [ SANECEER

C'est-a-dire : « En réalité Iblis n’est pas (quoiqu’il le dise)
« dans P'intervalle » entre Adam et Dieu, — car il n’y a pas
d’inlervalle dans 1'enlre-deux. Si Iblis avait été « mowahhid »,
il n’aurait pas refusé de se prosterner, car le mowahhid
n'apergoit ((° 46°)* devant la Présence Divine personne
d’autre, (« ghayr »). — Iblis ne comprit pas qu’Adam élait
I’ cacte » de Dieu (fi'l), — que 'acle de Dieu est le miroir®
de Dieu : il avait seulement regardé dans ce miroir, il L’au-
rait apercu, dans Son essence. Suivant le mot connu « Je n’ai
rien regardé oit je n'aie apercu Dieu »®.

47 f-1 U \5:?“ ..» Si Iblis avait réellement été un
« amant humble », il se serait prosternsé...

« o 23 S .L»t, Iblisa tort de s’enorgueillir d’une pré-
cellence sur Adam, d'une antériorité dans la prescience
divine; il ne comprend pas qu'il se trompe, en affirmant que
« et Bl e 0 5 o) » puisque, avant de penser a

lui, Dieu a pensé & Mohammad, suivant le hadith « J sJY,)
wﬁ‘ AL s et que la forme d’Adam n’est autre que la
forme de Mohammad.

1. Sic. & cause de 'erreur de reliure expliquée plus haut.

7 ﬁ},. : le ms. par lapsus porte « EL‘s‘),o ».

3. «asd A Egly o Y ced AV E5 LS Lon, mot attribué a al Halld
par plusieurs (Maqdisi, Sharh hdl al awliyd); il est en réalilé plus ancien et
a 6té dit par ‘Amir-ibn Qays (Hojwiri, Kashf..., ms. Paris, supp. Pers. 1083,
fo 192b, Kaldbadi, ta‘arrof, ms. Vienne, 57b, Kharkodshi, tahdib..., ms. Ber-
lin, 199P), et par Mohammad ibn Wisi* (cfr. Kaldbadi, 1. ¢., 57b el Sha ‘rawf,
tabagdt..., I, 36).

4, F° 105b,

5. Cfr. ici p. 136.
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—

w33l TS 5 uSL Ly ce molifallégué est une simple
dérobade, — c’est désobéir suivant le procédé des laches qui
ne marchenl pas & 'ordre, — et attendent la contrainte ».

sl o pad i ». — Si Iblis avait été sinctre, —
il n’aurait pas cherché a prévaloir sur 1’élu de Dieu.

12° Le « qorb » etle « bo'd » ne sont, en « tawhid », une
méme chose, que pour celui qui n’est pas lenté; le « hajr »
et le « wasl » ne sont une méme chose, que pour celui qui
n’est pas réprouvé. Mais Iblis, lui, a désobéi... (a 616 Lenté, a
été réprouvé) ..

13°-17° ((* 106") : Ce colloque d’Iblis et de Moise est cité
dans le hadith et par les histoires : « Comme Moise sorlait
d’un entretien exlatique avec Dieu, — Iblis lui dit : « Sais-(u
bien que c’est moi qui vient de te parler? » — Moise, interdit,
se troubla : mais Dieu lui dit : « Chasse ce maudit, ¢’est ainsi
qu'il a coutume de parler aux siddigin ». — De méme dans
la Qissat (al) anbiyd, on lit le récit de la tentalion de Jésus
sur le mont Massisah. — Al Bagqli traduit ici in extenso
((*106">-107%) ce récit, — la triple tentation d’Iblis suggérant
(aJésus qu'il est «le dieu de la terre » (deux fois), puisle « créa-
teur du ciel el de la terre », — et comment Gabriel, puis
Michael, puis Israfil, avec ‘Azdzyayil (sic), vinrent délivrer
Jésus, — et enchainer finalement Iblis « au fond du puits de
I'Occident, sous la garde de 600.000 anges » : « sans cela,
déclaralblisd Jésus un peu plus tard, j’aurais fait de toi ce que
j'ai fait d’Adam ».

Puis al Baqli passe au commentaire détaillé du texte;
loutes ces paroles d'lblis, observe-t-il, ne sont que fausse
prélention, ruse et fourberie, bien qu'il dise élre dans I'élat
des « Maldmatiyah »'.

Ainsi son mol « (Sﬁ 5 J% » (3 13) « Si je m’élais prosterné

1. Ceux des sotfis qui recherchent par humilité, a4 avoir une mauvaise
réputation (sur leur origine, en khorisan, cfr. kharkotshi, (. ¢. début).
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devant Adam, j’aurais été pareil & toi (qui t’es prosterné sur
le Sinai) », preuve qu'lblis ne sait pas qu'Adam et le Sinai
élaient pareillement, dans les deux cas, deux miroirs du « la-
jalli », du « rayonnement divin », et que Moise ne faisait
qu’obéir.

Et sa réponse « 3 sdul... » (§ 14) « ce n’était qu'ung
épreuve », estinexacle; car, du point de vue de Dieu, l'ordre
élait bien un ordre (« amr ») et pour qu’lblis n’y ait vu qu’une
épreuve, c’esl qu’il n’aimait pas Dieu purement, car 'amour
pur ne distingue ni les causes, ni les changements, ni les
épreuves de l'ordre divin.

Par son mol « dy uu:flb' » (§ 14) « c’est une équivoque »,
Iblis avoue qu'il est incapable d’énoncer l'allération exté-
rieure, 'enlaidissement qu'il a subi, — car il souffre désor-
mais en lui-méme d'une contradiction permanente, — entre
son « bitin » inlérieur qui ressent la splendeur divine, et son
« zéhir » exlérieur enlaidi, qui ne peut plus la refléter, nis’en
« teinter »t,

Sa réponse « (.)}ﬁe o’ » (§ 15) suggere 4 al Baqli cette
réflexion : certes, Dieu prononce son nom, mais c’est pour
I'expulser loin de Lui : cfr. supra §9, el Qor. 11, 32.

(P107") « Ew)d Sle... ri 233 » (§15). Il ose prélendre
a la « plus pure obéissance », lui & qui la toute-puissance pré-
éternelle la retire!

!y e w51 (§143) : Dieu n’a pas & avoir d’associé,
n'a pas A en désirer, n’a pas a faire apnel a ses créatures.

s Go.!:: » (§ 16) : Est créé « C;/LL », « désirant »
quiconque est créé avec de la conlingence; — comment, en
restant « C»Uo » Iblis peul-il prétendre a I’ « infirdd » divine?

11 fait allusion par ce mot « pob » au mot « k> » « bonheur »

1. «lalwin». Le « zihir » du véritable Sage ne doit pas étre en confra-
diction avec son « bétin » : aussi doit-il étre « bean comme Joseph » (C).
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y 15), lequel élablirait dans )’ « irddah » divine une « associa-
(§15), leq
tion » shirk).
G .(.:)é » (§16) : c’est-a-dire rejeté, réprouve, non pas :

« J);i: » en « tawhid » !

« Y )s=% » (§ 16). Si Iblis avait eu un atome d'intui-
tion de ce que c'est que le « tawhid », il n'aurail vu que
Dieu', il n'aurait pas dit « Ana Khayr minho!» (Qor., VII, 11).
De méme, si al Hosayn ibn Mansodr avait joui de la supréme
contemplation, il n’aurail pas dil « Ana al Haqq! », — car il
aurail abandonné son « Ana » (son « moi ») pour un seul
atome des lueurs du soleil des prééternités... il s’y serait
anéanli... Hélas qui en est arrivé 14? Qui a jamais pu élre
teinté par 'absolu, ou transfiguré par la prééternilé, qui a
jamais pu étre délivré, méme par le dernier supplice, la fla-
gellation, la crucifixion et 'incendie?, de son « moi » poslé-
ternel? Cfr. Qor., CXII, 1-4.

18° ([° 108%) «.... 21> » — .. C'est ainsi qu'au début il
savait faire le bien; puis il fit le mal, el, & force de regarder
les « af'al » (les actes de Dieu = les choses créées), il perdit
de vue leur Auteur absolu®.

A la suile, al Bagli donne immédialement le texte du § 35°;
mais, pour suivre plus commodément I'ordre du texte, nous
intercalons ici son commentaire des §§ 20°-25° qui figure aux
{** 148 seq. de son ouvrage.

20 (* 148°) Al Baqli observe d’abord que Hosayu (ibn)
Mansodr tombe ici « dansl'océan dela wahdah, épris d’amour
pour la beauté de Dieu jusqu’a révéler les mystdres secrets...
de 'amour dans la langue du délire, tandis que l'ivresse le
domine... son « bétin » est sincére, mais son « zahir » est
malade; et sa maladie vient de l'ignorance, car il ignore sa

1. Dans Adam.
2. Allusion au sort d’al Hallj.
3. Cfr. la sentence d’al Hallaj ap. al Solamt tafsér (in Qor. XVIII, 107).
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propre science (celle dont il parle); selon les connaisseurs de
ces élats anormaux, la science des mystdres quand elle se
manifeste, demeure incompréhensible pour la raison — cfr.
ce que dit Moise a al Khidhr (Qor. XVIII, 67), — el le mot
fameux ([° 149*) « Li al robodbiyah sirr... »!, sur le « secret
de la puissance divine ».

Ce secret, c’est le mystere de la prescience divine, c’est le
secret de la prédestinalion (qadar)?; sa révélation entrainerait
destruction du covenant de Dieu avec les prophetes; ainsi
comment Moise irait-il haranguer Fir‘awn de la part de Dieu,
si Dieu l'avait prévenu qu’ « il resterait infidéle » ? Cfr. Qor.,
IV, 163. — La discipline de la religion (din), c’est « garder
(Kilman)? le secret » {sirr).

Ce qu'Hosayn ibn Mansotr admire ici, dans Iblis et dans
Fir'awn, c'est leur énergie (rajouliyah). Divers hadith le jus-
tifient :

Shdp gl = Jals » — «;'; U5 N blsl S ) o

rrer

Cfr 2 « .. p» Skal » — (§ 24) seulement en fait de « rajod-
liyah » ...Iblis, tombé de sa primauté dansla « mer dela con-
naissance de la perception »... ([* 150*) le « tawhid » I'en
rejeta sur la gréve du « tajrid » ot il déclara qu’admettre des
« wasdyt »* c’était le crime du « shirk », les « associer » a
Dieu...

Sans comprendre que ia réalité de la « tafrigah »®, c’est le

i. Ce mot, admis par les Salimiyah (Qout al Qoloib, II, 90) est de leur
maitre Sahl al Tostari (Cfr. al Ghazili Ihyd..., I, 74 et Imld. Al Kilani,
Ghonyah..., 1, 83, et Ibn *Arabf, Fosois, éd. 1891, p. 130).

2. Sujet réel des « Tawasin ».

3. Cela est resté, par excellence, le mot persan pour la chose.

4. Les « médiateurs » entre Dieu et 'homme : c’est-a-dire le culte, la révé-
lation prophétique (Cfr. théorie d’al Halldj et de Faris sur I’ « isqét al wasdyt »).

5. « séparation » de la Créature d'avec le Créateur.
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«jam’ », — et que « Adam, c’est Lui » (cfr. suprda § 10°),
Dieu!

Fir‘awn, lui... se regardant comme le représentant de
I'autorité divine, crut représenter Dieu lui-méme, — la vue
de I'autorité divine lui cacha Dieu, — il confondit la « shé-
hid », le témoin qu’il était, avec le « mashhotd », le Dieu qui
était témoigné par lui, cfr. Qor., XXVIII, 38.

22° Ici (al) Ilosayn explique le mot d’Iblis par le fail
qu’abimé dans la contemplation du temps (passé), il s'ima-
gina que nul autre que lui ne verrait Dieu. Quant au mot
de Fir‘awn, c’est plutot une excuse fondée sur 1'ignorance de
son peuple, qu'une affirmation de son moi... Quant au ha-
dith' ot Dieu nous est montré reprochant & Gabriel d’avoir
emplide sablela bouche de Fir ‘awn agonisant pour 'empécher
de témoigner son repentir?, il nous prouve simplement quelle
est la miséricorde divine méme pour les rebelles ({° 1500)...

23% i (‘Ji" o’ ++- » « Jen suis le Signe! ». Le.monde
enlier est un signe qui représente Dieu, mais il y a « signe »

el « signe ». Le monde n'est que le « Jla! J= &

tandis qu'Adam est le « o 4 w1 S g3 », suivaut
Qor. XV, 29, oule mol « )7 correspond au « tajalli »®. Dieu
a « rayonné » a travers Adam « ,! i< », en en faisant
son « signe réel », — et non « JJa ¢~=x », par le « moyen

. ¥ T R
de I'incarnation ». Cfr. le hadilh » &).e Jo o3I s, le

mot d’un molasawwif « )% 5 A 31 3.4l 5, et la défi-

nition du sotfisme « ‘oo 31 L35 31,31 »4,
5 i) ) \ i

-
'

« ri B> 3= o7 » : Cesl-i-dire « Je subsisle en Dieu, non

1. Gité dans le lexte persan.

2. Discussions & ce sujet : cfr. al Biqilani, ici infra.

3. Mot firé du Qor. VII, 140,

4. Cfr. Jonayd (I. c. infrd); Harawi (ms. Nodri ‘Olhméniyeh, 2500, in vie
d al Hallaj).
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en moi ». — Ici, al Baqlt donne sa théorie sur le mot supréme
des extases halldjiyennes « Ana al Haqq » « Je suis la
Vérité!' » — Selon al Baqli?, cela veut dire qu’al Ilallaj
« Jy &_S." )J'm' js*‘ T ‘J_jg s N gy » « Il était le
point (de contact) de la Loi (révélée) el de la Réalité (divine)?,
— et le seul point d’ou le rayonnement divin fat visible » pour
ses contemporains. Comme le Prophdte ’avail 616 pour son
temps, selon les exégdtes* du verset Qor. XVII, 83. — Ces
exégetes trailent longuement du principe de ’Ana al Haqq »,
— de « Ja queslion de I’Ana al Haqq ». De telles paroles
viennent aux lévres du Sage quand il s’apergoit qu’il « réa-
lise »® le « lawhid », qu’il en est tout « teinté ». C’est Dieu
qui, par sa langue, articule alors « Je suis la Vérilé! », —
consolidant le Sage dans I'unité divine®, sous les feux vain-
queurs de la « wahdaniyah ». En Dieu, le Sage, alors ne voit
plus ni 4me, ni créé, ni différence: ({° 151°), il veut proclamer
le « moi » (andniyah) divin, quoiqu'il n’en posséde pas l'au-
lorité (robotibiyah), et commieil voit Dieu sous un aspect équi-
voque (iltibds) et qu’il n’apergoit plus d’autre obstacle (bay-
notinah’) & la vision simple que son propre « moi », — dominé
par la réalité de Dieu, — il revendique la pure autorité divine
(en disant « Je suis la vérité!). De fait, alors il n’est pas diffé-
rent de Dien, — car il est tout occupé de Dieu en Dieu, ras-
sasié de la lumitre du « tawhid », au point que le « tawhid »®
lui devient 'impiété (kofr)’ et réciproquement... Dieu est son

. Dieu, selon le terme préféré des soiilis.
. Gfr. ce qu’il en dit dans son fafstr, in Qor. XLI, 53; XLVIII, 10.
. Dilemme « shari‘ah-haqiqah ».
. Sotffs, cfr. Kasirqi (ici, infra).
5. Tahqiq. — C'est le lieu dit « tahqiq (al) andniyah ».
. Tamkin (al) tawhid.
7. Littéralement « séparation» cfr.le vers d’'al Hallij « Bayni... »en noteinfra.
8. Formule musulmane de |'inaccessibilité de 'unité divine.
9. Puisqu'il se sent « transformé en Dieu » : cfr. ce qu'en dit al Hallaj in
extraits ap. ms. Londres, 888, [° 339b.
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lieu (ayniyah)... Alors, le Sage dépasse avec Jésus les
« voiles' du Royaume », — et la forme? d’Adam échappe aux
marques de conirainfe?, car sa charpenle humaine ainsi mise
al'ombre d’une muraille, — ne périra pas, comme {outes les
choses contingentes, au grand soleil de la destruction®...

30°. Dans I'’ensemble de ses Tawdsin, Hosayn décrit 1blis,
devenu (par sa condamnation) le contraire de ce qu’il élait
lorsqu’il s’appelait ‘Azdzil, — au moyen de comparaisons
« _g#> », « obscures ».

<l 51 » Ce qui veut dire : de son état initial
qui élait « shagdwah » (malheur), — il n’est pas parvenu a
son état final, qui est « la‘nah » (malédiclion), car son
« malheur » n’est autre que sa « malédiction », et récipro-
quement.
31° « Lheylo Uiasys ». Cest-d-dire « Iblis sortit du
feu, — et parut'étre lumidre : mais sa lumiere élait chose
empruntée, — aussi dut-il sortir, hors de la lumiktre, comme
contraire a elle ».

Jazie », Clest-a-dire : « flambant du feu de
la malédiction » : le « 5 » c’est la flamme flambante de
la haine.

« sy y» » C'estla « lumidre de lascience », empruntée
(par Iblis) & la lumigre de la Tablellte.
32° « syl )i (sic) » : ’est-d-dire : la mort suhile(‘.ﬁﬁ) de son

pouvoir (,48), — sombré dans I'erreur.

« o1 ol 5 yoes J==* » ¢ Clesl-d-dire : « _gylie J=
oo J= > » : = « le lieu ou lblis agonise de soif est le lieu
méme ol coule I'abondance ». « . Jis » : c’est-a-dire :

i. Ms. '.'l 3 :.du« u)ﬂ» e

2. Il s’agit ici de la « forme spiriluelle ».

3. ),_E,s : contrainte divine.

& Al Bagli ajonteici « gg, ais clial !} », cilation précédée de « Dieu
a dil...» : elle n'esl pourlant pas coranique.
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« 3o b & oS bl » =son « bdtin » qui était le con-
traire de son « Zahir ».

€ 3 gezp hedlin ot Clest-d-dire 1o« Op Wy fheliw »

« Il crie sa douleur... parce que le feu le brale! ».

« 39 N oylew » : clest-a-dire @« Oy );,a Jh=»
= « Sa timidité (prétendue) n'est que simalation (puisqu'il a
é1é expulsé) ».

« 3 (Lmjﬁ slee 2 ;> » : dans I'abime son aveuglement
n'est que ses propres réveries (d'orgueil)...

« u..u(Lv » : c'est-d-dire : ..... (el) ses vanteries, trompe-
ries, ruse et fourberie ébs 5% 3w el 5 s,

« 15l » @ Clest-d-dire « : 139 2o » 1 le voild, lel qu'il est
vraiment! ».

335 (fer 1007 « Cw) covr & Loow oz clesl-d-dire : « Si tu
abaisses '@il, hors du mystere divin (ghayb), — el si tu
cherches a « t'imaginer ton imaginalion » (wahm), — comme
I’ « imagination v (wahm) estle « souci » (hamm) du cceur, —
et n'est autre que la « suggestion » (waswasah) (f* 110?) de
Satan, — ainsi, c'est I'état méme de Satan que [lu connailras
dans] ta propre « imagination » (wahm), [dans] ton propre
« souci » !

Ll é./»s_a)) » Si tu connais ainsi I'état (hil) particulier
d’Iblis, toi tu auras le cceur brisé, et tu tomberas du chagrin
du chéitiment dans le chagrin de 'anéantissement.

34° « das=d d )_'s'rilz s » etc. Par de telles paroles, il veut
dire que c'est avant' la transformation de son sort qu’lblis
était ainsi. Mais mainlenant Iblis est dans un état tout opposé,
comme I'ont dit Dieu (dans le Qorén) et le Prophete (selon la

{. Al Bagli semble ici solliciter le texte, pour le rendre orthodoxe. Car al
Hallaj adopte ici visiblement la terminologie des Kharijites et Mo‘tazilites,
pour qui un « mowahhid » peut étre damné (théorie du péché mortel et de
la foi, cfr. farg, d’al Baghdadi, 98).
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Tradiliou). Et ¢’est la tout ce que dit Hosayn sur le « talbis
Iblis' » et I' « illibas ».

35° (Nous insérons ici le commentaire du'§ 35, qu'al Baqli
donne {° 108, avant celui des §§ précédents) :

« el L on, Al Baqli reclifie : il s’agit de la « conlem-
plation » de la « hadhrat malkout » (Présence du Royaume
[de Dieu]), — non de Dieu lui-méme. Sans cela Dieu ne dirait
pas d'Iblis ce qu'll en dit in Qordn 11, 32. Au début, en effet,
étant obéissant, Iblis jouissait de la « contemplation ». C’est
un sentiment de haine qui lui fit refuser d’adorer Adam,
visiblement élu pour les « tajalli » et « tadalli » divins,
de I'essence et des attribuls divins, cfr. Qor., XV, 29. Seul
Adam possede le « trés spécial rayonnement de l'essence

divine », « 1> ‘1:-: uc__\ﬂ », — et Dieu a dit qu’ll I'avaitcréé
de « ses deux mains » ()m XXXVII, 75), « gqidam » et
« baq&l » (« absolu » et « pérennilé »), cfr. le hadith » :

S

el o )] (51 AL yea », oll les « quarante malins »

signifient « quatre mille ans ». La-dessus, al Baqli (f 108")
entreprend un commentaire étendu de Qor. XXXVIII, 71-75,

sur la création d’Adam, au moyen de « boue prise au dessous
du Trone »...

VIL. Ta Sin al mashiyah (g. 7°-5°).

1°-2° (f* 109*) Hosayn exprime ici, par ces [quatre] cercles
[enfermant] quatre degrés [inaccessibles de la science divine],
que « personne ne peul prétendre & la :zcience de : la
volonté prééternelle (mashiyat azal), — de la providence
absolue (hikmat qidam), — de la prédétermination pérenne
(qadar baqt), — et des sciences des connaissables, en Dieu ».
Moi-méme, prétend Iblis, j'ai su, par ces qualre sciences
qu’elles concluent & mon chétiment, que je me proslerne ou

1. Le talbis Iblis, d’Ibn al Jawzi (ms. As*ad Effendi, n° 1641) n’a que le
titre de commun avec cette théorie hallajiyenne.
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non. Sur la Tablette de la « mashiyah », il est écrit que je
suis un « impie » (kéfir), — sur celle de la « hikmah », un
« maudit » (mal‘otn), — sur celle de la « qodrah », un « ré-
prouvé » (matrotd), — et sur la « Mre du Livre »*, « un
aveuglé » (mahjoub). Ainsi donc, si j'échappe & la premiére,
ce sera pour tomber dans la deuxidme... cfr. Qor., VI, 18,
el le proverbe « os¥ L} oS s Lo ‘Js’i” L

3° «13,.... ¥, ¥ ». Le premier « Non! » est négalion
(nafi), — le second « Non! » est dénégation (johotid), — le
troisisme « Non! » est prohibition (nahy), — le quatridme
« Non! » est ignorance (nakirah). Si je resle, pense Iblis, dans
le premier « Non! », cela me mene de la dénégation dans
la négation. Elant maudit, mon « Non! » me ferait tomber
du «Non!» dela négation dansle « Non » (ullime) de I’ « igno-
rance », et je n'y veux pas tomber, — car « dans l'intime de
« lignorance » (455 yow) il y a la « connaissance » du « taw-
hid »! » (al Bagli se sert forl heureusement ici d'un passage
ultérieur des « Tawasin », 4-7°, dont il souligne ainsi la portée).
[En m’en tenant a] ces [quatre premiers] « Non! » [sans y
pénétrer], — je resterai hors de vue de la « connaissance de
ignorance » (‘irfan nakirah), comme de « I'ignorance de la
connaissance »* (nakirah ‘irfin)! Si j"avais appris que me pros-
terner me délivrerait del’épreuve, — je me serais prosterné. ..
Mais J'ai su de Dieu® qu’ll veut me rejeter, — je ne suis qu’un
étre conlingent, et Lui est I’Absolu...

Al Baqlt ajoute ici cette réflexion : « Comprends, 6 Sage,
qu’lblis ici se {rouve & portée de connaitre ces altributs
divins, — et que Dieu lui apprend qu'il est rejeté. Il se déses-
pére, — et s’abandonne au sort qui lui est décrété, — en se
noyant dans la mer de la « main forle » divine (jabr), — car

1. « Omm (al) Kitab », ce qui désigne le Qorin archétype.
2. Double altribut de la Sagesse divine selon les Tawdstn : infra k-{°.
3. Par ces quatre sciences auxquelles j'ai prétendu avoir accés,




100 COMMENTAIRE DES « TAWASIN »

il voit que son « impiété » (kofr) est double; il a désobéi
(repoussé l'ordre de se prosterner), — et il a prétendu avoir
deviné le secret de la prédétermination divine (qadar), ce
qui est le secret de I'essence divine elle-méme. Cfr. les deux
had“h .« l’-‘)-w-m &3 AU“.J.-« ).U.”n el « C-LL?. 5‘ 31” J‘)w‘ J): )JJ«”

-
P WS serr

.:J ﬁ; d "T")E" ._"Jlﬁ A:ls »,

Jeor

(109%). La « mashiyah », c’est, en résumé, le secret de
Dieu, et son « autorité » méme (robotibiyah). Il ne convient
donc pas que personne parle de décliner un ordre (amr)
divin. Car quiconque parle ainsi, — sous prétexte qu'’il con-
naft la « mashiyah »*, — nie 2 la fois I’obéissance due par la
créature (‘oboudiyah) et I'aulorilé du créateur (robodbiyah).

VIIL. T4 Sin al tawhid (A-7°-10°)

1%« :541 ». Dire « l'alif du cinquizme® (/d = « Non! »),
c’est le Dieu vivant! », cela signifie « I'alif de Sa Majesté
(kibryd) », car Dieua est grand, exalté, vivant, permanent.

3° «sj} .. 9al ) ) c'est-a-dire : la lumidre du « tawhid »
et la lumiere de la « wahdaniyah » sont dans 'essence divine,
sont de I'essence divine, sont pour I'essence divine (seule).

4° « &g g v Dieu, exprime-t-il ici, est « exempt
qu’ «al tawhid » se sépare de Lui». Le symbole (fig. p.58col. 1)
d’ « al wahd4ntyah », c'est « alif et ddl » : I'alif, représentant
son essence, est unique; il posséde son atlribut?® (sifah) qui
est représenté par le dal : il est unique, isolé dans 'unique
de la science du « tawhid ». Cet a/if (primordial)* subsiste
« sur » Dieu, comme les alifs du langage (créé) subsislent
« sur » lui®.

{. C'est-a-dire : que Dieu, dans Sa volonté presciente, sait que son ordre
ne sera pas obéi.

2. Cfre. le § g-5°.

3. Qui 'exprime.

4. Le grand alif couché de la figure.

5. Cet alif primordial..
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6° « .L;y e », G'est-d-dire le « tawhid » est I'attribut
divin (sifah).

1° €ouey? efrg_; J"ﬂ ». C'est-d-dire Dieu est « exempt » du
« Ana » (je), — de mon « Qéla » (persan: « goft » =« il
dit »), — de mon « tawhid ».

10° (° 110°), « j’associe & une limile » (puisque je définis) :
c’est-d-dire que Dieu est « exempt » de « holoul » en aucun
lieu, — I'équivoque provient du fait qu’on veut Le mellire en
rapport avec des contingences; des mots lels que « tawhid,
mowahhid, mowahhad » sont marqués de la marque de
’équivoque, mais en réalité I'Unique est illimité, Il échappe
aux symboles des « mowahhidin », car 1l resle dislinct des
expressions mises en ceuvre par les créatures « Qui fait allu-
sion & Dieu est dualiste (zoroastrien), qui symbolise Dieu est
idolatre! »*, conclut al Bagqli.

1X. T4 Sin al Asrdr fi al lawhid (i-7°-74°) :

R [ LR e UU ... » c’est-a-dire « les secrels de
'autorité divine (robotibiyah) sont contradictoires, — parce
que la pérennité divine est incompalible avec la contingence
des élres créés, — dont aucun n’y a acces ».

(o=l ¢ b 5L » : c’est-2-dire : « émanent de Lui, relour-
nent & Lui ».

L &)15 5L » : ¢’est-a-dire : ne Le nient pas, étant le
lout du tout de Dieu.

(I ()'\J L;S » » (fo111,) : c’est-a-dire « ce sont ses pro-
ductions » (maf‘otlal).

2° « Sl plo Loy » : Clest a-dire : les « dhamdyr » (pro-
noms) du « tawhid » représentent des choses créées, — les
« dhamir, modhmar, dhamiyr » « pronom, antécédent, pro-

3 s s . A -, .
1. Clr. l'adage solli « /.S.,o';.'_‘J)L:L'l 9 Ypds Coyhsg ¢ CawwyiS bew
(Shathiydt (o 104b).
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noms » ne sonl que les « lieux des cceurs » (amakin goloub
ist), — tandis que Dieu n’en a que faire.

« 8> » Son « hd » c’est son « hotiwiyah »; c’est une « indi-
calion symbolique » (ishdrah); or Dieu reste par derriére
toule « indicalion symbolique » possible.

-2

« du 55 Loags », car toute définition fait entrer dans le

cercle des choses conlingenles; les mondes' ne sont que des
alomes de sa loute-puissance.
8uC Ll \"'J"““(f(‘ Juasi a8y, La réalilé du « tawhid » est

double, — « lawhid » du Créaleur, el « lawhid » des créa-
tures. La scconde ce sont les signes divins (4ydt = versets
révélés, miracles), —la premicre ce sonlles atiributs divins, —
inséparables de 'essence.

9° La lumitre de I'essence se cache a la vue de la création
sous le voile des « signes » (4ydl) quand elle apparail. « Ot
se dérobe-t-elle quand il n’y a ni « ot », ni « la », ni « quoi »
(md), — ni « ¢4 » (J4)?». Le « ot », en effet, indique une
borne (hayth), — une borne n’esl nécessaire qu'aux choses
contingentes, cet « ol » n’existe pas pour Dieu en Son intime
(dhimn), — puisque c’est Sa création, comme les « accidents,
corps, esprits, masses » sont Sa création.

12° « ..aJseie » Il s’agit des « esprils » des choses nalurelles,

« réunis » aux (qualtre) éléments de la matidre (kawn).

« Jasis » (sic : o,82), les esprils doués de parole (ndtiqah).

« astls y, brisant la pesanteur des corps.

« <322 » représentent : les « marsolmat » de Dieu
(signes gravés, comme un édit royal). Les alomes des « da-
‘wayr » ainsi unis suivant les sidcles et époques, accidents et
substances, lous se trouvent subsister en Dieu, avec la lota-
lité des choses, et Dieu reste indépendant de cette totalité,
sans « infigdl » qui L’en retire, ni « ittisal » qui L'y confonde,
revenant agir, par cette séparation méme d’avec les « maf-

1. Ms. G L_JL(;.., corr, : ut{»%
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‘0ulal », sur elles, au moyen de ses altributs « lajalli, ‘ilm
irddah ».

Déja, observe al Baqlt, ‘Ali avait dit « ¥ < .Ley Jais
LNy (0 111%), Le but de Hosayn en ces « T4sin al tawhi/a »
et « T. al asrar» était d’expliquer par des symboles comment
«1soler I’Absolu (ifrad qidam) hors du contingent (hadath) »!,
Il a ainsi exprimé elliptiquement (;_A’;») que tout symbole se
mue en chose créée, qu'il ne peut y avoir coincidence de
I"absolu et du contingent, que leur conjonction dans I’enten-
dement est inconcevable, Il a montré que «tawhid » n’émane
pas de Dieu et ne rejoint pas la créature, — car, en Dieu,
« tawhid » esl Dieu —, ¢t dans la créature, « tawhid » n’est
que chose créce...

]

Al Bagli, développant ce theme, en déduit que la substance
divine ne peul subir d'inclusion (holotl) dans le cercle des
choses conlingentes... — « Rien n’est semblable & Dieu » 5

A j
W8 av QA2 il 0,
— Py o348

X. Tasin al tanzih (j-1°-24°).
2° Gesl-a-dire, ici, dans ce cercle, J'al figuré I'ensemble
de la foi selon tous les croyanls d’entre les hommes doués
de compréhension (‘irfin).

5° « p15» répond A « \;‘.4\.5* ;@ b, e gl o [ pla w3

=

2

: [ 7 Wl Wl s 3
{ Dy ( p% 0 d o« g y; « gLy a

« L/..fn}/r« D5 J_{!J“ » &« \__3'"-@_5

« gl »; [0 112 et « plen, & ol . Al Bagli donne & la
o/ 4 " -

suile le § 6°, qui n’est peul-élre que la fin de son commentaire.
120 « 20 I3 2eai y. Le bul que vise ici (al Hosayn), Dieu

lui fassc miséricorde! — c'est de réfuter personnellement

I'hérésie du « holotl y. — Et manifester ainsi sa réfutation

des « Ilolotliyah » n’est pas le fail d’un « holodli »! Cest

L. Selon le motd’al Jonayd « _* o) ooe el sl k..éj:a;‘.l'l ». (Qoshayrf,
Risilah, 1V, 48). i
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« exlraire I'absolu hors du conlingent », et'c’esl agir comme
les Prophbtes et les « siddigin », qui ont été préservés des
hérésies de « tashbih, tamthil, kayfiyah, holotl ».

Aussi, ajoute al Baqli, pour ceux qui pensent que les Bag-
dadiens ont tué (al Hosayn) injustement, cette phrase donne
le pourquoi de l'assassinat ultérieur du khalife, et de I'inon-
dation qui noya Bagdad'.

19° lci ([° 112") ces syllabes sont symboliques; « 1> », de
« ce qui est » (w13), — « L& », de « ce qu'on a voulu » (24w),
— « 5y, de « ce qu'on a dit», (J15), — « L », de « ce qu'on a
qualifié ».

Hosayn décrit ainsi quatre « degrés » (martabah) : le pre-
mier, c'est I' « azal », la « prééternité », qu'il faut enlendre
ici seulement comme le « sitcle des siécles », — non pas
comme 1’ « azal » divin. — Le deuxidme, c’est « al mafhou-
mat », « les intelligibles », c’est-a-dire le créé (khalq). — Le
troisidme, c’est « al jihat », « les dimensions », c¢’est-a-dire
le « kawn » (matidre élendue). — Le qualridme, c’est « al
malodmat », « les cognoscibles », c’est-a-dire la science
(‘ilm).

En aucun cas Iesprit qui cherche le chemin de la Sagesse
ne le trouve (symbole : les quatre « L4 » = « Non! » inscrils
sur la figure), car il est saisi de stupeur. S'il pén&lre par la
porte de la science, c’est la « prééternité » qui le stupéfie. Si
c’est par la porte de I'idée pure (safd), c’est « Iinintelligible »
(14 mafhotimal) qui le stupéfie. Si c’est par celle de la com-
préhension (ma'nii), c’est « l'inconnaissable » (l& ma‘lod-
mét)... Si c'est par celle de I'entendement (fahm), c'est
« Pimmatériel » (litt. : « inélendu » : 14 jibat)... — L’unilé
divine subsiste, sans étre assujettie aux vicissiludes contin-
gentes, au connaissable, & I'intelligible, au temporel.

1. i. e. « Ce fut une vengeance divine »,
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Al Baqii donne ensuile une phrase en arabe [§ 20°] qui ne
fait peul-étre pas partie du texte primitif.

De méme, plus loin, les §§ 23°-24° semblent avoir été sura-
joutées au texte primilif, sinon par Al Baqli, du moins par un
giossaleur plus ancien.

(f> 113*) Al Bagli, reprenant la parole (qila), conclul alors:
0 Sage! ne 'élonne pas de tout ce que Hosayn vient d’expri-
mer el de symboliser ici, & propos du « tawhid ». Tout ce
qu’il en a dit n’esl qu’une goutte des océans du « lawhid ».
‘Ali en avait dit bien d’autres encore, lui, donl I'amour
« chaque fois qu'il plongeait en scintillant dans la mer du
« tawhid », en retirait des perles ...

Quantau symbolisme des « cercles » (cfr. figures) qu’ulilise
ici Hosayn, il n’est pas conlraire aux lois de la Sonnah.
Dieu ne se sert-il pas de I’ « araignée » comme symbole
(Qor., XXIX, 41)? EL le hadith ne rapporle-1-il pas qu'un
jour le Prophate {raga par lerre une ligne et dit « Ceci est ma
route », — puis une aulre, et dit « Cela est laroute de Satan »?

Al Baqlt donne alors la conclusion générale ((° 113%) de son
commentaire; mais, avant de l'analyser, nous inlercalerons
son commentaire des fragments du « Bosldn al ma'rifah »
qu’il a cités ailleurs.

XI. Boslan al ma‘rifah (£-1°, et 240-25°)

1° (> 166°) c'esl-a-dire : La réalité de la connaissance
(‘irfan) consiste pour 'homme & reconnaitre son incapacité
(‘ajz) & saisir Dieu dans Sa sagesse méme. Car la Sagesse de
Dieu (ma‘rotf) est précisément aussiillimitée que I'ignorance
de sa créalure...

b 4
(°167*). Aussi le Pr0phé[e aprés l’extabe disait « sl
J,ln eld » et « 'Lou J.&s”

!

c’est Abou Bakr (Siddiq Akbar) qui a déclaré « J)b ,0;3‘




106 COMMENTAIRE DES « TAWASIN »
o
tetyot 1o . « Ne pouvoir comprendre la compréhension,

c’est déja comprendre'! »

24°-25° (* 168). Al Baqli, en commentant le fameux tercet,
tant incriminé, d’al Hallaj, « Sobh&na man azhara nasottaho,
sirra sand lahoulihi (a)l thdqibi... », observe que « ndsoil »
ne peut faire allusion qu'a la création d’Adam, et qu’au
surplus Hosayn (ibn) Mansodr s’est justifié ailleurs, en défi-
nissant I’Essence de la Sagesse par ces paroles (ici, texte des
§§ 24°-25° comparé & Qoran, V, 77). — Quand un homme,
conclut al Baqli, exprime, aussi fortement, qu’il « dégage
I’Absolu hors de la contingence », comment supposer qu'il
ait pu, dans un aulre passage, se déclarer « holotli »?

Conclusion du commentuire.

(> 1132). Texte :

ALh

§i v . “if
- a) - a0 AISEN
{f e :
: el a
2oy Syl 9
\_/1 /rv‘ \;‘ ") . N ”j )

):SJ )J aS .;:’u\)/; L‘LJL;\ aakls

A,

J

oA S Sl Tl i R
L G Sl i) .. il sl il e Mo il 0 e

PP

~ ' =4l

3..)@'\.;"., » 5 € EJ‘P).Q J’.;‘ P .,_",......,.J ,.;\‘ \;.; ,)‘,.w )‘09‘ :; Lil-.d L}'-"..:.‘ [N
e i — DT

\-gjj) AS \5&.} L)‘ (‘\j'()j""” b‘LA g e).‘c: ):x“ O/\: )_} (c).\:.l‘ &.J.)‘.‘

335 ) 31 Al 0wt L ¢

1. On ne se demande plus « comment » comprendre, quand on a compris
2. Ms: yux,5. Clr. f° 1602

3. Ms : vale.
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(4]

5 B [ida] tEag s e jaly [ 1138) oG RN

u.‘.'/“‘“:""ab UF)‘ A.frm.ub ¢ rd..‘-: (;:; KJ‘)‘ ReT) ¢« 'J:a:‘” 4‘!:))[} ,[ i !31

Traduction :

« Voici terminé, — grice & I’aide et & la protection de Dieu,
— gloire & Lui! — le commentaire des « Tawdasin » de Ho-
sayn,— en suivant les expressions des mystiques® et les sym-
boles des Sages‘. El je pleurais, répandant le sang de I'dme,
a la lecture de ce « Zand et Pizand »” des Ames comblées par
lagrice, —devant ces paroles que seul égale, magnifiquement
calligraphié dans la mer de Chine, Erythrée, de I’Absolu, en
or rouge alchimique, le secret de la prédestination, — devant
ce discours auquel seule se parangonne la calligraphie des
secrets de la lumitre rouge sur le front des lunes, — devanl
ce « mystere du kolih »®, celte « attestation du désert de la
Vision »?, gravée aux feuilles del’arbre Totbi". Ges surnoms,
je les ai donnés & cette Ame (de Tlosayn) un jour ou je réflé-
chissais & ces chapitres!! du « Docteur Singulier »**, J'élais
seul ; par voie de vision intellectuelle, je vis, coiffé d’un koldh,le

. Gorr. ; le ms. porte : ::e;; cfr, trad. fo 160a,
. Ms: k';v.,o)_'i'.ll., cfr. trad. [°s 160 pour I’addition [ |.

3. Le mot manque ici : suppléé d’aprés la trad. fo 160+
o L

Cliae Ja) :ici opposés A « A=y b Jal. »
5. b yme Jaliici opposés & « gle  fal».
. Allusion a I’Avesta et & son commentaire; sens « livre sacré »,
. Pour cette traduction, voir p. 108, n. 2 et 3.
9. Id.
10, L’arbre du Paradis (Qor. XIII, 28).
11. Les « Tawésin ».
12. « Gharib » me parait ici un nom propre (cfr. supra p. 2).
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« shatldh »'. Ilosayn ibn Mansotr : el il me félicita, dans la
langue de I'au-deld, — avec.des mols qui portaient tous; el,
(> 113®), pour terminer, il me dit « Tu as connu ce que c’est
que le koldh®, et tu as franchi le désert de la vision! ». A ces
mols je me réjouis, — comprenant qu’il était satisfail de
moi?,

1. Sotfi auteur de « shath », senlence 4 double sens.

2. Qormos. syn. arabe du persan koldh, — désigne le bonnet pointu porté
par les derviches; c’est aussi la tiare royale mise selon l'usage, sur la téte
des condamnés a mort (cfr. Dozy, Supplément..., s. v. ,u0,3): il y a donc
ici une double allusion : au sens du soufisme, — et i I'exéculion d’al Hallaj
(indication de M. R. A. Nicholson).

3. Cette vision d’al Hallaj lui survenant pendant qu’il travaillait au com-
mentaire des « Tawésin » parait avoir assez impressionné al Bagli pour I'in-
ciler a I'examiner & part. Un paragraphe spécial (f> 1602) de ses « Shathiyat »
lui est consacré, sous le titre, « Sur le portrait qu'il (= al Halld)) fit de
mei »; en voici la paraphrase presque liltérale : « O Docleur Singulier! char-
meur du cceur! maitre de la langue des Sages! est-il vrai? (que tu m’as
dit : « Tu as connu ce que cest que le koldh, et franchi le désert de la
vision » puisque tu commentes ainsi les termes (nokal) dont usent ceux qui
aiment I'Absolu? Prends garde 4 ce que tu dis! Ou est maintenant 'dme qui
s'était faite le monde de I'amour de toi? Ou est ce cceur que ton amour
possédait? Voici que tu as lassé les ouvriers du Royaume (malkoiit) par cette
parole, el que tu as enchainé les cccurs des amoureux du joug divin
(jabrotit) par celte énigme! »

Texte (fo 160* = p. 132 du ms. Shahtd- <Alf pash4) :

Ll Jal ol caale sl o ot 8) hos & Jeb
PAC Y e red

AID ppdem 85 B0 3 jaal ADL g ¢ ARAILD uers Calis e

o 53 Bde Olgan &S Sla 1268 AL ,Lpaa5 2205 oy 00 ) 9
hssSho ©lygo5e a5 Ola 7Cwla da 315 oF (Badhe a5 4> 2 1

LA oy ae Do e e S5 5 ¢ (928 A o2 )




INDEX DU TEXTE DES « TAWASIN »

I. — Liste des versets coraniques
et des hadith cités.

A. — Voici la liste des versels coranigues qui figurent
dans les « TawAsin », — sans aucune formule les isolant du
texte! :

IL 141 (a-5°), 262 (d-5°), — VII, 11 (f-11°, 22, — 139
(f-13"),— XX, 10 (c-4°), — XX1V, 35 (a-8°),— XXVIII, 29 (c-4°),
38 (f-22°), — XXXIIL, 40 (6-7°), — XL, 67 (¢-5°), — XLII, 9
(e-10°). — LI, 2 (e-38), — LINN, 2 (e-17°-48°), % (e-20°), 9
(6-8, e-13°, 23°, 33). — 11-17 (-8, e-1#, f-19), — LXI, 4
(i-5%), — LXXV, 11-13 (e-6°), — XCIV, (-3 (¢-2").

1. Cette méthode est une conséquence de la théorie halldjiyenne de I'ins-
piration divine et de I’ « ‘ayn al jam® », — état ol le saint est, avec Dieu,
dans un « état de rapport » direct, ce qu'un prophéte n’a pas; cfr. 'en-téle
d’un lisre d’al Hallaj saisi en 309/922 « pam eyl o 0
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B. — Voici la liste des hadith cilés; qui sont tous relatifs
au-«mz'rd » du Prophete (I'ascension nocturne, ou « Isrii »):
sur lequel la Tradition donne ici des délails entidrement
différents* de la version classique d’al Bokhari et autres :

F R

1) « d;)!;é \_:,() &:Tj ¢ \__g.)‘;,:, \i,(,‘ Sy (f)-é’").

Z A , (i
2) « s Jo 2afh ST 25h ¢ 2o 5l 2l Yo (b-80, £5°),
Cité par lbn ‘Ala (T 309/922) tafsir (al Bagli « tafsir », ms. Berlin,
fo 1292, 249). — Comp. al Qoshayri, /. ¢. 1V, 66; et al Ghazali,
Thyd... 1V, 178,

2 E

3) « J)nal ._3_,(3 ol Jjai \_-:ﬂg »i

.
ws

4. « k__,J.,,L‘i” —is Ly — (cfr. fragment 111 d’al Halldj sur cette
épithéte ap. al Solami tafsir, in Qor. XXIV, 37).

II. — Index
des mots techniques et des termes rares.

A

b s (¥ 2, 17, 850,

y,.'ﬂ : 3);5[), d-7°.
» U, 2805 i, fese.

J 2 Sl f110, jet1705 YN, goto.

dé! : dm, a-7°.

1. Fort anciens aussi; al Solami ({ 412/1021) ne parait pas avoir inventé
les traditions qu’il rapportait (cfr. Goldziher, Vorlesungen... 1911, p. 192,
n. 7, 1); — il n’a fait que résumer les recueils d’al Kalabadi (+ 380/990),
Bahr al fawdyd (ms, Fatih, n° 697, et Yéni Jimi®, n° 274) et de Moham-
mad ibn °Ali al Hakim al Tirmidf (4 285/898), Nawd{ir al Osol (ms. Yéni
Jami®, 302, Kopriili 464-465) —, qu'il faudrait dépouiller pour apprécier
jusqu’oll remonte la Tradition sodfie,
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: ‘5‘.’?5”! j—_?(}'".

2l

4!, en composition : \:_J, a-14°, b-5°, e-8°; \-SJK, b-5°.

> 5K, k-280; LK, k-23°.

]

GY ;UGS 660, f-280, h-7.

ol s e
s} : 3] (exclamatif), d-11°, i-2°, 3°

o Jal o309 o 340,

3090

J;‘ (opp. &/,51), a-1.2°.
680,

|

Ly
£

& L/VJJ
: Ug%, b-7°, e-1 /" bis 230 5.9°
{;"jv{" o=y /00

\-.,_.__J [3

: &13 (opp. 2 L), e-1°, f 30°.
It GJ;’ a-1°.
. 3\5/,{, a-11°.

I i r 800

: (Bl blaw, f21°,
)L C)'M)f’ d-4o.
; Ax: (opp. & \___,')'é), [=1.20

: o), [ (passim), g-2°
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o el fi140 (opp. & ), g-2o.
B AR R ) g
G s Gl e

o u}e’, e-23%, f-10°, k-13°.

e 4.0
P ; Ak
L 37, b5 39, f70.
7 Jag=t k10,
: \_}g::, k-5°.

7/

DopRe, a-SEn-1 k-1

CH

5 ;:l.;., a-15°, 3-22¢.

Gida 1 Bdla, §-90; Ludlsa (sic), a-8°.

7 e T f o % sw s A I
> 1S, $-90, 7-99 230 Dot k-1, daa, a-3Y; LS, k-1.20.
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s

. L)SF" e D0,
(W ) s, 26

i)
iy

D (3~ a-9v, d-50, 60, [-23° (Ana al Haqq), k- 267, i- 6",

j-8°, 90,

M, ¢-11°, d-30, 60, k-50, 130;  55lis, e- 3.2,
[}

Gl Ga s beto, 80 g (s) do, 030, 8% (5) G, 080,

: &.o.\a, J*‘!"
e
e, f-1¢-4°, a-7°, b-7"; de=*, a-15°, b-

.
»

. )L«ZC/., J‘--f”.

“L" v
P Je>, =l

&K
N

=

, k=110 (opp. & y); b-4°, c--

el J:;; (opp. & )3'1)

coalac e @ Sla k. 250,
o/ 7 o
¢ r
: o&i, e-3.92°,; ,_,,.u:\:';-", [-106°,
(St (i

P &S, 0-70, c-8°; s, 640

s )'v‘:;:.:ﬂ, e-35°, [-11°, 28°.

e

St

D Molig-150

S

A A opp. A .N't...':', Byl 70E SO
22 1y (opp e

e Sl e,




INDEX
uEO) 1602, f-182, 180, 240 clled, e-36Y, f-1°.
p BL3S, e-32°; (330, e-32°.
: Jﬁﬂ (7, h-2°; J‘.“.b’ a-9% c=10°, k-215 J}bw, -9°.
i
: a3y 31°, 320,
: 8313 (les trois enceintes), d-7°, e-2°-5°, g-1°-5°, i-13°, 14",
7-18%
y (bedll) e-310; 31>, j-oe.

D d2ae0d, k-21°.

D

: D=l 1-9%, 7-49° {efr, . 6ad).
<

’ :JS;: (opp- & ,53), f-15°, e-18", 19",
Pl 487 j-9°, 13°-18° k-10°; (AN pe), 5-90

VR

-

: .“_JLU‘, e- 380k 900 ;_‘-?;‘L-’)’ e-Jo; :&._:Jt‘})1 i

NS (ol Uy, 20 F v 1o

: 1';?" {- 352

: f':; (p * iw‘ ), 0 e 96 Colgesy, i1 57,

w s

89, ), a8
: uaéj, -/
oy [
S R O
(o C J i
syl = e, 380 Ty f feiie ie e T g e,

. u‘{), b"'7na
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3 7z

(S)le) JL/':?‘, e-30°

//(./

O.\a) - 1§.L3)‘, e-2°,

‘J’L‘"‘” e-3.2°.
: Jj_s:', f (passim),

EL’.“, a-1°,

o (0P & yea2), c-11°, f-7°; Yl i-1°, k-1,
e 2 M- 6,

Dy, J4o.

: (,aW) rw‘i\’, e-28°, 29°; 35, r" , j-14°, k-6°.

oy (y%s), k-160.

dads 1 dgadady j-9°.

)::""' A Hrr"" £i6 7",
uar" ua.x“', f-14°; u@ls»“ e-3.2°, k-25°.

¢ WsLE

Gt Ohe¥) S8, a0, 905 5,ls, k 20°,
rm—jb : r»));, f-BQ-’.

;;: : }gL:."., e-20°.

e o JEET, bae, duse,




INDEX

5 ‘}M‘ ) 2- /.22,
s 4 ,, /W'I, S
e S2el, e-1405 dogde, [-29°; sApl, f-35°,

o 1 dEgd (Oﬁ.ﬂi), c-1°.
SiE ")Lwi a-9°% j-3°.

. ul.«a, e-37c,

: La, j-190; &to, g-10.

| Qu
Ceasiitl o0

i
D (Golel) dme fo1 =2, -8
e Lﬁ'l’“f’ e-1°%; g}.’.l“f Abot Bakr), a-4°.
2o : elio, e-10, e 9°, j-19°;

~—

S JE‘LL:@‘, e-1°.

=

oo, a-8°, ¢-1°,

L —

rﬁa.g.n.o : {\;Lwa”) (Lao.ﬁa, e-220,

4
2AD - :n_:mo o L 8°;
@ & ) 1

5«:3)»\9, 8'86.

(\,&.G‘) S.,.:.»o, e-31e.

990 !

B e :);:o, c-1.1%; _)jha,j- a2,

w DH
(%

. dlaa, f-190.

D oo (0pp. B ), c-11°, 0225 iloso, jod;

uw : u¢A‘o, 'l..-/,g”, k-1°.
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LT

Qb ¢ Wk, e 360 Lfi;)h:. j-4o.
. u—;o-L?, 9-370; J‘,.‘mp’ 8-370_
Jsb © Jsb (0pp. & 25}, k-16v.
JJ :)ﬁb; d-:j()’ (3‘8".

i 2

> :)mls (()pp a )l..» J-3° m‘},‘o Upp.'

G
J‘,‘x", k 9v.

- :\c, 2-230; JS:/,, 7-9°; ))J.;;, k-1°
U_Lap a-2° ,QJLa d-7o.

b..u)f- : U.:/q):', (?‘3()0; un.{‘}”, fwjf“.
Pr PP (opp. & J}L), k-16°,; u-aJ;; e-32°,

-5 \__é)Lo, a-5°, 13°, k-10; \_J)lr. (opp. &w).:u) k-200-240;
L')«“éjlm’ [-28e; ;Uj s [-34°.

£3y25, f-140 (identifié & « 3,555 ») : e-36°, k-1°-36°.

Jj);;, ]f-'l?,ﬂ, 7'30, f 80, 24(1, u;BJ)SP,f(-7°; ulg} j-240,
k- 240, .

: J:)bc f-18°, 26° (analyse), 30°.

: Jlé, f-10°; J}R;;, a-9°,
e




: da’b\s b-10, ¢c-3 2o.

W/

:\__,;3.: k-20; Jlx”ﬁ J-16°; VLA:‘ e-170,
: (b (JLs e-30; s,,_l_x.a irsls’ (de Dieu), g-7°, k-100;
slaylxs, j-100.

{.lc 319 k105, 200 (2%) ) i) rlp(,L: d-9%; odle, k-1 00,

: :);, h-38e.

p_gw, =140, j-190; S5, 360, k-210; S S, -1,
e s ployigo5e,
O B 195 g s, 6240, [-10, j-150; L2, e-370.

E, GH

I —

o uagl{:, f-320.

PSS oF

Bt (UJ'E’( o° U_A_z”) u/a;;, b-7o.
G 1 bl L, b-8o.

é 2 Ll f-16e,

i
—— Jarr

EE Byd (LL..; Jﬂ r.; ), [-200-215.

;: J._g)su, f-8°; J}nﬁ i.l:/., h-50; J\)E.vl c-1o.
A, 620,
5 ¢ oy, ko160,
. : J}«asu (opp. & Jaoss) a-9e,
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booielsd, [-320.
(./ !
1 ;J\.J:sﬁﬁ, -4 3o

A9, Dadks (Opp. A deen), k-3°; Slist, ¢-fo; 2309, k-220,
(L}Lit ,;La”)).(é/,j—.QQn-,Mu; (r?ali))Kél, e-12°; 513/

// s
=S, a-1o

o

:'31\5, b-5°; L)) U.;s)(.iiﬂ, e-9o,
V_é (¥ o), -4 10, h-10°; (S,LQ,S‘), b-10, 7-19°; (‘:QJ'&”), d-7°.

(Ve

g2, 7170

(4 4
5 .).m [~110, 4705 polis, f-170; §)33, g-1v.

s

U.,.\E P, 100,

,.\, : ,L& N8 k=10,

e ,:LL»L;;, k-9,
(u:lsJ!) L
;, -7+,

L

Wi ) 3 >0 4 v O,
<l L/’T:sz a._,,‘_,1|-5, ])’f ’ e"}’“ ’ ,..).j 'y

JLH ,.mn” e-250,

7 o e Jaeiitps e S,
LI B=JB6. j-190; N3, i-70, k-15°; \;)\.!;.u, i-1 20,

8 (35 (syn. de : sotfis), [ 34°; .y )W HLlis (liste) c-1o; do3,
e-3600,

;; Dtcii\,cf




INDEX

o T

<25 1 n2fenannexion : o€, 6-50; L ik Gk 930
"

..‘i{: )J..‘»w(‘a/’ ]}'—{”.

CpES 1K f-160.

*‘}— . » P

—sK . S, k-1 30; 5)S, k250,

(9

1.1{ s Jeais, Jods, 0SS 023) \,\", a-90; (V! sio)
j-10°.

—— e,

W5 ¢+ s k2% oS (de Dieu), j-26°; S, b-77, i-1 3o, 5240,

2 =

» vibf, UL..S!, a-8°: L_;.U;.i_» (opp. & by, 7 6o; o

P
j_\_h»,

j 3.

oL

2’
&oder, b-4o, k-20°.

S

: (byis) CJI, e-25°.

: .._:_,-b_;.l.: (opp- & L."_;Uz-—\;), 7-6°.

a.
-

s A
|

¢ s (mim), au sens de : J=*, a-15°; au sens de : ‘Sajﬁ L :

e-27°,
L i b, 90, j-190.

oo 0 Jo, jo1e.
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U-JJ,R A J)L’” f—;:‘fﬂ.
P

B D /’-.'5 Zo,
Ok OK':’ k-1 20

,‘;I/. 0
= Uf’}"” a-1°.

&A:ng(és s o

D’ OPP. a« Jg-': U; »), k-200, 24°.

£
S \_g:b?, b-50, e-4e, 36°.

e

sk U‘J\:ﬁ, e-370; UJJL»’, a-169, 170,
O* F s
T 32, Je, Ji) UL joree

ulv

: &3)25, j (titre).

D
).!’_‘J :)jk:\»’ jJLJ’ /}—f“.
rd

s

st e-20°.

bt kb B s

i _(¢Ls'1¢,) el

Le b (les trois points) : d-2° (Z.nl,o\‘\/) it ) (33y22) :
i-14°.

S 1y, j-40; 5,50, e-36°, k-1°.
J )2 > J o

2L, e-87e,

U U
& ¢ bl (opp. a 3..;_1_\.3), a-90, k-2°,

(W 2
b ‘.:,Ma” )33, a-fO;)fU,j“ﬁ”;)bj‘

L/u’)-; : gi,):—wb, e-372.




> H

—— Lm \ o P )” . 4 v ¢ T \
Lo : slo, possessif (yoaall), i-20; exclamatif /-3 20 (cfr. 51, d-7 09).
: dobla, i-1.20,
D aaols, iof 205 LU ls, ) Kewn, i-1 20,

22r/

D Jep, e-38°,
- B W
(i @ [-3205 ie2, a-1o, 7.
S 1B, 050, k-28%; a3, a5, 0-350; € b 4n 3, a-140, j-70, {50,
U L sk, [-100,
J2 1 i, jo5e,

Pt (Lol 5, e-290,

LYY ..‘/ € >
DA, c-170, e-360,

S H \:Jl"i‘?? j'f709 ‘QQD) 'I‘:"gos k-/go.

Wl Vg

sy, dal, dall sal: hego; dua 43, k-0, 3= 70, 8o, {40,
j70-1 4o,

&
3oy ¢ Jsmns, k-40; dgnss (Dieu), f-34o,
o
sy

» 335 (opp. 2 3557, f-60, h-6o-10v,
U u‘—“*‘ k-250,
Ursms e lsms, ko250,
Ietea " gt sty c-90; Ko, e-860, j-99, 100, 18o,
3:; : J:o; (opp. & J«ai:"), e-14o, fk-1o; al::;, a-1 20,
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- 2
\,“.Agj : \:—’*BJ, f-f'ﬁﬂ_

24

Py i PN, b-5e.

Ft—; . .;3, f-34°.

s X

G5 (opp. & asl), a-2e.







OBSERVATIONS

11 est nécessaire, pour donner aux « Tawdsin » leur véri-
lable portée, de rappeler sommairement' les caracteéres ovi-
ginaux de la doctrine d’al Hallaj, de son « madhab kaldmi »,

— car il ne faut pas oublier qu’il est classé par I'auteur du

« filrist » parmi les « motakallimotn » :

1° Théorie de la révélation et de I'inspiration (ilham).

92° Théorie du « Hottwa hotiwa » (Iahott wa nasott : holoil
al Roth).

3° Théorie du « totl wa ‘ardh » (sayhotr wa dayhour).

4° Théorie de I' « amr » et de I’ « irddah » (mashiyah).

5° Tableau schématique du madhab des motakallimotn
Hal'd)iyah.

1° Théorie de la révélation et de l'inspiration.

L’'orthodoxie sunnite s’est affirmé depuis longtemps qu’il
n’y a pas lieu de considérer le cas de « communicalions »
directes et constantes entre Dieu et 'homme. Les Prophdles
eux-mémes n’ont fait que recevoir en dépot des iexles juri-
diques déterminés, portant un pacte & faire observer aux
hommes, et c'est ce pacle écrit qui est dans sa plénilude
leur lien avec Dieu.

Mohammad lui-méme n’a pas regu ce dépol directement,
mais par le ministere d'un ange. Dieu resle inaccessible.

1. Ils seront exposés avec les développements nécessaires dans ma thése
La Passion d'al Halldj,
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Mais il n’en était pas ainsi pour les sodfis de 'époque d’al
Halldj; leur école d’ascese, formée & l'image de la tradition
judéo-chrétienne, cherchait dans la priere le « contact di-
rect » de Dieu. On attribuait alors! nn mot significatif a
Ja'far Sadiq (1 145/762): il s’élail évanoui pendant sa priere,
parce que, disait-il, « & force de répéter le verset, il avait
entendu Dieu le prononcer »*. Et le précepte des Salimiyah
élait que le croyant, en récitant, devait bien se pénéirer de
I'idée que c’était Dieu Lui-méme qui s'adressait & lui dans
ces versets, el lui parlail & ce moment méme?®. Précepte dont
al Kilant s’indignera*, un si¢cle plus tard, disant que « croire
que c’est Dieu qui parle par la langue du récitant, — et que
c’est Dieu que I'on écoute quand on écoule lire le Qoran, —
c’'est admettre le kolowt/! »®. Et & ce moment-la, les écoles
mysliques dissimuleront, sous des prétextes « sifatites »,
protesiant qu’il s’agit non pas d’atteindre ainsi Dieu lout

enlier, mais seulement lel et tel de ses attributs réels, telle et
telle des perfections particulitres de la divinité que ces ver-
sets décrivent, et dont la somme n’équivaut pas i 1'essence
divine®.

Mais au sidcle d’al Hallaj, les mystiques musulmans
n’avaient pas encore pris conscience du conflit de leurs mé-
thodes de pritre, et de I'orthodoxie sunnite. Pour eux, la

1. Al Makkt (1 380/990) dans le Qoit al Qoloub, 1, 47 (cfr. 1, 13).

: s 5 & - . - &

2. « QLHM\MWWUAM&:M\N»)\;:J)M
(a5 8T8 EOAL e 2,

3. Al Makkt, id. #d., cfr. encore Ibn Barrajin (+ 536/1141) tafstr, in
Qor. XLVIII (ms. Miinich 83, fo 162b),

4. In Ghonyah..., 1, 84.

5. La possibilité de I'incarnation de la divinilé dans sa créalure.

6. Cfr. le mot d’Al Gorgani (4 465/1072) in Al Ghazali Al magsad al asnd,

» ] ’ser
Ja;a\j).:u‘-\ﬂ’w\‘_,é \)-.‘&..}_9&_,‘;55],‘.4.«.“»
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priere était bien cette « mise en contact » de I'Ame tout en-
tizre avec Dieu tout entier?,

Et c’est cette méthode seule qui permet de comprendre ce
que c’élait alors que le « simd" » (audition de récitations), —
Pimportance qu'ils y altachaient, — 1'éclectisme avec lequel
ils y écoulaient soit le Qordn, soit des traditions des divers
prophetes, soit des vers mystiques ou des phrases rythmées
de leur composition. Tout cela pour eux, étail également
mspiré, faisait également partie du « tajalli », du « rayon-
nement um\'ersd » de Dieu & lravers toute chose vivante
lorsque parlante

C’est pour cela qu’un jour, & la Mekke, al Iallaj répondit a
‘Amr al Makki, qui le queslionnait sur ce qu’il venait de
composer : « Cela est comparable au Qordn »*. Ce n’élait pas
un sarcasme d'impiété, c’élait le sentimenl net de I'avoir
composé dans un élal extalique comparable a celui oo Mo-
hammad avait entendu, pensait-il, ses révélations.

Ce n’est pas symboliquement, c¢’esl strictement qu’Aboi
‘Othman al Maghribi (4 373/983) écrivail® :

w w ) w :‘)
B -} G \.__,)__xm J&:z‘.h: a.\.‘! 4 aSNad I.CA"S’ \:_vL_J c.,\,,,.” »
\- 0 ./ L] " -

l

\Awﬁ \_",-SAI\B J)_Jl i n.JLJ ” ;L.‘J.x” _/L \_,,\.tJ l—(_n-r AR Y) Lwi\m.:

i « rﬁ-}b
« Toutes les choses crééeslouent Dieu, chacune en son lan-
gage; mais nul ne I'entend et ne le comprend que les maitres,

les élus du Seigneur, auxquels I'ouie du ccear a été donnée ».

Et, plus loin*
M,Jgu r;a..c o \_lfmr.,(éf_zbmf“mgam Csd.&.,ou;»

1. Comp. al Ghazili, fhyd..., 11, 199-200,

2. Ap. al Qoshayri, Risdlah, éd. Ansiri, IV, 121,

3. Vi al Solami, ap. al Baqli, tafsir in Qor. XVII, 46-47, ms. Berlin, f° 204b.

4. 1d.’ap. al Baqli, in Qor. XXVII, 16, ms. Berlin, f° 278 (cfr. al Qoshayri
« Risdlah »).
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« Celui qui se confie i Dieu en tout, comprend en Lui toule
chose el inlerpréte toul; — il n’est pas jusqu’aux cris des
oiscaux el aux grincements des portes qui ne soient pour lui
significalifs el éloquents, comme pour Dieu ».

Pour ces mysliques, l’alphabet arabe du Qoran el le lexte
du Qordn n’avaient pas cetle « préélernelle » précellence
qu'ils acquerront dans le myslicisme littéral de I'Islam au
temps d'Ibn ‘Arabi. Pour eux, les lellres élaient choses
créées', le Qoran en tant que texfe écrit en arabe était créé.
El ils retrouvaient dans leurs extases cef élément divin de la
parole qui élait pour eux le « Qordn éternel ».

Nul n’a, plus qu’al Ilalldj, marqué ce senliment dans ses
écrits. Les « Tawasin », surtout, trahissent cette croyance a
une « conscience supra personnelle du vrai » qui, servie d'une

trés sublile maitrise de la langue arabe, ferait de temps en

temps, parler « & la premiére personne », qu’il s’agisse de
Mohammad ou d’Iblis, — et dire « Je » au nom de cet « Il »
suréminent qui esl le sujet par excellence de tout verbe;
— toute phrase n’étant qu’une variante actuelle du témoi-
gnage éternel par quoi Dieu se plait & s'allester Lui-méme &
Lul-méme, — méme a travers les humbles truchements qu’ll
s’est créés?.

1. Cfr. texles significatils d’al Mobasibi, d’Ibn ‘At4, d'al Hallaj (ap. al
Kalabidi) réunis et discutés dans mon travail. — Je résume ici, pour mé-
moire, la position des écoles dogmatiques du temps sur la question du
« Qoran Kalim Allah ». D’abord les deux théses extrémes, mo‘tazilah el
handbilah : la Parole de Dieu, c’est le texte littéral du Qorin : créé selon les
uns, incréé selon les autres — Ibn Kirdm pose une distinction : le Kaldm de
Dieu est incréé, — mais ce n'est 14 que sa puissance virtuelle de créer en sa
propre essence son gaw! — Ibn Kolldb élabore le concept qu'al Ash‘ari et
al Qaldnisi préciseront : celui de Kaldm nafsi; lui seul est éternel en ’essence
divine («zalf, dil Ibn Kollab, — gadim, dit al Qalanisi; contre al Ash ‘ari qui
le met hors de I’essence; efr. Tawdsin, 1, 9).

2. Cfr. théorie du « kalim » et de I’ « amour primordial » selon al Halljj :
fragment traduit par al Baqli ap. Shathiydt (fos 174a-174b : cfr. infra),
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2° Théorie du « Hotuwa hodwa » (ldhotit wa ndsoit).

Al lTalldj, toul en affirmant la transcendance de I'idée de
Dieu!, n'entendait pas du tout qu’elle fat inaccessible &
'homme. Et, de la vieille tradition judéo-chrétienne con-
servée dans le Qorin’, et déclarant que « Dieu avait fait

’homme 7 son image », al l1allaj avait déduil une doctrine de

la création, symélrique d’une doctrine de la « déification » :
’homme admis & s’idenlifier & Dieu en retrouvant en soi, par
Pascese, la réalité de celle « image de Dieu » que Dieu
avail imprimée. Nous avons conservé plusieurs fragments
halldjiyens qui ne laissent a cet égard aucun doule. Dans e
plus élendu?, al 1lallij expose ceci : anlérieurement a toul,
avanl la création, avant sa science de la création, Dieu,
dans son unilé, s’enlrelenait avec Lui-méme en un discours
ineffable, conlemplail en elle-méme la splendeur de Son
essence : et celte simplicité radicale de son admiralion, de
son acclamation devant elle, c’est I’Amour, « qui, dans Son
essence, est 'essence de l'essence »*, au-dessus de toute
modalisalion en altribuls. Dans son isolement parfait (infi-
rad), Dieu s’aime ainsi, se loue el rayonne (tajalli) par
I'Amour. Et ¢’est ce premier rayonnement de I’Amour dans
I’absolu divin qui détermina la multiplicité de Ses altribuls et
de Ses noms.

I, Gfr, Td Sin al tanzih (ici, p. 63},

2. LXXXII, 8, etc. : malgré le visible danger du « lashbih » possible. Aussi
le sunnisme essaya-t-il, avec Abon Thawr al Kalbi (.../...) de prouver que
dans celle tradilion « é{j)j,c A » le « hi » se rapportait a Adam, non &
Dieu. Mais lbn Hanbal rappela le hadith « ‘ali sotirat al Rahman » (Qodt..,
I, 168) cfr. al Tirmidi (khatum al awliyd, quest. 143).

3. 1n al Bagli Shathiydt 1°s 1712-174>. Gir. fragments ap. al Solami tafsir,
in Qor. IlI, 16, ap. al Bagli tafsir, in Qor. VI, 19; el sa proposilion con-
damnée in Ibn al Da‘t‘i,-tab;h‘ah... 402 1 p 5 Caawl Somogm J)"l 5 los
293 35409 J\;‘g Y A3,

4. Texlte d’al Hallaj.
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Dieu, alors, « par son essence, dans son essence », voulut
projeter hors de Lui-mé&me pour la regarder! sa joie su-
préme, cet Amour dans I’ « infirdd » (isolement), afin de lui
parler. Alors, Il regarda dansla prééternité (azal), et y amena
du néant une image (sotrah), image de Lui-méme, de tous
Ses atlributs et de tous Ses noms : Adam. Son regard divin
fit de celle figure (shakhs) Son image pour loute I'éternité a
venir, Il la salua, la glorifia, I'élit, et, comme I rayonna par
elle et en elle, cette figure (shakhs) créée devint « Hotwa
hotwa », « Lui, Lui! »*,

Al Hallaj a résumé cela dans un tercet célebre? (é:;) :

rr I S R e ’ s
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« Los & (Dieu) qui a fait voir (aux anges) que Son humanité
élait le mystere de la gloire de Sa Divinilé étincelante! Et
qui, depuis, S’est montré & Sa création, sous la forme de
quelqu’un qui mange et qui boit! Si bien que Sa création a
pu L'apercevoir, — comme sous la paupidre filtre un clin
d’ceil! ».

1. Comparer fragments d’'al Hallaj sur la création d’Adam, ap. al Solami,
tafstr, in Qor. V, 23; XXIII, 12; LXIV, 3; LXXXII, 8; et ses définitions,
d’aprés Ibn Fitik (in ms. Berlin, 3492, f. 42; recopiées in Hall al romoiiz...
d’al Maqdisi).

2. Selon les Haririyah Jésus dit : que Dieu, désirant contempler Sa propre
clarté, créa Adam comme un miroir, ol voir Jésus, qui est Sa clarté, — (Ibn
Taimiyah in . XXVI de son tafsir al Kawdkib, ms. Damas, Zahiriyah, 151),

3. Qu'lbn Khafif (+ 371/982) malgrs ses sympathies pour al Hallaj, regar-
dait comme impie (cfr, Ibn Bakodyeh, et al Daylami; Bibliogr. 362-a-14°).
Commentaire moniste de Daoad al Qaysari (4 751/1350) (in Shark al Fosous,
¢. VIII, f° 2632) < la « nasolit » de Dieu est double, c’est d’abord le macrocosme
(P'univers, qui est élernel; mystére de la « lahott »), puis clest le micro-
cosme (hodwa holtwa = al insan al kimil), apparu, & la manifestation (zo-
hotr) d’Adam (cfr. Bibliogr, 534-¢c-19),
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Le premier vers fait allusion & la scéne ot les anges furent
appelés a reconnaitre en Adam le « Hotiwa hotiwa ». Les vers
suivants appliquent la théorie du « shéhid al dni » a la per-
sonne de Jésus'. L’ensemble du tercet témoigne des essais
qu'al Halld fit pour « naturaliser »* dans I'Islam arabe une
idée empruntée au vocabulaire théologique du chrislianisme
syriaque’, — l'idée de deux nalures en Dieu, la « Laho@t »
et la « Nasoul ». Ces deux termes chréliens désignent en effet
les « deux natures » du Christ, Verbe Incarné*, — Sa nalture
divine, éternelle, — et la nature humaine qu'il assuma par
I'Incarnation.

Selon al TIalld;*®, suivi en cela par les Sdlimiyah, ce qui est
imporlant®, — c’est sous sa « ndsoit », sous sa « forme hu-
mane » que Dieu viendra juger les hommes au dernier jour.
Idée qui semble d'origine chrétienne, comme le singulier

hadith admis par al Ghazali” sur I'immolation de la Mort, au
Jugement, sous la forme d’un bélier tacheté®,

Pour al Ifall4j, « ndsolt » exprime bien toute la « nature
humaine », corps et esprit, — ou, comme il le disait, en
« longueur » et en « largeur »°. La « ndsott » de Dieu c'est
le « hottwa hotiwa » lout entier. Aussi la « nature divine » ne
pouvait s’unir au composé humain que par une sorte de

1. Selon Ibn Taimiyah (critique, . ¢. supra : fatwii contre les Haririyah).
2. Le premier auleur musulman qui emploie ces deux mols de ndsout
(=insaniyah) el ldhait (= ilihiyah), c’est, je crois, Abot “Isi Mohammad ibn
Harotin al Warréq, philosophe suspect de zandaqah, — en sa réfutation des
sectes chréliennes (Radd. .., conservie intégralement par Ibn ‘Adi, in ms. Paris
167; cfr. Graf, Christlich-arabisch. lit., 49).
3. Il en a emprunté d’autres : « malkot, sayhotr, haykal... ».
4. Cfr. I’évangile apocryphe arabe reproduit ap. Ikhwdin al Safd, éd. Bom-
bay, 1306, IV, 115-117 et éd. Dieterici Abhandlungen..., pp. 601-605).
5. Ms. Londres, 838.
5. Glr. al Kilini, ghonyah..., I, 83, el Ibn al Da‘i, tabsirah..., 391.
In faysal al tafriqah... éd. Caire, 1319, p. 38,
. Kabsh amlal, 1.’Agneau de |I'Apocalypse.
. Totil wa ¢ardh.
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« holotl », comparable, selon ses termes expres au « holotil »
de I'esprit humain dans le corps humain', par une « incarna-
tion », y « imprimant » Dieu®. La comparaison avec le « ho-
lotil » de l'esprit humain améne al Ifall4] & désigner la
« nature divine » dans cette « infusion » par le nom de
« Rotth »?, auquel on ne peut attribuer dans ces lextes sa
valeur ordinaire « esprit humain, esprit angélique », — ni'la
valeur spéciale d’ « intellect virtuel » que lui donnait alors
Abott Sa‘id al Kharrdz* en faisant du mot « roth » I'équivalent
du mol « ‘aql » des traduclions des ceuvres plotiniennes. Le
« roth al ndtiqah » d’al Halldj est non pas |’ « intellect vir-
tuel », mais I’ « intellect actif »5. — C’est une sorte de « per-
sonne divine », un interlocuteur avec lequel il engage des
dialogues familiers, Les ceuvres poétiques d’al ITalldj ne sont
que des entretiens continuels de son esprit (rotih) avec cet
Esprit divin sur leur commun amour. Aucun myslique de ce
temps ne s’est montré plus familier avec son Dieu, — usant
constammenl du « toil et moi », du « nous », — et cela sans
aucune {ransposition des symboles de 'amour profane®, —

car il n’est pas de poésie mystique a la fois plus ardente et
plus radicalement « dématérialisée »™ que celle d’al Iall4;.

1. Cfr. ici p. 133.

2. Cfr. le shi‘ite Ibn Babotyeh, ap. I‘tigdddt..., ms. Londres Add. 19.623,
fo 24a, Gfr. symbole dit athanasien (Denzinger, 10¢ éd., § 40, p. 19).

3. Textes réunis ap. thése.

4. C’est toute une doctrine fort importante : cfr. al Baqli « tafsir », in
Qor. XVII, 87, et nos citations d’al Tirmidi et d’al Qahtabi, infra.

5. On dirait, en sanscrit; non pas la « bodhi », mais le « purusha » (efr.
Patanjali Yoya-Sutra, p. 38 de la trad. angl. M, N. Dvivedi, Bombay, 1890
— comparer avec l'autre récension, traduile en arabe par Al Birotni, publ.
partiellement dans son tdrikh al Hind, et dont une rédaction compléte figure
sur les marges du ms, Kopriilii 1589).

6. Comme dans les robitiyat d’Ibn Abi al Khayr (1 440/1048, éd. Elhé),
ou dans les qasidahs d'lbn al Faridh.

7. « Les 4mes amoureuses quittent tous leurs biens, pour suivre I’Amour
toutes nués », disait en son naif langage, Jean de Saint-Samson (4 1636, in
Mazximes..., Paris, 1651, p. 230).
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Voici quelques passages de ses ceuvres? sur 'amour com-
mun de ces deux « roih », — sur le « holoil » du « Rotih »
divin dans le « roth » humain, — exactement paralltles
d’autres sur 'union du «lahott » et du « nisodt » :
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« Tu es la, entre les parois du ceeur et le ceeur, — Tu T’y
glisses en coulant, comme les larmes sous les paupidres! Et
Tu infonds la conscience au fond de mon ceeur, — comme les
esprits s'infondent dans les corps! Ah! rien d’immobile ne se
meut sans que Tol, Tu ne I'émeuves par un ressort secret. 0
croissant de Lune®, Tu m’apparais aussi bien le qualorze du
mois®, que le huit, le quatre et le deux! ».

1. Poétiques, — car la mention de celte doctrine condamnée est rare dans
les fragments en prose que nous avons conservés de lui; (cfr. in al Solami,
tafsir, in Qor. XXX, 45. — cfr. la « lettre & Ibn ‘At » (ap. al Kharkoishi;
et al Sha‘rawi, fabaqdt..., 1, 108),

2. Isnad d'Ibn Fatik in al Solami fubagdt, — d'al Za'barani, in Akhbdr al
Hallaj, — et d’al Dagqaq in al Harawi tabagdit (clr. Jami, l. ¢c., éd. Lees, 174).

3. Distinction du « qalb » et du « fouwdd » : ap. al Makkt, Qouit al Qolowb,
I, 113-129, Le « dhamir », ¢’est le « Holiwa ».

4. Lari (glose des nafahdt de Jami, ms. Paris, persan 227, p. 89) excuse
celle licence poétique en supposant qu'avant « ithnalin » on sous entend
« ba‘da dalika ».

5. L'image du croissant de lune figure dans un autre [ragment, en prose
qu’al Solami nous a conservé (ap. tafstr, in Qor. II, 109) et qui est bien re-
marquable : on voit, dit-il, le croissant de lune de partout; mais si nous
enlevons tout ce qui en sépare nolre ceil, ¢’est Lui qui regarde (par notre
eeil), ce n’est plus Lui qui est regardé. « /E.B'L_S)Lc ‘\34.0)—M a3 9
'l)g}iu'we \)3 . c:

6. Oa la Lune est pleine.
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« Je suis (devenu) Celui que j'aime, et Celui que jaime est
devenu moi! Nous sommes dewx esprits, infondus en un seul
corps! Me voir, c’est Le voir! Le voir, c’est nous voir! ».
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« La science de la Prophétie est comme la lampe de la
lumiere divine, — tandis que le sens caché de la Révélation
reste dans son enfew®. Mais voici Dieu qui insuffle dans ma
peau l'Esprit, pour m’avertir, — comme Isrifil soufflera
dans la Trompette du Jugement! Quand Il rayonne ainsi dans
mon esprit pour me parler, — je vois, dans mon ravissement,
Moise sur le Sinai! ».

IV (Joy)*
Q-S;_H _A;L‘n..:! 5)...._‘5._21 E)-a._J % L.o.) -:Lq) J J;\.) :,A:;f » »
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1. Ces vers si connus sont attribués formellement a al Hallij, par al Baqli,
ap. fafsir, in Qor. V, 59. Selon Ibn al Dobaytht (4 637/1239, in Dayl Tdrikh
Baghddd) et Watwat (cfr. Bibliogr. £22-a-1°, 503-a-20°), ils faisaient
partie d'une piece d’al Hall4j se composant de cinq vers.

2. Selon ms. Londres 888, f° 3362; cfr. ms. Solaymaniyah 1028, XXV, f. 9,

3. Cfr. Qor. XXIV, 35. Le « nafkh al Rolh » est précisément la caracté-
ristique de la mystique chrétienne, dans le tableau des différentes mystiques
que dressent les Ikhwdn al Safd (éd. Bombay, 1306, IV, p. 107-108 ; cfr. Die-
terici, l. c., p. 593).

4. D’aprés le théologien ash ‘arite Abot Hatim al Tabarf (} 440/1048). auj
en donne deux récensions (in al Khatb).
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« Ton Esprit s’est emmaélé 3 mon esprit, comme le vin qu’on
mélange d’eau pure!! Aussi, une chose Te touche-t-elle? elle
me touche! voici que « toi » c’est « moi », en tout! »

ANLSEE B Tl e B

« vl:’;” uﬂ \_:_A:;)a ;/;)be « \_"Jﬁrj » o

« J"ai introduit mon Humanité devant Toi, en ce monde,
— tandis que Tu faisais surgir le « Lawldka »® de la Divinité*
hors de I'abtme de la sincérité ... ».

Qu’était-ce que ce « rotih » divin, la seconde personne de
ces dialogues? La polémique contre le « holotlisme » d’al
Hallaj revélit deux formes. Les uns y virent une influence
chrétienne®, — les autres une croyance & I'éternité de
I'Esprit, concu comme « 1'unité numérique de l'intellect hu-
main », — idée empruntée soit & la philosophie grecque soit
a la philosophie hindoue, — destructrice en tout cas de
I'unité de Dieu selon I'Islam. C’est cette seconde théorie que
formule al Birotnt, en disant que cerlains sodfis croient i la

1. Le mot veut dire aussi « eau de Jouvence ». C’est la doctrine de I’ « im-
lizfij »,

2. D’aprés ms. Londres 888, fo 340a,

3. Allusion au hadfth céleébre : « s)¥aV| n_:_;.i:;. f_.j Vel » 1 « Clest &
cause de toi seulement (Dieu s’adresse au Prophéte) que j’ai créé les cieux!»

(cfr. la revue Al Mandr, XI, 827).

4. C'est-a-dire : tu viens unir & mon Humanité cette essence nécessaire de
la-prescience qui est divine; ms. : X J3saV.

5. Dans une analyse trés précise du « madhab » d'al Hallij par al Balkhi
(1 324/932), in al Istakhrf (Bibl. Geogr. Arab., t. I, pp. 148-149), voici la doc-
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coexistence de deux « roth » 'un créé, 'autre incréé, chez le
mystique arrivé a la Sagesse’ :
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La polémique sur le véritable caractére de I'Espril halla-
jiven, — la « masélat al rotth » comme on I'appela, ful
avivée durant toul le quatritme sidcle de I'hégire par les
essais de fusion entre la mélaphysique grecque de 1'ay/
raison), — et la mystique expcérimentale du rou/ (esprit;®
Nous en trouvons un écho dans al Solami® qui nous rap-

1. Tirikh al Hind, texte, p. 34, trad. Sachau, 1910, I, 69; al Birouni com-
pare celte doctrine a celle de Palanjili en son Yoya Sutra. Al Biroini était
tres informé du soufisme, et p. 43 — (lexte, trad. I, 87-83), — il donne,
a ¢hlé de sentences du Shibli et du Bistami une sentence anonyme sur I « is-
hirah » qui figure sous le nom d'ibn Mansoar = al Ilalldj. ap. al Solami tafsir,
in Qor. 111, 16, et ap. al Baqli tafsir, méme versel. — Il ne faut pas confondre
cette théorie des deux « rotih » avec le vieux dualisme sémitique (et jaco-
bite) de ’ame sensuelle (nafs) et de I'esprit (roiih), adopté généralement par
I'lslam,

2. Les théologiens orthodoxesn’envisagent plus, & I’époque classique, sous
le nom de « rotih », que I'esprit ¢réé de 'homme, pensant avec al Ash‘ari,
qu'il meurt et ressuscite avec le corps, ou, avec les Nirimiyah, Salimiyah
et ImAmiyah, — qu’il est immortel dés sa création (Ibn al Di‘i, tabsirah..
301, 433). Mais au début le terme « rodh » est plus vague el tend parfms a
s’appliquer a Dieu. Ibn Hanbal ne tranche pas la question : « quiconque dit
que le rodh est makhlodg, est un hérétique, — et quiconque le dit gadim,
est un infidéle! » (id., L. ¢., p. 433). Les soulis sont partagés; Abol Bakr al
Wasiti (4 320/932) dit que le rodh est la premiére des créatures en dignité
(cfr. Yafi‘i, Nashr..., ms. Caire, > 43), mais al Ghazili semble le dire
incréé, puisque « qayim bi (al) dat » (« masdyl okhrawiyak », in Ibn al Da‘i,
S padd).

3. In tdrikh al soifiyah, exlrait ap. al Khatib (cfr. 230-a-33°). Cfr. le
chapitre « i masélat al roah » qui suit immédiatement la réfatation du
« holouli » halldjiyen Faris-ibn-‘Isa, dans le Kashf al Malijoub d'al Hojwiri
(éd. Nicholson 260-264).
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porle que son maitre, le halldjiyen al Nasrabadi (4 372/982),
eut & défendre & ce sujet' la mémoire d’al Hallgj :
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Il parail impossible de réduire ce « Roth » 1_1aHa‘Ljiyen a
I'entendement, & la capacilé de comprendre, i I’ « intellectus
possibilis », selon la vieille théorie grecque prétée & Aristote
par le commenlaire d’Alexandre d’Aphrodisias : d’ou I'aver-
roisme, concluera, apreés Ibn Sind, ses theses : qu'il n'y a
numériquement qu'une seule intelligence (intellect virluel)
pour tous les hommes?, —qu’en elle seule lesdmes survivent,
— sans immorfalité personnelle, — dans la pérennité im-
personnelle du panthéisme idéalisle.

Dans le « Rotth » d'al Ilallaj, il faut voir I' « intellectus
agens », — celle chose qui produit ]’ « allumage » de la con-
naissance dans I'dme, au moyen d’une image spirituelle qui
y flambe®, — allumage qui s’appelle la conscience; I'état
de conscience élant le premier stade des stations (mawdjid)
de I'extase (wajd)*, — ont I'on frowve la Vérité, non pas une
simple vérilé¢ rationnelle, — mais Dieu, « celle supréme vé-

rité subsistante qui n’est la vérité de rien... »°®.

1. C'est seulement le théologien asharile Abon Ishiaq al Isfardyni qui lui
fit admettre que le « rodh » est créé (Yai'i. Nashr..., ms. Caire, [° 432).

2. vob; d’Anaxagore. Gfr. Nazzam (farq, 119) et Ibn “Arabi (folowhdt... III,
210).

3.« Byl S s L,M{_,J U.:,MJ », « qui s’avive en flambant dans le

subllmmdl » (al Halla !J, in al Solami tabaqdt).

4, « L(,Ls’ s)\ \)x::-q‘u e~ \)\.«ﬁ.‘.},\; » (méme passage, cfr. Bibliogr. 170-

/
a_21’u) &
5. Cetle formule, exactement antithétique de celle d'Ibn “Arabi (ele. ici
p. 183), est celle de S. Anselme (De veritate).

1
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Et c’est cet « Al Haqq » qu’al Hall4j célébrait dans les vers
suivants, qu’lbn Khafif (+ 371/982) considérait comme la
quintessence de sa doctrine sur 'union divine® : (oais)

Grb Ol e o Loa (55 el gaal, g3

L QJL_QJ ol u«fﬁ} ¥ gsU L:,'Ai) C;A!)..m

Coe s ’

£

G- CA/L.J O a0 e T SURCI PSS ) CJ)_,_L R PR

« C'est mon Unique qui m’a unifié, par Son propre
« tawhid »*, car aucune route n’est la voie qui méne & Lui!
Ilest le Vrai Dieu, et le Vrai Dieu est vérité pour la vérité,
aussi celui qui s’est vélu des vélements des vérilés devienl,
lui aussi, la Vérité! Voici que déja rayonnent Ses irradia-
tions éclatantes, — el la foudre scintille®, avec des flamboie-
ments! »

La doclrine de la « ldhott » et « ndsodt », qui parait avoir
été propre & al Hallaj, se ressenlait trop de ses origines chré-
tiennes* pour pouvoir prendre racine dans le mysticisme
musulman. En dehors de ses disciples directs, elle n’a peut-
élre élé adoptée que par les Salimiyah, car leur théorie,
stigmalisée par al Ktlani® que « Dieu apparaitra au jour du
Jugemenl sous une forme humaine (fi sotrati adamiyl, mo-

1. Ap. al Harawi {abagdt... (cfr. Bibliogr. 1059-a-13°), qui en donne deux
récensions; la seconde, d’aprés Abotl ‘Alf al Daqqaq (+ 405/1014) ne differe
de la premiére, celle d'Ibn Khafif, que par les deux premiers mots

L P

« dd\;; a2 » : « Mon Seigneur m’a fait paraitre, au grand jour... »
(cfe. Qor. XII, 51).

2. Le « tawhid » du « sidq », c'est le « tawbid » de I’ « abime de la sincé-
rité », le « lawhid » tel que la Divinité méme Je congoit (Qor. LIV, 55).

3. Sur la nour sha‘sha‘dni d’al Hallaj, criliquée au procés de 301/913,
comp. les Nosayris (ms. Paris 1450, 13s) et les Druses (nogat, 82) : cf. Dozy,
Suppl., s. v.

4. C’est l'objection d’*Omar al Sohrawardi (+632/123%) ap. “Awdrif... IV,
273,

5 1r¢ proposition condamnée, ap, Ghonyah..., I, 83,
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hammadiyi...) » pour juger les hommes, correspond bien
a ce mot d'al Halla] que « c’est la miwom de Dieu qui donne

eux jugements leur forme (aw s et (KAEY) de méme

///

que c’est sur Sa /dhoit que les masses s’appuient, atome par
alome, pour subsister (i"::"’/ﬁ" 5> Je 136 Jf/tﬁﬂ)l ».

Puis ces deux mols disparaissents, deux sigcles durant, du
vocabulaire soiifi, tandis que les admirateurs d’al Halldj, sou-
cieux d’échapper & I'excommunicatlion loujours en vigueur
contre I'interprétation « holodli» de sa doclrine, s’efforcaient
de donner des explicalions rassurantes de son ceuvre?,

Les mots, « ldhotit » et « ndsodt », ne reparaissent qu’au
début de notre xur® siecle, dans les ceuvres d’lbn al Faridh
(1632/1234) et d’'Ibn “Arabi (+638/1240). Mais combien leur
sens s'est transformé!  (Jo.L)

7 G P s / S i,
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dit Ibn al Faridh*® : « Je n’omets pas, dans la « lahotit », ma
forme corporelle soumise & la Loi (toute Aumaine)! Et je
n’oublie pas, dansla « nasout », lelieu (= mon ceeur) ot surgit
ma Sagesse (loute divine) ». C'est-a-dire : il suffit que je
change de point de vue pour m’'apercevoir, ici que je suis
« tout Dieu », et 1a « tout 'homme »°. « Nalure divine » et
« nature humaine » ne sont plusici que les deux aspecls symé-
triques d'un méme monisme & priort, les deux faces éternelles
d’une seule et méme réalité absolue ; suivant la méthode favo-
rite des sotfts postérieurs pour résoudre les antinomies, les

. In Ms. Londres 888 {° 339a,
. Sauf chez les Nosayris (ms. Paris 1450, 52b) et les Druses (nogat, 84, 92)
_ Aboun Jacfar al Saydalani, par exemple, in Hojwiri Kashf al mahjoub.
. Nazm al soloik, vers 455 : selon le commentaire d’al Nébolosi, Kashf al
sirr al ghdmidh.
5. Gfr. son autre vers, p Na'm al solouk, v. 387 : « ‘__,_)a,.:._; ;i;
e ¢ 7
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deux nolions opposées onl élé identifiées. Il n'y a plus,
comme chez al ITalldj, celle « différence de niveau » initiale
qui engendre I'énergie, celle « différence de potentiel aux
bornes » qui détermine le courant, entre le Créateur (al Haqq)
et son image, le « Hotiwa, hodwa » qui Le répercute. Il n'y a
plus que deux lermes immobiles,identiques, interchangeables
par convention. Selon Ibn ‘Arabi, 'homme est « nécessaire »
a Dieu de la m&me manidre et lout autant que Dieu est « né-
cessaire » & I'homme, car I'un témoigne l'autre, et récipro-
quement'. Il suffit d'ailleurs de renvoyer a la critique de
I’ « Ana al Hlaqq » halldjiyen par Ibn ‘Arabi pour les exemples
de cette théorie. La « lahott » devient chez Ibn ‘Arabt
I'aspecl conslant, permanent, inmarcescible, spirituel dans
le grand louf, tandis que la « ndsoiil » en est I'aspect va-
riable, instable, renaissant et malériel. Aussi I’école d'Ibn
‘Arabi apporte-t-elle des corrections bien significalives a
cerlaines phrases d’al IIall4j. La ou il avail écrit, exprimant
a Dieu qu’il se senlait devenir le « Hotwa hotiwa »

« Sl SN bmr « cest Ton « moi » que voici,

=

dans mon Humanité! »* I'école d’Ibn ‘Arabi corrige

« jgrﬁ G...», « dans ma Divinité! »*.

Quant au nom méme « Hotiwa, hotiwa », du concept hal-
lajiyen, il ful graduellemenl supplanté, sous l'influence
d'idées élrangeres® sur 'univers « macrocosme » el ’homme
« microcosme », par le nom d’ « Insin Kdmil », I’ « Insin
Qadim » manichéen®, I’ « Adam Qadmén » de la Qabale,

. Théorie du « shahid » et « mashhotd ».
. Gfr. infra, p. 184,
3. Ap. ms. Londres 88R, f° 330>,

- Ap. ms. turc Wien Cat. 1II, p. 508, n° 4, f° {32, Ce n’est pas un laps'us,
car ce ms. contient plusieurs autres pieces d’al Hallaj, déformées dans le
méme esprit,

5. Dualité de la « nasott » de Dieu : I' « insdn al Kabir » (P'Univers) et
I’ « insdn al Kdmil » (microcosme).
6. Gfr, Friedlander The Heterodowies of the Shiites..., II, 104,
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« Homme Parfait, Type d’humanité supérieure ». Le mot
apparait au xi® siécle chez Ibn "Arabit, chez Sa'd al Din al
Hamawi®, et devient classique apres la publication du trailé
d”Abd al Karim al Jili (+ap. 826/1423) qui le prend pour
titre. Dans le vocabulaire du soiifisme moderne, on pourrait
dire : que le « Tasin al Sirdj », publié ici, a pour sujet
Mohammad, en tant gu’ « insin Kamil ».

3° Théorie du « lotl wa ‘ardh » (sayhotr et dayhoar).

« Totll » signifie « longueur », « ‘ardh » signifie « lar-
geur ». Selon al Tlalldj ici méme (cfr. £-76°), — nolre enlen-

dement a deux dimensions (extension, el compréhension);
— le plan de sa « représentation du monde » (Weltan-
schauung) a deux dimensions, — car le principe de contra-

diction n’est autre que la conslalation de la nécessité, pour
la raison, de procéder par dichotomies. Al Halldj ajoule, en
passant rapidement sur cet énoncé de doctrines qu’il avait
développées ailleurs, que cetle dualité du plan de notre enten-
dement correspond dans la réalité a la dualilé du monde
créé, monde spirituel, monde matériel; — & la dualité aussi
du domaine moral, — devoir religieux théorique (fardh), —
et intention individuelle pratique (sonan).

La théorie hallijiyenne des « sayhotr » et « dayhotr » se
rattache, comme le dit Ibn "Arabi, & cetle dualité du monde
créé; le tilre de 'ouvrage o al Halldj exposait?, Kitdb al

1. In Fosodls al hikam, éd. Bili Khalifah, impr. 1891, pp. 258-259.

2. In “Oloum al haqdyq, ap. Majmoii‘at al rasdyl, éd. Kordi, Caire, 1328,
pp. 494, 495.

3. Cet ouvrage, cité par al Qoshayri (« Risdlah », éd. Ansari, III, 181) est
bien d’al Halldj, comme |'alteste formellement Al Sibt Ibn al Jawzi dans sa
biographie d’al Solami, ou il analyse ce passage d’al Qoshayri (in « Mirat al
zamin », sub anno 412/1021); et c'est par un visible Japsus qu’al Ansiri, com-
menlant al Qoshayri, a supposé que c’était une ceuvre d'al Solami (/. ¢c.).
Cfr. Ibn “Arabi, Fotodhdt..., IV, 367.




142 OBSERVATIONS

sayhotr, [i nagdh al dayhoiir, signifie litléralement « Livre
du Cone d’0Ombre on s'éclipse la Lune!, sur la destruction
des durées »: il visait sans doule Ja docirine heliénizante
de I'élernilé du monde’*.

Le fail qu'un philosophe mystique ait ainsi affirmé au
ive siccle de 1'hégire la « dualité » du monde (spirituel et
malériel), parfailement élrangere au primitif Islam?, esl déja
tres remarquable’.

Faul-il supposer de plus,avec lbn ‘Arabi, dans la page lres
belle ou il fait d’al Ilallaj un si magnifique éloge, que celte
théorie du « totl wa ‘ardh » correspond exactement, chez
lui, a la théorie grecque islamisée par les traducleurs des
néoplatoniciens, celle du dualisme apparent de I'"dlam al
amr (= ‘Alam al ghayb = “dlam al arwah) et de 1"alam al
khalq (= ‘4lam al shabhddah = ‘dlam al ajsdm)®, ces deux
aspects symétriques d’'un méme monisme panthéiste fonda-
mental? Le « toil » d’al Ialldj comprend-il dans le « monde

spirituel » 'action divine, et I'Espril incréé, en méme temps
que les esprits créés®? lbn ‘Arabi, moniste, n’en doule pas’:

1, « Sahodr, sayhodr » est un mot syriaque (clr. Lisin al “Arab, s. v.
oo, 143, et yigao 50-51).

2. Et peut-élre 1bn al Rawandi. Hajj Khalifah (sallam al wosoul.. ms, Shahid
‘Ali pasha 1887, fo 94a) le décrit ainsi & propos des ceuvres d’al Halldj :
Lovnawdl o Olewdhdl o L...éj;ﬁ‘ pev R___sé ol Olalakl ) 4 »

.a )yﬁ)J‘. Lol ué )WH L__)L-Cf L?—«‘uo LMAQ\}

3. Hadith sur les « arwéh », « esprits », « semblables aux hommes, man-
geant, marchant... » (selon Ibn ‘Abbas, Mojahid..., ap. al Baqli, tafsér in
Qor. XVII, 87).

4. Ce n'est que plus tard que V'ash‘arisme, faisant sienne la doctrine des
« Rodhiniyin », distinguera formellement le « ‘ilam rodhéni » du « “alam
jismani » (cfr. Shahrastini, éd. Caire..., II, 9% seq. 104, 106).

5. Al Farabi Fosous [i al hikmah, éd. Dielerici, p. 71.

6. En ce cas, « totil » serait chez al Hall&j I’équivalent de « lahoit », et
« ‘ardh » de « nasont ». Mais nous voyons, par les Tawdsin elles-mémes,
qu’il n'en est rien; la Divinilé ou « lahodt », c’est cetle « ma‘rifah » qui ne
comporte, nous dit-il, ni « todal », ni « ‘ardh ». De plus, al Hallaj parlant
de I'aclion des « horotf » (lettres) parle de leur « todl » (cfr. Ibn “Arabi
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« Mystere de la distinclion des ceuvres en « ceuvres suré-
rogatoires » el « ceuvres d’obligation » : c’est une consé-
quence du fait que la science discursive est liée & priori 3
deux dimensions, «longueur » et « largeur ». Ah! celui dont
Jésus est la maladie ne saurait guérir®, car Jésus est a la fois
le Créateur qui ressuscite et la créature qui est ressuscitée®.

Fotouhdt..., T, 188); le « totil » est bien chez lui un terme visant le monde
créé, puisque pour lui, les lettres sont créées. Mais il est naturel qu’Ibn
"Arabi, partisan des « lettres incréées », s’y soit trompé.

7. Fotodhdt..., éd. princeps, IV, 367 : ce passage est une note explicative
du chap. XX, qui figure au tome I, p. 188.

1. Allitération sur « (suaas » et « (w93 », etjeu de mots sur « ,)LI/; » qui
signifie 4 la fois « cause » et « maladie ».

2. Jésus esl en Islim le type du médecin omnipotent, et Ibn “Arabt en fait
I'homme-lype de sa théorie moniste, dont le double aspect, divin et humain,
dérive simplement de la dichotomie qu'une nécessité d priori de notre pro-
cédé du raisonnement impose pour toute définition. Dans ses Kosous al
hikam, Ibn ‘Arabi expose en détail celte théorie en prenant Jésus pour
type, éd. 1891, p. 254-255.
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La « largeur » de l'univers c’est sa nature (maltérielle), sa
« longueur », c’est son Esprit et sa Loi. Voila la Lumigre
révélatrice de la doctrine des « cones d’ombre » et des « pé-
riodes séculaires » * que nous devons a al Ilosayn-ibn-Mansofr.
Certes, je ne sache pas de croyant unitaire® qui ait su « coudre
et découdre »* en parlant de son Seigneur, discerner le
crépuscule, la nuit et ce qu’elle embrasse, et la lune quand
elle est cachée, puis classer 'une apres I'autre ces données
compiémeutaircs, aussi bien que luai! [l fut une lumiere dans

la nuil qui grandissait, — Dieu se tenait en lui, — comme
Moise dans le berceau d'osier’. Cest pourquoi al Ilosayn-

ibn-Mansotr parla de « lahott » et de « ndsodl », sans se

rapprocher un seul inslant de ceux qui disent « I'essence est
unique », el escamotent 'attribut surajouté®. Certes non! Le
mont Fardn® n’est pas le Sinai! Kl le foyer n’est pas la lueur!
La « largeur » (du monde) est limitée, tandis que sa « lon-
gueur » est 'ombre qui I'obombre, 'ceuvre sponlanée et
'ceuvre d’obligalion” sont unies dans le méme rapport néces-
saire que [’homme] qui témoigne, et [Dieu] qui est témoi-
gné !® ». Enréalité cel « Ilosayn ibe Mansotir » moniste qu’lbn
‘Arabi célebre ici est bien différent du Ilallaj tel que nous le
présentent ses ceuvres authentiques. Ibn “Arabi, celle fois

AN Gl 12

2. Entendez ici « moniste ».

3. Le « jam* » et la « tafriqah » sodfis cfr. Qor. LXXXIV, 16-19; et aussi
le « Kaldm min Allah sabug min qabl an fataq wa ratagq », 282¢ titre dans
]a liste des ceuvres d'Ibn Arabi (ap. Tahir beg, tarjamah hdl wa fadhdyl
Shaykh Akbar, 2¢ éd., Stamboul, 1329).

4. tdbout; comp. Fosoils... 391.

5. C'est-a-dire l'univers, « nasout » de Dieu selon Ibn “Arabi, ensemble
des attribuls divins : « lieu ou réside » I'Esprit omniprésent (Fosous..., 251).

6. Le mont de la révélation mohammadienne intégrale : opposé a celui de
la révélalion mosaique.

7. « Fardh » et « nafal ».

8. « Shahid » et « mashhotd », deux lermes que la nécessité logique qui
les unit rend parfaitement symétriques, égaunx, identiques, selon Ibn *Arabt




OBSERVATIONS 145

comme toujours, & « repensé » énergiquement la théorie
qu'il avail analysée.

4° Théorie de I'amr et de I'iradah®.

Al Hallaj part ici des données de ’expérimentation mys-
lique directe pour résoudre le dilemme si souvent dénoncé
de la Providence et de la Prédestination, le conflit si souvent
souligné du bien que Dieu nous ordonne de faire (précepte),
et du mal qu’ll prévoit que nous ferons (décret). Au lieu de
masquer le conflit, al Halldj 'acceple dans sa force. Il sait
expérimenlalement que ce n’esl pas la science, c’est 'amour
quiappréhende 'essence divine. Ce n’est pas la connaissance
intellecluelle du décrel général porté par la prescience divine
qui nous « déifiera », c’est 'humble obéissance du ceeur
adhérant & chaque instant au commandement divin. Car le
précepte (amr) esl incréé, landis que le décret (irddah = mas-
hiyah) esl créé*. Aussi conclul-il en un mot la discussion si
apre des scolastiques de son lemps® sur ces deux mols :

P E
.),\5 B )p3$ » + Le précepte est ['essence

2.0
=

1. Littéralement : « ordre » et « volonté ». Nous traduirons, pour plus de
clarté : « précepte » et « décret ».

2. Cfr. infra, p. 153. La mise en branle de la prédeslination suivant la
prescience, c¢’est la création, — landis que la mise en mouvement de 'ordre
suivant la bonté est incréée, préélernelle comme elle.

3. LA comme pour les queslions du « tanzih », de la « tawbah » et des
« asmd », on sent combien la philosophie mo‘tazilile avail travaillé les con-
cepts dont al Hallaj se sert. Pour I” « irddah » et I' « amr » spécialement,
voir les doctrines d’al Nazzam, al Khayyit, Mo*ammir..., al Ka‘bi dans les
traités de Baghdadi et de Shahraslini. Mais al Hallij se séparait d’eux en ce
qu’il affirmait Dieu « khaliq af‘al al “ibad » (contre al Jobbdi). Il faul men-
tionner ici la discussion entre Abod ‘Ali al Jobbai et al Ash‘ari sur « la réalité
de I’obéissance » (hagiqat al ti‘ah); al Jobbat disait : c’est « la conformité a
Pirddah »; al Ash®ari, imilant en cela al Hallaj, ripostait : c’est « la confor-
mité & 'amr » (in Baghdadf, Farg, 167).
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de l'union, le décret est (seulemenl) lessence de la science.

Donc « tout ceur, que la préoccupation de la récompense
distrait de la sacro-sainteté du précepte (hormatal amr), est un
mercenaire, ce n'est pas un vrai serviteur de Diew »*.

Cette distinction catégorique entre deux notions générale-
ment considérées comme des attributs similaires de Dieu ful
excommuniée au siécle suivant par al Kilani®, & propos de
I’école des Salimiyah qui I’avait adoptée® et développée, pré-
cisément en donnant entre aufres exemples, le sujet traité
par le « T4 Sin al Azal »*. Quand Dieu ordonna & Iblis de se
prosterner devant Adam, son précepte élait formel, mais
non son décret, sans quoi lblis forcément se serait prosterné,
puisque, tout ce que Dieu décrete, a lieu, par définition.
Selon le résumé qu’al Kilani donne de celle doctrine, Dieu
ne veut pleinement (par précepte et par décret) de ses servi-
teurs que le bien, les acles d’obéissance ; quanl aa mal, aux
actes de rébellion, Il ne les veut que par décret, non par pré-

ceple : « e b [ lmﬂ)! » : 11 veut bien qu'ils lombent, mais
Il ne veut pas qu'il y ait faute de leur part. Al Kilani réfute
celte doctrine & coups de versets (Qor. 1I, 254, V, 45, VI, 112),
affirmant que Dieu veut, directement, et pleinement, la

transgression.

1. Ap. al Baglt tafsir, in Qor. LIV, 50. « “"Ayn al jam® » est le lerme tech-
nique d’al Kharraz, d’al Shibli (cfr. Baqli, in Qor. XX, 12, LVIII, 22), et d’al
Hallij pour « sainteté supréme »; et ap. al Solamf, in.Qor. XXXVI, 21,

2. Ap. Ghonyah..., 1, 83. De méme Ibn ‘Arabi; et I’équation qu’il établit
« irAdah = amr », 'améne & confondre volontairement par une autre équa-
tion le « ‘Alam al amr », incréé, et le « “dlam al arwéh », créé; confusion ou
il est suivi par le sotfisme postérieur, par Maqdisi, par Nibolosi qui cile en
son commentaire d’Ibn al Faridh (petite Tdiyah, v. 100), ce vers d’Al Sid-
digi al Bakei :

2eE 29¢ 7 i s
3. De méme qu’al Q4sim al Sayyari (T 342/953) : cfr. ap. al Baqli tafsir in

Qor., XXXIX, 9, ms. Berlin, fo 3132,
4. Extraits d’Abol al Hasan Ibn Salim, ap. Makki Qoi¢ al Qoloib, 1, 128,
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Ibn Sdlim (irait de cette doctrine des conséquences forl
intéressanles’; c’est ce conflit, disail-il, du « précepte » et
du « décret » divins, qui est l'origine de I'éprewve (thtild), qai
fait apparaitre la souffrance (bald). Dieu ordonne que 'on
fasse une chose (précepte), el veut que son contraire se réa-
lise (décret)! 11 ordonne d’obéir (précepte), et Il en interdit
la possibilité (décret)! Al Hallaj I'avait profondément com-
pris® : la parfaite science du bien et du mal que l'on est des-
tiné & commellre (décret) est amere®, car elle ne dispense
jamais d’adhérer de tout son ceeur a la pratique du hien seul
(précepte). C'esl méme dans la possession simultanée de ces
deux évidences contraires que le Sage puise sa douloureuse
sérénité : I'ordre de Dieu (amr) est formel, il 'aime, au
moment ol Dieu le laisse enfreindre, ot il sait qu’ll I'a voulu
(zrddah) ainsi! C'est 1 I'essence de la souffrance (bald), qu’il
faul, pour éire saint, accepter tout entidre. Clest la ce

qu’lblis a refusé, ne voyant dans I’ « iblild » (6preuve) que

I' « irddah » (décret), sans I' « amr » (précepte)*. Sous pré-
lexle qu'il sait que le décret le condamne a (omber, Iblis « se
laisse aller », cesse de lutler pour continuer 4 obéir au pré-
cepte, pour « qu'il n'y ait rien de sa faute » quand il tombera®.

J

Al Halldj, au conlraire, préchant d’exemple par sa vie,

1. In Makki, 1. c.
2. De la son vers, oa de Slane croyait voir un blasphéme :
talbly Jots ol 1ol 1l » s Gexge mdt 3 st
« Dieu I'a jelé (irddah) dans I'océan, les mains liées derricre le dos, en lui
criant « Prends garde! Prends garde! [Je ne veux pas (um)| que tu te
« mouilles dans I'caul » (Ibn Khallikan, in Bibliogr. 471-a-4°).

3. Clr. in al Kalabadi (Bibliogr. 143-a-52°),

4. Infra : f-14.

. Cfr. mfrd tout le « Tisin al mashiyah » (h-1°). C'est pourquoi sa
souffrance reste vaine, parce quimparfaite; dénuée de I'expiation qui la
sanctionnerait. Iblis soulfre de son impuissance sans Jamais la souffrir
(cfr. ici pp. 99-100). Le kharijite Yotinos al Samarri avait déja vu cela
(Shahraslant, I, 187).
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n’a pas reculé; il a accepté la contradiction dans sa force, el
lui, le juste qui pratiquait les préceples de la Loi, il a voulu,
pour prendre mieux conscience du conflit faire siennes les
transgressions des aulres, désireux de subir les sanclions de
la Loi qu'il pratiquait, d'étre « anathéme » pour prouver son
amour de I'obéissance. C'est cetle conviction qui I'animait
dans ces singuliers discours publics, prononcés dans les
carrefours de Bagdad, preés du Sotq al Qati‘ah, devant le
masjid d’‘Attab, ou dans la mosqdée d'Al Mansour, ou il
priait ses auditeurs de 'aider & souffrir, & se faire persécuter
et supplicier, en le traitant d’ « impie », de « kafir », et en
le dénoncantt. Tout fait penser qu'ils sont, en subslance,
authentiques; ils prouveraient, d’ailleurs, au cas contraire,
que les disciples d'al Hallaj étaient assez forlement imbus de
son enseignement sur ce point pour y conformer la trame de
sa vie et de ses discours publics®.

A propos de l'idée hallajiyenne dela « mashiyah » créée, du
caractere « créé » du décret divin, il faut citer un texte
décisif, malheureusement altéré par les copistes, et qui at
teste, parles similitudes qu'il suggere, l'influence qu'eut celte
doctrine d’al Hallaj sur le développement ultérieur de la
pensée métaphysique au Moyen-Age; le voici : *

alat a3 16 B G U S (e ) oeedl S

1. Témoignages d’Ibrahim-ibn-Fatik, d’'Ibrahim al Holwéni, d’'Abod ‘Imran
ibn Moqsi, etc., dans le recueil Akhbdr al Halldj.

2. Cfr. & ce sujet Exod. XXXII, 31 et I'enseignement de saint Paul (Rom.
IX, 3). Et les théories chréliennes de la « probation » de la sainteté par la
tentation et méme la possession: Cir. le mot « yevbpevog Omép Mpdv xatdpa »
(Galat. III, 11).

3. Publié par al Solamt (+ 412/1021) ap. {afsir in Qor. XXV, 2. Nous avons
collationné pour tes variantes les manuscrils suivants : Fatih, 260, 261, 262;
Walt al Din, 148; Yéni Jami‘, 43; Koprili, 91, 92; Hakim Oghli, 99; Qadhi
‘askar, 82, 83. Nous ne donnons ici que quelques variantes (cfr. aussi copie
in al Baglt tafsir de Qor. XXV, 2) sans discussion sur I’Age des récensions.
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Il serait prémaluré de lraduire ce texte, dont cerlains
mots sont altérés, el qui semble tronqué. Mais celte idée,
nouvelle en Islam®, d’un classement des otouyetz, des premiers

principes créés, donl la combinaison constilue le monde, est
d’une haute impmtance Quoiqu’elle parle de « six principes »
créés, rangés suivanl « six aspects », elle parait inspirée des
théories émanatistes grecques. Le nombre de « six » serelrouve
méme dans I'exposé qu’Abott Nasr al Farabi (4 339/950) a fait

. Var. : ,a3J\ (Wali al Din); =92 (QA 82).

. Yar. : ,5slak) (Fatih, 260, 261, 262).

. Sic : QA 83. Les autres mss. donnent d=sll; Wali al Din : d9am9J\.
. Var. : ,a3J1 (QA 83),

5. Yéni agoute ici ;i)

6. La théorie du médecin Al P.au qu’'al Hallaj connut (cfr. Attir), est
d’origine grecque (cfr. al Birodni tdrikh al Hind, chap. 32, p. 163). Dans
’absence de repéres cerlains pour déterminer I'influence qui a introduit
celte idée dans le sotfisme primitif, il faut au moins rappeler les dix « s¢-
phiroth » de la Qabalah juive, et les dix émanations du systéme manichéen
(énumérées ap. fikrist, p. 332 ; cfr. Valshesika hindous ; et les siz degrés de
la création selon le cheikhisme (Rev. Monde Musulm., XII, 451). Une premiére
tentativeen Islam avait été faite par le gnoslique ismaélien Ahmad al Kayyal
(cf. Shahrastinf, éd. 1317, II, 18). Cfr. I'ceuvre des « Six Jours » (Genése).
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un peu plus lard de 'émanalisme néoplatonicien®. Mais le
premier ferme halldjiyen, « &.441», la « Volonté » (au sens
de « décret »), s’oppose directement, avec intention®, au
premier terme plotinien « Jil», « la Raison »?; c’est ce

dernier, qui, consacré par le fameux hadith « Ay éi; L))

2

Jia!t 5% triomphera et s’imposera & tous les métaphysiciens
musulmans postérieurs®. Et méme, au sigcle suivant, la théo-
logie druse identifiera « izd! » et « Ji)1»°! Cependant la
conceplion hallijiyenne de la « volonté », et la réaclion
qu'elle marque contre l'intellectualisme grec trouvera un
héritier dans le grand philosophe juif Salomon lbn Gebirol
(1021 +1058)7, pour qui la premiére émanation est la volonté,
« al mashiyah »*; comme pour son contemporain Bahya-ibn-
Paquda®.

1. « Dixit Avennasar (= Abot Nasr) principia, per quae constituuntur cor-
pora et ipsorum accidentia esse sex gradus altos. Causa prima continetur in
primo gradu : secunda in secundo, intellectus agens in tertio, anima in
quarto, forma in quinto, materia in sexto... » (Averroes (Ibn Roshd) trac-
tatus de animae beatitudine, trad. lat. Calonymos, Venetiis, tom. X, ad
calcem, 1562, cap. V : extrait in Tholuck « Die speculative Trinitdtslehre... »

Berlin, Diimmler, 1826, p. 51). Letroisitme c’est JL;_nJ'\ Ja=)\, le quatrieme
i), le cinquieme if')ya!‘., le sixieme (Jgagll 0U dmanbll.

2. Cfr, théorie sur I'‘agl, ici p. 196.

3. Cfr. ici p. 158, n. 5.

4. Cfr. Goldziher, Zeitschrift fur Assyriologie, XXII, 317.

5, Tbn ‘Arabi, par exemple (Fotouhdt, I, 326); et Kamalpashazadeh, ta-
hdfét (en marge de celle d’al Ghazali, Caire, 1321, p. €9).

6. Cfr. Kitdb al nogat..., éd. Seybold, p. 82.

7. Sa Lhéorie sur I’ « Origo Largitatis et Causa Essendi » fait penser aussi
a la théorie d’al Hallaj (« tol wa ardh »).

8. In Fons vitae, é6d. Munk. Je dois cette observation au Dr Goldziher qui
m’'a fait comprendre toute l'importance de ce passage.

9. Ap. Ma‘dn{ al nafs, éd. Isaac Broydé. Paris, 1896, p. 13. _
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TABLEAU SCHEMATIQUE
du madhab des motakallimolin Halldjiyah.

C'est le premier madhab kaldmi & base mystique. « M4 li
al sotfiyah kalam ! » déclarait al Jonayd:.

Ce tableau a été dressé surtout d’aprds les 291 fragments
d’al Hallaj conservés par al Kalabadi (« ta‘arrof ») — et al
Solami (tafsir, cfr. al Baqli el sa réédition)*.

Pour les comparaisons : a) avec les écoles classiques de la
théologie dogmatique, voir les manuels de Baghdédi, Ibn
Hazm, Shahrastni, et la « fabsirak... » d’Ibn al Da‘1; 6) avec
Sahl al Tostari, le ms. Koprali 727; ¢) avec al Jonayd, le
ms. Shahid ‘Ali pash4 1374; d) avec les Salimiyah, le Qod¢
al Qolodb d’al Makki; d) il ne faut pas oublier I'influence
qu'eul le hallajiyen Faris, en Khor4sin, sur le hanéfisme
d’al Matoridi.

I. — 0SOUL (BASES DOGMATIQUES)

Classificalion suivie : les « cinq bases » mo lazilites (in
Mas‘otdi, moroiy... VI, 20 seq.), et les quinze « rokn » ash‘a-
rites (in Baghdadi, farg, p. 312 seq.); cfr. aussi le Kitdb al
shdmil, motazili (ms. Leyde, 1945).

1o Tawhid :
Shahddah : ineffable. Dieu seul la dit réellement en nous,
s’'Il veut. Penser affirmer Dieu est impie®.

1. Selon Ibn Khafif, in fine de I'édition manuscrite des opuscules authen-
tiques d’al Jonayd par Ibn Sawdagin (}646/1248) ap, ms. Shahid <Alf pasha
1374,

2. Le détail des références sera donné in extenso dans mon travail d’en-
semble.

3. Cfr. infrd dalil (5°) — comp. Ja*far Sadiq selon Abod Bakr al Wisitt
(Baqli, . ¢. in Qor. XLVII, 21), Mordar (Shahrastani, I, 88), Harawi (fercet
célébre : « M4 wahhada al Wahida .. »), Ibn <Arabi (Sha‘riwt, Kibrit..., éd.
1306, p. 12).




152 OBSERVATIONS

nafi al tashbih' (« ‘aqidah » précises, conformes au
mo‘tazilisme el a 'ash‘arisme : conlire Kirdmiyah).

sifét. Affirmation de la précellence de l'essence pure (dat,
lahotit). Les « sifat » sonl toutes « azaliyah »? (cfr. Mélo-
ridi : contre dislinction asharite : « datiyah » incréées,
« ma‘nawiyah et « fi'liyah» créées); mais ce sont de simples
« awsdf » de 'essence (cfr. ma'ani » de Thomamah, « ahwal »
d’Abott Héashim : conlre la doctrine zdhirile des altributs
réels, el le compromis conceplualiste d'Hishdm ibn al
Tlakam, Ibn Kollib et al Ash'ari). De plus, ces sifat sonlt
« no'otit al holoul » : c’est-d-dire que l'essence divine
qu’-elles caraclérisent peut « informer » la nalure humaine
(ndsont) jusqu’a la fransformer en divine : au moyen du
«roih » (cfr. réfulation ash’arile, in farg, p. 325) ; alors la
« rotryat al ddt » (niée par les mo'tazililes et les imimites)
devient possible (affirmée par Basri, Sahl, Faris). En dehors,
tout le reste est créé : la « mashiyah » est créée (cfr. réfula-
tion ash‘arile, in farg, 325), les « horotf » sont créées (cfr.
Mohasibi, Sahl; et les mo‘tazilites : conlre les hanbalites),
d’ou : le texte du Qoran est créé (cfr. mo'tazilites : contre
ash ‘arites).

2°Adl

khalg af‘dl al “ibad. Affirmée, dans une polémique avec
al Jobbati, contre, le « tawallod » mo‘tazili. L’ «istifd’ah » divine
existe, & la fois « qabl al fi'l » (cfr. Dhirar, et Sahl) « ma‘al
fi'l» (« grace acluelle », seule admise des Ash‘arites) et « ba‘d
al fi'l » (les mo‘lazilites admetlaient seulement « qablal fi'l » :
« gréce habituelle »). Mais il existe un « ikhtiydr al “abd » (cfr.
Matoridi conlre I’ « iklisdb » illusoire des Ash’ariles. cfr.
théorie sotfie du « kasb » et du « hél »).

1. Premier précepte de I'‘ibiduh selon a! Jonayd (I. c. 1Xe opuscule).
2. Proposition classique du hanéfisme, qui risque de faire conclure au
monde coéternel & Dieu, clr. tabsirah, 390).
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istithnad fi al tymdn : inulile (wasitt, tabsirak, 406; cfr. ha-
néfites : contre Ibn Hanbal, al Ash‘ari, Imamites).

Allah ld yolibb al fisid. Admis (comme les mo ‘tazilites,
conlre les ash'arites, clr. farg 320) et concilié avec les ar-
ticles précédents grace a la théorie de I’ « irddah » dislincte
de I' « amr » (cfr. Salimiyah!, et déja Basrl, in Qoit al
Qolottb, 1, 128; contre Ifanbalites).

3o Wa'd ot Wa'id :

tawbah fardh (cfr. Sahl?, comme mo ‘azilites, conlre mor-
jites). Tout en alfirmant que Dieu, Lui, est sans repenlir (cfr.
mo'tazilites).

gaboul al tawbah wijib ‘ali Allah (comme mo'tazililes
d’al Basrah : contre solution mixte des molazilites de Bag-
dad, et opposition des Morjiles el Ash‘arites) : (héorie des
« amrayn » (cfr. Tirmidi, in Ibn ‘Arabi, Fotodkdt, 1, 205).

4° Asmd el ahkdm .

ism, mosammd et tasmiyah, ne sont identiques que pour
Dieu (contre Hanbalites).

asmd Allah al ‘oimd- : connaissables (conire Ash’arites,
ImAmites, qui n’admettent que les asmd al hosnd donnés par
le Qoran et la tradition). Dire la basmalak, pour la créature,
¢’est comme dire « kon! sois! » pour Dieu.

nagl al asmd (et dislinclion de kayliyah, majaz, haqiqah).
Admis (avec mo ‘tazilites, contre les deux écoles ash’arites,
d'al BAqildni et d’al Razi).

sdhib kabirah, non pas seulement « fisiq » (définit. mo'ta-

1. Dieu a créé le monde au moyen de al ‘adl (Sahl; = al hagq al makhlotq
bihi d'Ibn Barrajin, silimiyen; in Ibn ‘Acabi Fotouhdt III, 86, 491); aussi
Abod Talib al Makki coacluait « Laysa ‘ala al makhlodgayn dhorr min al
Khaliq! »; formule qui le fit exiler. Comp. Ja‘far Sadiq : « Allah notir 1a
zolmah ftht, wa Haqq | batil Iihi, wa sidq 14 kidb fihi » (tabsirah, 422) au
mot d'al Hallj sur « al mashiyah », créée « “alit al nodr » (p. 149).

2. Déja Ja‘far Sadiq placait la (awbah avant I"ibddah (Baqli, L. c. in Qor.

1X, 113).
12
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zill), mais « monafiq » (cfe. Basri, qui entendait par « nifaq »
le péché mortel; cfr. Qout, 1, 234, et « Shamil » f° 126%), et
« kafir » (comme les kharijites : contre les morjites qui con-
tinuent & 'appeler « motimin »).

wymdan, a la fois « qawl, tasdiq, ‘amal » (contre « qawl »
simple des Kirdmiyah, « tasdiqy simple des Morjites, « *amal »
simple des Mo ‘tazilites). L'important pour le « motimin . »
n’est pas tant d’é(re un « mowahhid », car il peut élre damné
(cfr. théorie d’al Mordér, in Shahraslani I, 88 : contre mor-
Jites), mais un « mohibb » (cfr. Khdrijites, Sahl). L’iyman
n'esl invariable qu'en Dieu'; croissante chez les Sages, va-
riable chez les autres (cfr. Faris, les Sélimiyah (in al Kilani,
Ghonyah, 1, T1. Sha‘rawi, I. ¢.1, 77), al Jonayd, Sahl; contre
les Ash‘ariles).

8 Wojoith al « Amr bi al Ma‘roif »

wojotb al ‘agl wa al shar” de 'Imamat : semble affirmée
(cfr. 'importance de I’ « Imam ‘Adil » pour Sahl, Ibn “Ata et
les Salimiyah : cfr. Qout, 11, 125 ; contre le simple « wojotb
al "agl » des Shi‘ah, et le simple « wojotb al shar® » des
Zaydiles et Ash‘arites; avec les mo ‘tazilites Bagdadiens).

yymd", (pas de documents: Ibn ‘At en était partisan).

shdhid. Théorie spéciale du « shahid al ani », découlant
de la théorie précitée du folowl, — et concluant i la formule :
« al wali afdhal min al nabi® » (texte in Ibn Béabotyeh /tiga-
ddt... ms. Londres, Add. 19623, ° 24%; — c’est la these d’al
Tirmidi : cfr. : condamnaltion ash’arite, in farg, 333).

kardmdt al awliya: affirmées (contre Al Jobbai, Abon Sahl
al Nawbakhti et les motazilites, cfr. farg, 335).

1. « Alldh iymén » selon Silimiyah (in Kilant, . ¢., I, 71) et Faris; comp.
Hebr. XI, 1.

2. Exemples : « afdhaltyat Isa ala Mohammad » selon al Tirmidt, Qabidh
(T 934/1527) et les Khodbmasihis, — « afdhaliyat Ibn Kirim ‘ali Moham-
mad » selon les Kirimfyah (tabsirah, 382),
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dalil, higjjak : c’est Dieu seul (Lhdse de I'ijmd° des docteurs
solfis selon al Kalabadi). Dot : la ba'yak el la shafda ah
n'appartiennent qu'a la divinité seule (contre la théorie de
la «shafaat al nabi wa al solahd » des Ash‘arites! - ¢fr. faryg,
339); mais Dieu « s'infond » dans les saints.

lajalli bi al “ibddah (Ibn Babotyeh, /. ¢.) comp. Séalimiyah
(Qout 11, 86).,

Il. — FOROU* (APPLICATIONS JURIDIQUES) :

1° Foroadh. 2° Nawafil. D’apres al Hallaj et Faris (mémes

sources).
1° Foroidh :

taklif al “abd. 11 est double : taklif al wasdyt, laklif al
haqdyq. Les « wasdyt » sont transiloires, elles conduisent
aux « haqayq » auxquelles seules on doit se vouer.

1sqat al wasdyt ‘ind lahgiq al hagdyq. D’ou : possibilité de
remplacement du hdjj (cfr.'important fragment ap. al Solami
tafsir,in Qor. III, 89)%; fana al shahadah; fand al dikr?: rem-
placement final du sawm, de la zakat, de toute la « sha-
ri‘ah » :par la « haqiqah » (cfr. Batiniyah, in farg, 336 ; contre
Hanbalites (obligation absolue des foroudh, farg, 133).

takgiq al Hagdyq : c’est 'adhérence personnelle de la
volonté & I'ordre divin « a chaque instant » (holotl khass).

2° Nawdfil :

Leur imporiance exceptionnelle : lout « fardh » doit évo-

1. Sauf peut-étre al Baqilani (Ibn Hazm, V, 11).
2. CGfr. fatwd de condamnation : al Hallaj dit, pour sa défense, qu'il tenait
ce principe pour la vraie doctrine de Hasan al Basri; ce qui est probable

(cfr. récit du proceés, par Al S,ali, plus franc que la vulgate d’Ibn Zanji).
3. Fana al ‘ibirah, al isharah.
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luer en « nafal », ceuvre spontanée, non « mercenaire ». D'olt
plusieurs principes : (cfr. afdhaliyat al walt, p. 154, n. 2).

fadhl al fikr “ali al dikr (comp. Théologie dite d Aristote,
172-173; réfulation par al Daqqgdq).

fadhl al shokr “alé@ al sabr (cfr. Tirmidi, lbn At : contre al
Jonayd) : chez al Hallaj, il implique qu’ « al shokr » vient de
Dieu seul (« oshkor nafsaka ‘anni! » lui disait-il).

fadhl al ma'rifat ‘ali al “ilm (cfr. Nosayris', contre al
Jonayd el Ibn Roshd (520/1126)*). Le mot « al ma‘rifah »
n’a pas ici la valeur d’ « assentiment », qu’il a dans la théorie
théologique de la foi (Jahmites, Im&mites), mais celle de
« Sagesse » divine, de « Gnose » identique & Dieu, et qu'on
ne posséde qu'en I'essence divine; opposée & « ilm », science
discursive.

1.1. c. 16b; cfr, 3b, 8a,
2. Fatwa sur « afdhaliyat al ‘ilm ald al wilayah » (in Kattani, Salwat al
anfds,.., lith, Fez, I, 18).
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DU TEXTE DU « KITAB AL TAWASIN »

Sur le style des Tawasin :

Comme ce lexte nous le révele, — le style des auteurs
solfts prend, dans la seconde moitié du ur° sidcle de I'hégire,
un caractére que les ceuvres d’al Mohésibi et de Sahl n’avaient
pas encore. Il use délibérément et constamment de tout son
vocabulaire technique. Mais au lieu d’y apporter la démarche
compassée et glacée d’'un Ibn ‘Arabi sertissant avec art des
formules usées, —il trahit une « Ayperdialectique » passionnée
et véhémente, — marquée par de fréquentes assonances, une
coupe de phrase faite pour la récitalion & haute voix. Ces
caractéristiques du slyle hallajiyen apparaissent pour la pre-
miere fois, ce qui est bien inattendu, dans les opuscules au-
thentiques d'al Jonayd; al Jonayd (1297/910), qui passait
pour un auleur mystique ¢rés prudent et trés réservé, avant
cetle découverte. Je donne ici les premitres lignes de son
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1-1°.

Sirdj. A la 39° question du Khatam al awliyd d’al Tir-
midi, — « wa md al ’Aql al Akbar, — alladi qosimat al
‘oqotl minho lijami‘ khalqihi? », — Ibn ‘Arabi répond :
c'est : a/ sirdj (ms. ‘Omotimi, majmot‘ah n° 1),

1-7°.

Cette théorie de la préexistence de Mohammad® parait
s’élre développée de trés bonne heure. Devant le témoignage
formel des auteurs du quatrieme siécle de 1’hégire, on doit

1. Qor. XX, 43; puis 40; puis 39,
2. Ms. : pour S8\ ?

3. Qor. LIII, 11.

4. Qor. LIII, 10.

5. Résumée plus lard dans le fameux hadith « (gy 3 a0l 3l Lo 3\ »
. Shahrasténi, II, 125),
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admeltre qu’elle figurait déja dans les fragments de « tafsir »
conservés chez les sotfis sous le nom de Ja'far Sadiq* :

LA st’;':,{‘g sl L T
LGl J;Usr,d,@.;gE;ba;ji/{igu»j‘g);:aﬁﬁ_\%bkj;!j
o Gy S, Y

I est probable que c’est le développement dogmatique de
celte theése qui fit accuser al Fayyddh ibn ‘Ali, I'auteur
d’al Qostds, d’avoir soutenu la « divinité » de Mohammad, une
trentaine d’années avant la mort d’al Hallaj*. C’est peut-étre
al Fayyddh aussi qui est visé, lui et son groupe?, sous le nom
générique de « Mofawwidhah » par al Baghdidi® en ces
termes :

”

mais, dans la suite, 'adjonction de ‘Ali & Dieu et & Moham-
mad, comme « troisitme modabbir » fait plutdt songer & une
déformalion shi‘ite spéciale du courant général d'idées que

nous signalons.

Les Salimiyah ont partagé les idées d’al Hallaj sur ce point,
car al Kilani les accuse d’avoir soutenu « que Mohammad
possédait le texte du Qordn par cceur, antérieurement a la,

date de sa vocation »”.

1. Ces fragments, publiés par le traditionniste Ibn °Ati (+ 309/922) dans
son « tafsir », ont été incorporés avec lui dans ie « tafsir » d’al Solami
(1 412/1021), dont le « tafsir » d’al Baqli est une réédition.

2. Sic.

3. Ap. al Baqli tafsir in Qor. XLIII, 81 : ms. Berlin, fo 335s,

4. Cfr. textes de Mas‘o(idf et Ibn Hazm, in Friedlinder, The Heterodoxies
of the Shiites, I, 67.

5. Et peut-étre aussi l'auteur des Tawdsin.

6. Fargq, éd. Caire, 238.

7. 9° proposition condamnée, in Ghonyah..., I, 83-84. Gfr, Nosayris, I. ¢,
fo 54a-b et Wasiti et Sayyari (ap. Baqli, I. c. in Qor. XXXIII, 56).
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.Dans les autres fragments d’al Halldj relatifs a la mission
de Mohammad!, la (héorie de la préexisience est moins for-
tement accusée que dans les 7'awdsin : cependant le frag-
ment 155 est assez caractéristique, el lout & fait paralltle au
« T4 sin al Sirdj ». Al Solami, Zafsir, in Qor. XLVIII, 29 :
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«Jus it
Dans I'idée d’al Hallaj, Mohammad, — dépositaire de la

Parole incréée (cfr. ici 1, 9) parait avoir la double génération
que la dogmatique catholique affirme de Marie, Mére du

1. Conservés ap. tafsir d’al Solami (in Qor. IIT, 138; IV, 103; IX, 43; IX».
129; XLVIII, 29) et ap. tafsir d’al Baqli (in Qor. XLVIII, 10, fragment 40).

2. Question classique. Elle suppose la distinction du « nabi » et dua
« rasodl », admise par les Imimites, niée par les Zahirites (Ibn Hazm) et
les Ash-arites. Al Ash*ari y répondra que : Mohammad ne fut véritablement
« rasoil » qu'a l'instant de sa vocalion (fabsirah, 435).

3. Bagli ajoule : (8.

4. Ms. Azh., Kopr. 91 : .

5. Sic : Kopr. 91, Azh : dehe,
6. Azh., Kopr, 91 : e,
P
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Verbe : conception prééternelle (sirdj = nabt) et naissance
temporelle (risilah).

Au point de vue de I' « union divine » ce n’esl plus
Mohammad qu’il prenait comme (ype, mais Moise* et surtout
Jésus®. Aussi, un jour qu'on le poussait sur Mohammad, il
déclara ceci® :

[._DJ_J\_)LJ‘g J‘JJSJ*:E:OA!U‘JJ M’C’:fj

w s

g W 5 2551w S50 G AL 3

C'est-a-dire : Si Mohammad n’avait nas été6 envoyé, la
preuve n’aurail pas été complate..... [Mais, maintenant,] « 1l
n'y a plus, entre moi et Dieu, d’enlre-deux, — ce n’est pas un

uide*, ce ne sont pas des signes® qui me prouvent Dieu!
) P g

f. Cfe. ici p. 163.

2. Dont il fait le type de la vie parfaite (cfr. I'analyse, trés précise, de sa
doctrine, ap. al Igtakbrf, [ ¢. ici p. 135), suivant en cela Mohammad ibn
‘Ali al Hakim al Tirmidi (285/898) qui avait établi la supériorité de Jésus
« Kbatim al wildyab » sur Mohammad « Khatim al nobodwah » (ap. kka-
tam al awlfyd quest, 13 et 29; clr. Ibn “Arabi, Folodhds..., 1, 208, etc.). Cfr,
sur Jésus les idées d'al “[jif et d'Iba Hayit (Shahrastini, éd. 1317, I, 76 et
II, 15). C'est le développement du « Jésus » coranique; les sodfis atten-
daient le second avénement de Jésus comme le friomphe du véritable Islim.
(Cfr. Abot “Othmén al Maghribl, in- Solamf, tafsér de Qor. XIX, 32). Un
texte d'al Halldj (Riwdyds.. , trad. Bagll, in Shathiydt, ms. QAdhi ‘askar,
fo 144°), nous représente le second avénement de Jésus, chargé d’instaurer
« la Priére Supréme, 'Auméne Supréme, le Jeline Supréme, et le Péleri-
nage Supréme » sur la terre. Poar ces soiifls, selon le hadith rapporté par
al Shafi‘i suivant Bonén, » il n'y aura pas d'auire dlahdi que Jésus » (in Malint
+ vers 430/1038, « arba‘fn », ms. Z&hirlyah, X111, 121),

3. in Ibn Khamis al Ka'bl « mandqid... » (320-a-15°); les vers, dont je
ne donne ici gue ies deax premz ers, figurent déja dans le « fa‘arrof » de al
Kalabadt (efr, 143-a- 415°). -

4. Un prophéte.

5. « Ayét » signifie & la fois « verseis » et « miracles »
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Voici venir le rayonnement des feux divins, qui flambant el
scintillant m’apportent leur preuve chatoyante, royale!... »

11-5°,

« Le sens de tout cela ne se réalise pas pour celui qui pa-
resse, -— qui se détruit, un pécheur, qui poursuit ses désirs,
— comme moi, comme moi! Et pourtant « Il » est comme
moi, Il est un « moi » ; — ne te dérobes donc pas & moi, (6 mon
Dieu!) si Tu es « moi »!... » Al Hallaj joue ici sur le double

sens de « \.;;1 » : grammaticalement « ¢’est moi », et devenu
philosophiquement I'équivalent du grec « @ étt, & o %v elvar »
(cfr. Théologie dite d’ Aristote, éd. Dieterici, 1882, p. 118; la

forme féminine « a.:! », 4 obaiz, est plus employée : id. p. 189).
Comparer le vers d’al Hallaj, admiré par Nastr al Din al
Tousti :

L

« s;.:” L): « d:‘» ’J)A.U.g E:!)b ¢ ‘J‘)Lﬂ « \_9:" » s.?/——<-‘;.; b_.‘.:...v

4

Trad. : « Entre Toi el moi, il y a un « c’est moi! », et il me

géhenne, — ah! enléve, par grace, le « c'est moi » de notre
entre-deux! »; afin = que, dans mon cceur, il n’y ait plus
« d'entre-deux! »*

1-7°,
Le mot « ghamadha al ‘ayn ‘an al ayn » est strictement
parallle au mot d’Abo ‘Amr al Dimishqt: « _3)b! Ja; ]
L)Jg‘ B »t,

4. 11-2¢ : fardsh. cfr. hadith, in Sayyid Mortadha (ithdf, 1X, 590 — selon
Asin).

2. Var : (|5,

3. Var : o=,

4. Ibn Taimiyah, critiquant ce vers (in tafsir al kawdkib, 1. c.), remarque
qu'il conclut & demander le fand (anéantissement) : dont deux modalités
sont impies (fand fi wahdat al wojodd, fand ff tawhid al. robodbfyah ‘an
wojotd al siwa) et une réservée aux prophétes (fani ‘an ‘ibidat al siwd).

6. In Hojwirt, Kashf al mahjoud, trad. Nicholson, 38.
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M-8,

Un passage paralltle, extrait d'une aulre ceuvre d'al Halls;,
qui n’est pas nommée, est donné par al Solamt* comme com-
menlaire de Qor. IX, 129 :

(ygran U._v) W-‘A‘ L L «‘,(:o:-i u‘jﬁ""’) ‘.fsta..\aj» —
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‘ﬁgéi}"u‘:“tl;“\j'."’b».b

I-4°,

Nous n’avons ici qu'une bréve allusion 4 la théorie halla-
jiyenne de la vision de Dieu qu’eut Moise sur le Sinai, selon le
récit coranique (VII, 139-140) qui a donné au lexique sotftle
mol tajalli, « transfiguration locale de I'omniprésence divine
sous forme de rayonnement visible pour le saint ».

Al Hall4j I'a développée ailleurs, en d’importants pas-
sages qui nous ont été conservés par le tafsir d’al Solamt,
fragment 69 (in Qor. XX, 26; comparer a 1'autre récension,
conservée par al Baqli ‘afsir, fragment 22, in Qor. VII,
139), par les fabagdt d’al Solami®, et par les mandgib d’'lbn
Khamis al Ka'bt®. Deux points du récit coranique atliraient
surtout I'attention des sotfis : le fait que Moise avait demandé
a voir Dieu (Qor. VII, 139), et le fait que Dieu, quoique inac-
cessible selon la théologie coranique, I'avait exaucé. Al Hallaj
les expliquait par sa théorie de l'infirdd* : Moise, en pensant

{. In tafsir, ms. Azhar, Kopr. 91. Recopié in Baqlt tafsir, ms. Berlin,
: 212 ::r'r. Bibliogr. (170-a-13°). Comparer Makki, Qoiit al Qoloib, II, 66. :

3. Cfr. Sha‘rawt, tabaqdt..., &d. 1305, I, 107; moins la piéce de vers, qui
n’y est pas reproduite,

4. Cfr. ici p. 168, comp. théses sur Moise de Hasan Bagrf, Faris, et Abol
‘Othméan Maghribi (in Baqli, zafsir, ms. Berlin, ff, 100b, 119a, 222a),
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au Dieu unique, s’était tellement unifié, simplifié, séparé du
créé, que Dieu ne pouvait plus se montrer & lui que dans I'iso-
- lement parfait de sa simple unité :

« 3_: kBA‘ .)).fu',J &;:U [Juf] 3;,.2.:1 »

Cette théorie, déja ébauchée par le « tafsir » de Ja‘far
Sadiq!, offre, au sidcle d’al Halldj, au moins deux variantes
intéressantes : celle du « tafsir » d’al Qdsim al Sayyéri
(+342/953), ot Moise, ébloui, puis secouru et « évenlé » par
Jibrayl et Mikdyl, parle avec Dieu qui lui dit pour terminer
« S DN 31 BY 5, « je suis plus proche de toi que toi-
méme? »; et celle des Sélimiyah, que condamnait al Kilént?,
et qu'Abol ‘Othmén al Maghribi (+373/983) avait exposée,
expliquant I'éblouissement de Moise au moment du « tajalli »
divin par ce fait qu'a ce moment il vit apparailre devant lui
« soixante-dix mille Sinai, — et sur chacun soixante-dix mille
Moise, vétus comme lui, un biton dans les mains comme lui
et aux ldvres ses mémes paroles®... »

111-7°.

La comparaison de la personne de I'inspiré avec le Buisson
Ardent, d’ou sorf pareillement la voix de Dieu, parait avoir
déja été employée antérieurement par la secte des Khatta-
biyah pour la personne de Ja'far Sadig. On la retrouve plus
tard chez les Druses® pour la personne de I'imam. Et les
Salimiyah I'utilisent également®, & propos de leur théorie de
la « tilawah » (récitation du Qoran) qui parait bien remonter

1. In Qor. XXVIII, 29 : extrait, vid al Solamf, ap. al Baglt fafsir, ms. Berlin,
fo 284»-2852, :

2. Ap. al Baglt tafsir, in Qor. XXVIII, 29, ms. Berlin, {° 28%a,

8. Ap. Ghonyah..., éd. 1288, t. I, p. 83-84 : o1 il y a le chiffre « cent ».

4. Ap. al Bagli tafsér, in Qor. VII, 139, ms. Berlin, (¢ 100",

5. Kitdb al nogat..., p. 92.

6. Makki, Qotit al goloith, 1, 47.
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a Ja'far Sadiq!, quoique al Kilani la condamne comme hété-
rodoxe?®.
HI-11°,

« [Moise] dit : « Dieu m’a fait devenir « réalité » Il m’a
témoigné mon « sirr », mais sans mon « dhamir », Car
ceci, c'est le « sirr » et cela et cela, la « réalité »! »

En disant : Dieu a « Zémoigné » mon « sirr », al Hallaj veut
dire que Dieul’a « réalisé » pleinement,l’adéfinitivement « per-
sonnalisé ». Un fragment halldjiyen conservé par al Kalabadi®

LI

souligne ce sens du verbe « shahada »:« ¢ b.ay.» Jaijs‘ R

JU! Lyli SJogds D2 «Lec lawhid », ¢'est : que tu

t'isoles en le pronongant, — et qu’ainsi ce soil toi que
Dieu témoigne & toi-méme! »

Quant a la différence du « sirr » et du « dhamir », le

« dhamir » est cette conscience « externe », cette coque de

la personnalité qui s’exprime’par le pronom « je »; le « sirr »

est en dedans du « dhamir », c’est le subconscient, le substra-
tum improférable du « moi ».

Iv-1°.

C'est ici la premiére apparition de ces curieux symboles
géométriques qu’'al Halldj utilise, au cours des « Tawdsin »

1. Makkf, id., id.

2. X® proposition de sa lisle, ap. Ghonyah, I, 83-84. Cfr., au contraire, la
théorie de Fakhr al Din Rézi (khalg fi mahall) sur le Buisson Ardent de
Moise « Kallama Modsé bi kalim ahdathaho fi al shajarah » (cfr. Goldziher,
in Der Islam, 1912, pp. 245-247).

3. In « ta‘urrof » (143-a-51°). On voil que I'union divine n’est pas pour al
Halldj une destruction, mais une transfiguration de la personnalité. Le Saint
a acquis sa vraie personnalité, Le mot cité par al Kalabadi est trés remar-
quable : il donne la clef du mot d’al Hallij mourant, mot & double sens :

2 ¢/

« l&i ..\.&.\_9“ )\).9\ M\)M Aaaee P

« Le but de l'extatique, ¢ est cet 1solemenl‘. parfait de la personnalité dans
I'unité, ot Dieu est, pour Lui-méme! », Cfr. mon travail d’ensemble pour les
variantes postérieures de ce mot et les singuliéres interprétations qu'elles
ont provoquées (cfr. ici p. 182).
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(cfr. e-11°, g-1°, h-4°, 5°, j-1°, 16°), pour résumer ses défini-
tions de mystique®.

Le procédé a été repris, aprds lui, et développé suivant des
méthodes différentes de la sienne : par les auteurs druses,
comme celui du « Kitdb al nogat wa al dawayr »*, puis par
Ibn ‘Arabi®et toute son école moderne, jusqu’'a Abot al Khayr
al Sowaydi (1 1200/1786) dans son commentaire des « Sala-
wat al Mashishtyah » pour y schématiser le « b qawsayn »4.

IV-5°.
Ce verset coranique obscur (Qor. II, 262), si laborieuse-
ment élucidé par Al Baqli, est également le sujet d’une allé-

gorie,au livre V, § 1 du « Mathnawi ma'nawt » de Jalal al Din
al Rotmti (+673/1273)".

V-11°..Ce quatrain céldbre (en basit) peut &lre lra-
duit ainsi :

« Je vis mon Seigneur avec I'eil de mon ceeur, — et lui dis
« Qui es-tu? — Toi-méme! » — Il est vrai, — en Toi, le « o1 »
s’égare, — le « ol » n’existe pas par rapport & Toi! — Il
n’est pas, pour I'imagination, de représentation de Ta durée,
qui lui enseigne « ott » Tu es. — Tu es Celui qui embrasse
toul « ol », — jusqu’au « non-ol1 »; « ot » pourrais-tu donc

étre, Toi? »
Ce qualrain, qui, dans la pensée d’al Halldj, dénonce I'in-

1. En Occident, je ne connais que Ramon Lull (Raymundus Lullius 4 1315)
qui ait eu cette méme idée, en son « Liber de quadratura... » (extr. in Pas-
qual, Vindiciae Lullianae, Avignon, 1778, I, 329 : cfr. Littré et Hauréau,
Hist, litt. fr., XXIX, 305).

2. Ed. Seybold, pp. 17, 64. On voit qu’ils usent symboliquement, comme
al Hallaj, des mots « nogqtah » et « ddyrah »,

3. In Fotoithdt..., etc.

* 4. Pp. 113-114, in fine de son Kashf al hojob..., impr. Caire, s. d. 125 pages
(839-a-1°, b-2°), Son schéma a été reproduit, un peu sommairement, par
Blochet, in Le Messianisme..., 1903, pp. 179-182.

5. T. V, pp. 2-3 de I’éd. de Bodliq, 1269,
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capacité de I'entendement (fakm) a construire une imege de
la présence divine quand I'dme la ressent, fait allusion 4 un ha-
dith, commencant ainsi « Raayto Rabbi bi ‘aynt wabi qalbi »,
et cilé par Moslim ibn al Hajj4j en son « Sakik »!. Ces quatre
vers onl été atténués et dilués en huil dans une piéce d2 vers
altribuée a al Hallaj par le « Récitd’ Ibn Khafif »*, et partiel-
lement citée par ‘Abd al Ghani al Nabolost (+1143/41731)?
d’apres 'extrait de Daotd al Qaysart (1751/1350)*.

Ibn ‘Arabi, en reprenant le theme dans une piéce insérée
dans son « tafsir al Qorén »°, a fortement marqué, par les
changements apportés, la dislance qui sépare son monisme
de la doctrine hallajiyenne :

—

’

’ 2 e ’ g — w /s «/ w s
PR RO B KR RO | o Jst & ) w", ) \_".a-'.‘)

« Je vis mon Seigneur avec I'eil (=I'essence) de mo:z Sei-
gneur. Il me dit « Qui es-{u? » Et je lui dis « Toi-méms ! »

V-13.

Le méme passage coranique (« dand... fatadalld.. ») est

pareillement ulilisé par al Makki®,
V-25°,

dawn al lawh. Arrivé 1a, 'homme est donc absolument
libre. Cfr. les mots d’Abodt Bakr al Qahtabi : « Dieu nous a
affranchis de la servitude des choses dés la prééternité »’; et
« L’espril » (al roth) n’a pas & subir la honte du « Sois! » (il
est donc incréé)®. Al Hall4j, parlant de la création de

1. Selon al Bagh « tafsér », ms. Berlin, f° 3552 (in Qor. LIII, 11).

2. Compilatien du v¢/xi® siécle due 2 Al Kirméani (ms. Londres 888, [° 326> :
variante fo 342b),

3. Ap. « Hatk al astdr... », ms. Caire, [° 36,

4. In « Sharh Kitdéb al Hojob », ms. Caire, fo 205°,

5. Impr. Caire : I, 379; il est en réalité d’al Kashi (4 730/1330).

6. In Qouit al Qolouib, 1, 78.

7. In Qoshayrt, Risdlah, éd. 1318, p. 39, |. 8.

8. In Kaldbadi, ta‘arrof (a la suite du fragment 143-a-18°).
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I’homme, dit : « Dieu lui a donné une soéra’ affranchie de la
honte du « Sois! »' »,

V2.

Sur le mim md awhd, cfr. al Halldj (in Solami, fafsir, Qor.
XIl, 1), Nosayris (Z. c., ff. 47*, 10") et al Jonayd (/. c., supra,
p. 158).

V-30°.

« min z4nid al ‘awrah ». Je ne sais ce que peut signifier
celte phrase. Esi-ce « Celui qui bat & son briquet (?) I'étin-
celle de l'aurore (7?) ». Al Bagli a saulé ce membre de
phrase dans son commentaire, peut-étre avec intention.

VI. 7°-8°.

C’est pourquoi al Halidj a écrit® :

L 7 ’
T T - ERL
« !.}3;:1...” 2L ..3...3),.” Jg.\a J;‘ »

« Le premier pas & faire pour pénéirer en « tawhid »?,
c'est de renoncer enlidrement au « tafrid » ! ».

Et, a propos du « tajrid », al Hallaj a écrit de méme qu'il
fallait y renoncer pour connaitre 'essence du « tawhid »*.

« Tafrid » peut &tre défini : cette simplification négative
du « moi », par élimination de tout élément élranger, en
I’isolant de tout, — cet ascétisme « interne » qui ne doit étre
qu’une préparalion & I'endosmose dans la « coque » vidée du
« moi » humain, — de la pleine Unité divine.

Il ne faut pas confondre « tafrid » avec « ifrdd »*; dans le
lexique hallajiyen, I « ¢/rdd » ou « isolement » ne s’applique

1. In Solamf, tafstr, in Qor. LXIV, 3; comp. Wisitl, in Baqli, i. c., fo 210a,

2. Cité ap. al Hojwirt Kashf al Mahjoub, éd. Nicholson, p. 281,

3. On voit combien le concept halldjiyen de « tawhid » s’éloigne de 'inac-
cessible « unité de Dieu » coranigue.

4, Ap. al Solami fabagdt... (clr. Sha‘rawi, tabagdt... » I, 107). De méme
Faris in al Kalabadi (143-a-51°).

5. Cfr. ici p. 165 el p. 182.
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pas & la créalure mais au créateur : « ifrad al Wahid... »,
« I'isolement de 1'Un », c’est-a-dire 'essence divine': « ifrdd
al gidem... », « L’isolement de ’Absolu », hors des contin-
gences?,

« Tajrtd » exprime la « retraite », la « vie retirée »; avec
le m&me sens d’ascétisme préparatoire que « tafrid ».

VI-13°.

« ... landis que moi, j'ai é1é mille fois sommé de me pros-
terner, et je ne me suis pas prosterné... ». Ici, il y a diver-
gence formelle entre les « Tawdsin » et I'enseignement des
Salimiyah. Selon eux, Iblis ne refusa qu’use fois, et « se
prosterna la seconde fois qu'il y fut invité »*. C'est le méme
espoir discret en la miséricorde divine qu’exprimait Sahl al
Tostart, le mattre du fondateur des Salimtyah, dans son
curieux « entrelien avec Iblis », ot Iblis le force & avouer que

Dieu reste toujours libre de casser I'arrét qu’ll a porté lui-
méme, et de révoquer une damnation éternelle®.

VI-15°.

Ces mots font allusion & une théorie d’al Hallaj : la su-
périorité de 'oraison, de la méditation (fi4r), sur la priere
récitée (dikr); théorie qui a été condamnée par la majeure
partie des sonfis®, malgré Féris, qui nous a conservé ces deux
beaux vers d'al Hallaj : (b))

1. Cfr. ici p. 165.

2. Cfr. ici p. 103.

8. 4e proposition, dans la liste des propositions condamnées par al Kflanf
(in Ghonyah..., t. I, p. 83 de I'éd. de 1288).

4. In Potod)dt...,d'Ibn ‘Arabf, éd. princeps, II, 737. Cfr. un aulre dialogue
entre Moise et Iblis ap. al Ghazélt (lhyd, IIL, 34).

5. Cfr. fragments d’al Hallaj in al Kalabadi (cfr. Bibliogr. #43-a-320-34°),

13
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Cidher P e S T
VI-19.

Celle comparaison fail allusion a la soie el 4 la bure.

VI-20r.

La comparaison de 1' « Ana al Haqq » d'al Hallaj avec
I’ « Ana khayr minho » d’Ibits parait avoir éLé faite dés son
vivant, car Ibrahim ibn Shaybén (+303/915) consullé sur la
prédicalion d’al Hallaj répondit en comparant sa « da‘wii »
celle d’Iblts®,

Il est assez remarquable que I'argument invoqué ici, la
« fotodwah »*, avail é1é déja mentionné et réfuté par al Tir-
mid1 (+ 285/898) en ces termes® au sujel de Fir‘awn :

8y ¥ k! o Je Bl cJLa“ 553 ) B
b e Je wyl 5 ano ($3 iS5 E,5 o B (J u WP 2
V1-22° (Iblis).

La « chule » de Satan, — celte curieuse tradition judéo-
chrélienne -insérée dans le Qoran, — a de bonne heure
préoccupé la pensée théologique en Islam. Il était choquant
de penser que Dieu I'avail damné, en somme, pour s'élre fait
l'irréduclible champion de I'imparlicipable unité de Dieu,
dogme fondamenlal de I'lslim. Et la singularité du fait que
Dieu ail ordonné aux anges d’adorer « un autre que Dieu »*

1. Isnéd in Ibn Bakotyeh biddyah..., ap al Khatib, et ap. al Dahabi, Com-
paraison faile par al Kilani, “Attir; al Samnini (in Kashifi, mawdhib, sur
Qor. LXXIX, 25, el Qari, sharh al shifi) le compare au « Ana » de Firtawn.

2. Sur le sens exact de ce terme technique sotfi: cfr. al Qoshayri, éd.
Ausari, 111, 167,

3. Ap. al Baqli tafstr in Qor. XXVI, 17 : ms. Rerlin, fo 274s,

4. = Adam. Singularilé expliquée dans le récit chrétien par le fait qu’Adam
est 1a ¢ préfigure du Verbe Incarné »; cfr. saint Paul « Hebr. », I.
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faisait conclure a I'arbitraire imprévisible de la volonté di-
vine, & sa ruse « makr » toujours possible!, & la nécessité de
Lui obéir sans essayer de comprendre. Car, selon le vers du
so0ft Abott Sa‘td al Kharrdz (+ 286/899): (haw)

SIS s g b GBI ¢l e a b aep SE

(Dieu ne se soucie pas de ses créatures, — leurs actes’le
laissent impassible. Car) « Si quelque chose pouvait Lui plaire,
dans les actes de ses créatures, — cerles 1’acle d’Iblis edt
excité toute Son indulgence!... »*.

Mais cetle raison parut & beaucoup un aveun d’impuissance,
et le souvenir de I'explication chrélienne aidant, d’autres
explicalions* de la « chute de Satan » furenl proposées. Il
fallait bien qu'il y edl « quelque chose de divin » en Adam
pour que Dieu I'ait proposé aux anges comme objel d’adora-
tion, et pour que la punilion durefus du rebelle fat légitime.
C'est la théorie du « joz ilaht » de BayAn-ibn-Sam‘én®,
ébauche de la conceplion halldjiyenne du « Hottwa hotwa »,
qui semble avoir été toule voisine de celles des autres soifis
contemporains, de celle des Holmaniyah, par exemple que
nous ne connaissons, elle, que par la réfutation assez faible
qu'en essaya al Baghdddi®. Adam devait élre adoré parce
qu'il était créé 'image spéciale, réelle, vivante et parlante,
des splendeurs divines. Et ce n’est que parce que son orgueil
lui en obscurcit la vue qu’lblis nia I'évidence, déclarent una-
nimement les sotfis contemporains, Abod Bakr al Wasitt
(+320/932), Ibn ‘Atd (+309/922), Abod ‘Othmén al Maghribt
(+ 373/983), et “Abd al Rahim al Qannéd’.

4. Méme pour les saints, les prophétes et les anges (Qout I, 227, 229, 230;
Qoshayri, ¢d. Ansari, I, 74511, 200; IV, 158).

2. Ap. al Solamf tafsir in Qor. XXV, 28 : ms. Kopr. 91.

3. ‘Puisque son intenlion était de. n’adorer que Dieu seul.

4. Celle-1a était celle des « morjiles », d’Abot Hanfrah, d'al Ashari,

5. Cfr. Shahrastini, éd. 1317, 1. I, p. 204. :

6. Ap. Farq, éd, Caire, 245.

7. Ap. al Bagli tafsir : ms. Berlin, (> 83+, 181®, [° 312P,
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Antérieurement & ce travail de la pensée sotfie, le sujet de
la « chute d'Iblis » avait préoccupé les théologiens kharijites
et motazilites, tant pour répondre aux attaques des Zana-
digah comme Bashshér-ibn-Bord* que pour en faire la théorie
compléte. Le khérijite Yotinos al Samarri? voulant affirmer,
contre les morjites, que la foi n’esl pas simplement la con-
naissance du « fawhtd », et qu’elle est insuffisante sans
I’'adhésion du cceur et sans les ceuvres, déclarait, dans un
paradoxe apparent, que Iblis était & la fois un « mowahhid »
et un « kéfir » (contraire du « motimin »).

De méme, selon les mo tazilis, Iblis (et Fir'awn) ont été
damnés, quoique « mowahhidin », comme « fasigin », mot
qui n'est qu’un succédané adouci de « kafirin »®. Les Séli-
miyah accusent les Morjites de ne pouvoir expliquer® le dam
d’lblis, car, selon le morjisme, la connaissance du Dieu
unique est ’essence de la foi et suffil pour le salut. Il est cer-
tain que rien ne montre mieux que le dam d'Iblis I'insuffi-
sance logique du « morjisme » de la majorité des docteurs
de I'Isldm, la pauvreté voulue de leur concept de la primauté
de la foi, congue avant tout comme une adhésion de I’enten-
dement seul au Dieu unique.

[-22° (suite. : Fir‘awn).

L' « tiymdn Fir'awn », la sincérité de la conversion in
extremis du « pharaon » de I'Exode est une des questions trés
controversées en Isldim. Les textes coraniques qui y sont

1. Vers ap. al Baghdadi farg, p. 39.

2. In Shahrastdnt, éd. Caire, 1317, I, 187.

3. Cfr. Ibn al Mortadh#, éd. Arnold, 1902, p. 49, pour une réponse du
mo‘tazili Abol al Hosayn al Khayyat a ce sujet.

4. In Qout al Qolotd, II, 134.

5. Cfr. in al Ktldni, Ghonyah..., I, 80, une bréve analyse de la théorie du
morjite Ibn Shabib sur ce sujet. Il est certain que pour eux Iblis est un cas
exceptionnel de « modmin » mué en « moshrik », et perdant, en un moment,
toute sa connaissance du « tawhid »; chose que les morjites refusent d’ad-
metire pour les plus grands pécheurs d’entre les musulmans.
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relalifs permeltent des interprétalions trés divergentes!. On
ne s’expliquerait pas d’ailleurs le relentissement inaflendu
de leur discussion si elle n’était, en réalité, un des terrains
ol le monisme philosophique des sotfis « zanddigah » s'ef-
forcera de démontrer la16gilimité de ses prétentions a I'ortho-
doxie.

C’est Dieu qui parlait par la bouche de Fir'awn, déelare
Ibn ‘Arabi dans ses Fototthdt®; et, quoi qu’en ait dit al
Sha‘rawi?, il est bien cerlain que dans ses Fogsods*, il a
affirmé encore plus clairement la « sainteté » de Fir‘awn.

Fir'awn était tout aussi pieux que Moise, déclare Jalal al
Din al Rolmi®.

Et al Daotwant (1907/1501), théologien et mystique, a
écrit toul un traité fort répandu dans les blbholhéques lurques
Risdlah i iymdin Fir‘awn.

Un passage® d’Abot Bakr al Wasiti (+ 320/932), 'auteur
du Hd Mim al Qidam, avait esquissé une théorie analogue &
celle d’al Halldj en'ce « T Sin al Azal » :

o \_f.:‘x.gi & .L;\J..v)” L‘)Js)é dsS‘
« Fir‘awn, au moins, prétendait & la Divinilé pour qu'on
la vit & découvert... » (au rebours des mo‘tazilah : gadar).

V1-23.
« Ana al Hagq » (Je suis la Vérité)”. :
Ce n’est pas ici le lieu de s’étendre sur la question de savoir

1. Qor. VII, X, 90, etc, Cfr. le haditn ¢ité ici dans le commentaire d’al Baqlt,
p. 94. Le second fondateur de I'ash‘arisme, Al Bdqildni, penchait & croire
que Fir‘awn n’était pas damné, mais sauvé, Al Khalidi était du méme avis
(Al Sha‘’réwi Kibrit al ahmar..., éd. 1306, en marge de ses Yawdyqit...,
p. 12),

. Ed. princeps, I, 307; IV, 615,

3. Ap. Kibrit al akmar..., in marge des Yawdqit..., p. 12-13,

4. Ed. 1891, p. 392-97.

5. In Mathnawi, trad. ap. Thoiuck Ssujismus, Suppl. p. 31.

6. Ap. Qoshayri, Risdlah, éd. Anséri, I, 54-55; clr. tabsirak, 406.

7. Cfr, in Der Islam, année 1912, II1-3, pp. 248-257,
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si ce mot ful réellement prononcé par al Halldj, el en quelle
occasion; si ce fut devant al Jonayd comme le disent al Bagh-
dadt (« Farg » 247), et al Harawi (« tabagdt... » cfr. 1059-
a-21°), ou devant al Shibli, comme un récit paralltle du
grammairien Abot ‘Al al Fasawi (1377/987) le laisse enlendre
(ap. « Risdlah » d'Ibn al Qarih al Halabt). L'important est
que ce mot a résumé pour la postérité la doctrine extalique
d'al Halla:.

Sens @ donner ici au mot « al Hagq™» :

Il ne faut pas songer ici au 11™ des 99 noms de Dieu dans
la liste traditionnelle d’'Ibn Majah!, & un des attributs réels
de Dieu, considéré sous I'angle de « la vérité » 2. 1l s’agit de
la pure essence créalrice, de I'absolue simplicité divine®. Al
Hall4j, questionné, I'affirma :

(v 3o JT 2l et B GR K s et S ot

ws/ser

« . _YJ

Il est & noter que ce nom « al Haqq » se répand parmi les
solfis pour désigner « al Bart », le Créateur®, au cours du
e sidcle de I'hégire, au plus fort du mouvement mo‘tazilite
d’'adaptation des formes de pensée grecques. Et ce sont des
ceuvres plotiniennes, traduiles alors, qui ont vulgarisé celte
idée qu'il faut donner ce nom d’ « a/ Haggq » au Créateur®,
pour des raisons qu'Abotdt Nasr al Farabi résumera au siécle

1. Sources in Doutlé Magie et Religion dans U'Afrique du Nord, 1909,
pp. 199-203.

2. Comme le soutiendront plus tard lbn ‘Arabt (cfr. Folodhdt..., 1V, 90,
171) et *Abd al Karim al it (al insdn al Kdmil, éd. 1304, I, p. 40).

3. L'influence du « ta‘lil » mo“tazilf est sensible.

4. Ap. al Solamf tafsir in Qor. X, 35.

5. Cfr. « Al Haqq » s’oppose conslamment & « Al Khalq »,

6. Cfr. le pseudo Kitdb Othoilojiyd Aristdtilis wa hoiwa al qawl ‘ald al
roboubfyah, trad. par al Himst et al Kindl, éd. Dieterici, 1882, pp. 12, 13, 75,
90, ol ce nom, alors insolite, n’est encore qu'une épithéle : « véritable »,
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suivant!, en fermes o le néoplalonisme se colore de nuances
probablement hallajiyennes.

« Ana al Hagqq »*: c’est-d-dire « Je suis la Vérité Créa-
trice® », — c’est le mot supréme de la saintelé selon la doc-
trine hallajiyenne®. C’est le cri de 'homme qui se découvre,
en sa conscience, « déifié » par I'Esprit du Verbe (Roth
Natiqah), devenu le « Hoidwa hodwa », — le « shdhid
al dni », — le Témoin que Dieu s’esl choisi actuellement pour
Le représenler visiblement vis-a-vis de lout le reste de la
création, — la créature privilégiée qui symbolise réellement
« du dedans au dehors » le Dieu qu'elle rayonne — et dont
les aulres créalures ne renvoient que des images, des reflets,
selon les propres paroles d’al Hallj :

U R S PSP U R TR RSPl | ISP JO
« Le souft indique Dieu du dedans®, — tandis que (le resle
de) la création indique Dieu au dehors ».

Les étapes graduelles de cette transformation ot I'ascdse

1. Ap. PFosodls ... hikmah, éd. Dieterici, 1892, p. 82, § 55 seq. ; cfr. p. 70, § 16.

2. Le prof. Duncan Macdonald veut bien m'écrire sur ce mol : For myself,
I incline to translate naqg, in this phrase, as « realily ». Comme si « al haqq »
était ici I’équivalent de « hagigah ». « Haqq » tout court, sans article, peut
avoir ce sens impersonnel et moniste ; mais non pas «-al Haqq », déterminé :
cfr. infra p. 184, et n. 1.

3. Sur ce mot, cfr. laréponse célébre d'Orsola Benincasa ({ 1618), en extase
4 Rome : au cardinal San Severina qui I'exorcisait « Tu quis es? — Ego sum
gui sum » (Santacroce, Mandina, V. Gilbert, S. Pepe : ap. Diego Garzia
de Trasmiera Vita della V. M. Orsola Benincasa Monreale, D, Grillo, 1648,
11-5, (. 138-139).

4. Avant, on considérait généralement « al haqq » comme créée : selon la
doctrine d’al Tirmidi (Khatam... quesl, 88, 93), cfr. al Jonayd, Kitdb fi al
olotthiyah, in Opuscules, ms. cit., VII.

5. Ap. Qoshayrf, éd. Ansirf, IV, 8 : ol il faut corriger « Abo (= Ibn)
Mansodr » conformément i la rectificalion d’Ibn Khamis al Ka'bi (« mana-
qib... »). Cfr, ap. al Solami tafsir in Qor. XXV, 60; LVIII, 22 et ap. al Baqli
tafsir in Qor. X, 36.

6. Car .il posséde « al ‘ilm al ladoni » (mot expliqué par al Halldj ap. al
Raqlt tafsir in Qor. XVIII, 64).
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collaboreala grice qui consacrelapersonnalitéde I'hommeen
une « personne divinisée » sont décrites par une série de texles
‘pallajiyens'. L' « unification » ascétique du « moi » prépare
une sorte d’ « endosmose » réelle de 1'essence divine®. Il est
bien difficile de n'y pas voir ce « kolo@l », cette « incarna-
tion » du Créateur dans la Créalure, celte « inirusion » de
1I’Absolu dans le contingent que I'orthodoxie islamique a tou-
jours repoussée, aulant par arguments de logique pure que
par tradition.

En dehors de Faris-ibn-Tsi al Dinawart et des Salimtyah,
personne n’'osa, parmi les soifis, enseigner sans atténuation
la pure doctrine du mailre, pour laquelle il avait élé sup-
plicié. D’innombrables explications poslérieures ont dé-
montré, ou voulu, trop abondamment, démontrer qu’al Halla)
n’avait pu étre « holodlt ».

On soutint, — la conjonction des natures divine et humaine
(ldhoat et ndsoat) étant une thése interdite, qu'au moment
" ot le sotft prononce des mots semblables, sa personnalité
se {rouvait annihilée, volatilisée, et que Dieu seul avait parlé
par sa bouche. Telle est la these soutenue par le tayfodri al
Khorqganti (+ 426/1034)* en bon disciple d’Abot Yazid al
Bistami (1 261/875) Car telle est bien la pensée qu’al Bistam1
~ efilvoulu éxprimer par son céldbre « Sobhani! Los 2 Moi! ».
Mais, quoique toute la tradition sotfie poslérieure, abandon-
nant I'explicalion « holodli », git assimilé I’ « Ana al Haqq »
d’al Hallaj au « Sobhéni » d’al Bistdmi, il est certain que cette
assimilation est arbitraire. Al Hallj lui-méme a condamné le
« Sobhan1! Los & Moi! » d’al BistAmt en ces termes®:

1. Cfr. mon travail d’ensemble. Relire en pariiculier les fragments d’al
Hallaj ap. al Solami tafsér in Qor. III, 34; XXX, 45 et LXXXVIN, 13, et ap.
al Baglt tafsér in Qor. XXXVII, 7 :

2. Clr, al Hallij ap. al Solami tafsir in Qor. LXVII, 4.

3. Ap. ‘Attar, Tadkirat al Awliyd, éd. Nicholson, 1T, 211.

4. Trad. persane conservée in al Baqli Shathiyd¢, (° 159s, avec un com-

7
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« Pauvre Aboti Yazid! 1l commengait seulement d’ap-
prendre & parler! (Il n'é{ait qu'un débutant) puisque c’é ait du
point de vue de Dieu (qu'il s’exprimait). L'ignorant! Il croyait
a P'exislence d’Aboti Yazid'en cela, tandis que le Sage entend
cetle parole de Dieu; il y perd de vue Abou Yazid, sans penser
a4 le dénier ni & I'exaller! » C’est-a-dire : Chez al Bistimi,
'union & Dieu n’élait pas encore acquise et stable, elle 1'avait
pas encore celte puissance transformanle qui fait de mon
« Ana » (je), le « Holwa » (il) de Dieu, & chaque irsiant,
dans chacune de mes paroles !

L’explication d’al Khorgdni, développée par al I arawi
(1 481/1088)%, prévaudra néanmoins dans les cercles soufis,
landis que, pour le public profane, al Ghazdli répandra la
théorie de l'illusion d’amour qui, enivrant le myslique, lui
fait croire faussement qu’il s’est fondu en son Bien-Aimé.
On ne peul songer & résumer ici les nuances des diverses
théories de ' « Ana al Haqq » : émises par Abot Yousof
al Qazwini (+ 488/1095)%, al Shahrazodri (vi/xmr® s.)%, al

mentaire ou al Baqli prétend prouver que c’est une excuse d’al Hallaj pour
son « Ana al Haqq! ». Ibn al Da‘i (fabgirah... 402), en condamnant cette

thése, la résume ainsi : « \.é 02 s afane o (Pl C s a3 s

wﬁ:@;bb,\ g_s";ééb-dlﬂ gﬁ\‘)“x-f‘)’)j'?”

1. Son propre « moi », qui n’étail pas encore déifié.

2. Ap. Makdtib; extrait de sa correspondance in Shoushtari Majdlis al
mouminin, chap. VI : allégorie de la combustion.

3. Ap. Akhbdr al Halldj, extrait in Bostini Ddyrat ai madrif, t. VII,
p. 150 seq. cfr. Der Islam, 1I1-3, 1912, pp. 249-250,

4. Ap. Al romouz... al ldéhouliyah..,, ms. ‘Omotimi, fo 15® : explication
par la lhéorie de I' « ishrdq » (cfr. dhyd..., III, 287, IV, 174, 230).
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Baqgli’, ‘Omar al Sohrawardi ({ 632/1234), “AttAr (+ 620/
1223)%, Majd al Din al Baghdadi (+616/1219)*, ‘lzz al Din al
Maqdist (+ 660/1262)°, Jalal al Din al Roami (+672/1273)¢,
“Aftf al Din al Tilimsani ( 690/:291)", Notir al Din al Kasirqi
(1 690/1291)%, Ibn Taymiyah (} 728/1328)* ‘Ala al Dawlah al
Samodnt (+736/1336)", Nasiral Din al Toast (+ 672/1273)",
Ahmad al Roamf (+717/1317)*, Mahmotd al Shabislari
(t720/1320)*, al Bokhart (+ 740/1340)", al Jildaki (1 743/
1342)', Ibn Khaldotn (1808/1406)'°, Hafiz (+791/4388)*, al
Nasimi (}820/1417)", Jami (1 898/1492)", al Qart (+ 1014/

1. Ap. Shathiyat, f~= 54, 382, 50b, 682, 0a, elc., et ap. tafsir in Qor. VI,
165, XLI, 53, XLVIII. 10,

2. Ap. “Awdeif.... &d. 1312, 1, 177,

3. Ap. Hilaj Nameh, Tadkiral al Awliyi, et Bolbol Nameh.

4. Ap. Risdlat i al Safar. ms, Kopriilii, 1589,

5. Picces de vers et disserlations, ap. Iull al romois... el Sharle Ll al
Awliyd.

6. Ap. Mathmawi ma*nawi, 11, § 8. vers 64; § 45, vers 70 1L, § 16, vers 99,
V. $81 el ap. Diwdin Shams al Ilaqdiyq, éd. Tabriz, 1280, p. 199, vers 17-20.

7. Ap. Sharh al mawdyif.

8. Ap. fafsir des sodrales I-LI (ms. Caire) : tome IV, in Qor, XXVHI,
48.

9. Ap. Kitdb ili al Manbiji. in Jald al ‘aynayn... d"al Alousi, pp. 54-61;
clr. ses falwiis « fi al radd ‘ali al ITallaj » (ms. cit. Z;‘thiriyah, Damas).

10. Ap. tafsir in Qor. CXII, 4.

11, Ap. Awsif al ashrdf, biab V, fasl 6.

12. Ap. Sharh al arba‘in, ms. Paris, Supp. Pers. 415, f*57b seq.

13. Ap. Golshdni Rdz, §§ XX VH-XX VIII-XXIX.

t4. Ap. Ndsihat al mowalhidin, opuscule in ms. ‘Omoami, 11.

15. Ap. Ghdyat al sorour... : théorie alchimique du « tajawhor al nafs »
(« transsubstantiation de I'ame »).

16. Ap. Mogaddamakh..., éd. Caire, 1322, p. 238.

17. Ap. Ghazal, 4° piéce en bd (Diwan, éd. Bombay, 1277, p. 12).

18. Le premier poéte de langue turque, écorché vif pour avoir préché la
doctrine de I' « Ana al Haqq! » (cfr. Sha‘rawi, Yawdqi..., p. 14; et Gibb,
A History of the Ottoman poetry, 1900, I, 314-367).

19. Selon lui, c'est en répétant continuellement « Ana al Haqq », qu’al
Hallaj arrivait & se mainlenir en « illibAd », union permanente avec Dieu
(trad. in Probst-Biraben, ap, « Initialion », avril 190f, p. 39).




VII, 1 :

VI, 4 :

VI 5 :

EX 4

X, B

) O (YY)

Planche conlenant I’ensemble des schémas en deux couleurs illustrant le
ms. D (Shahid “Ali pashd 1342) des Tawaswy, ff. 152, 156, 164, 165 (3 sché-
mas), 166, 167 (4 schémas) *.

I. Les comparer anx schémas illustrant le ms. B (Qddhi ‘askar 1271), et insérés dans le texte :
Qs EE R I B T 3R 0 e e B 3 e T (ot la répartition, d’ailleurs identique, des
deux couleurs, n’a pu étre reproduite).
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1605)', al Sayyid al Mortadhd (f 1205/1790)2, Hamzah
Féansotri de Sumaltra®. Nous voulons résumer seulement ici
trois théories théologiques d'une importance cxceptionnelle
sur I’ « Apa al Haqq », celle d’al Ghazali (+505/1111), celle
d’ ‘Abd al Qadir al Kilént (+ 561/1166), et celle d’Ibn ‘Arabt
(T 638/1240).

Théorie d’al Ghazdli

Elle se ressent du caraclere contradictoire des deux in-
fluences qu’il a subies successivement dans sa formation
inlellecluelle : ses études de scolaslique ash‘arite avec al
Jowayni, puis ses recherches de myslique expérimentale avec
al Farmadi, le disciple d’al Gorgdni, entreprises apres une
étude approfondie de la théologie myslique des S4limtyah.
Al Ghazali commence?*, en bon théologien orthodoxe, « sifa-
lite », par parler du reflef que la splendeur de tel ou tel nom,
de lel ou tel « voile lumineux » de la divinité, dé(ermine
dans le ceeur du mystique, reflet si brillant que le mystique
ébloui s’écrie, dans son illusion « Ana al Haqq! ». Et il
élablit® qu'il ne peut s’agir ici que d’une illusion, dangereuse
si elle est propagée, d’'une exagéralion de l'ivresse amoureuse
car il ne saurait y avoir « transferl » réel, « transfusion » de
I'essence divine ou méme simplement d’un de ses atlributs,
dans la nature humaine du mystique. Mais, 4 la fin de sa vie,
— dans son « Mishkdt al anwdr », — il ne parle plus des attri-
buls divins comme réellement dislincls, et il découvre que
I'Elre essentiel est la « vraie lumidre » et que le nom de

1. Ap. « Sharh » du Shifd de ‘Iyadh, impr. Caire, 1285, t. II, p. 745.

2. Ap. Ithdf al Sddah..., commentaire de I'lhyd d’al Ghazalf, éd. Caire,
I. 250; VIII, 484; 1X, 569.

3. Auleur malais du x¢/xvr¢ ., ms. de la coll. Snouck Hurgronje (« Mys
tiek », { 109, f° 115, communication du D* Rinkes).

4. Ap. lhyé “oloum al din, éd. 1312 : I, 27; 11, 199; III, 287; 1V, 219,

5. Id. et ap. « al maqsad al asnd... », éd. 1324, pp. 61, 73, 75; cfr. aussi
« ma‘drij al Salikin » ms, Paris, 1331, {o 1602,
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« Vérilé » (al Haqq) ne désigne que la pure essence divine,
exclusivement el inlégralement!. Et que la vision exclusive
de cette essence divine ot le mystique se précipile, en s’écriant
« Ana al Haqq! », c’est le stade supréme, la « fardaniyah »
absolue®.

Théorie d’°Abd al Qddir al Kildni,

Le saint fondateur de l'ordre des QAdiriyin, le grand pré-
dicaleur hanbalite, le palron de la ville de Bagdad, conciliait

ainsi son respect de la chose jugée et son admiration pour
al Hallg)®.
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1. Mishkdt al anwdr..., éd. 1322, pp. 17-20, 24; ses aveux sont entourés
de réticences trés suggestives empruntées a ses ceuvres antérieures aux-
quelles il réfere (p. 18-19).

2. Critique ap. ¢ Bahr al ma‘4ni » de Mohammad al Makki al Tshishti
(ms. Paris, Supp. pers. 966, f°o 132= seq.).

3. Ap. al Shattanawfi « Bahjat al asrir... » ms. Paris, 2038, {° 72* : isnad
via al Batayhi; cfr. récension abrégée, id. {° 98b,
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« La raison d'un des Sages s’envola, un jour, hors du nid
de I'arbre* de son corps, et s’éleva jusqu'au ciel, — on elle
pénélra dans les légions des Anges. Mais elle n’était qu’un
faucon d’entre les faucons de ce monde, dont les yeux sont
chaperonnés par le chaperon « L’homme a été créé débile ».
Or cet oiseau n’avail rien vu dans le ciel qu'il pat chasser,
lorsque il vit briller la proie « J’ai vu mon Seigneur! »?2, et
son éblouissement grandit & entendre son But lui dire « On
que vous vous lourniez, vous aurez Dieu en face ». Le faucon
redescendit alors, en planant, enfouir sur terre ce qu'il avait
pris, — trésor plus précieux ici-bas que le feu au fond des
mers; — mais il avail beau tourner et retourner 'eeil de sa
raison, — il re voyait que les traces (de 1’éblouissement
divin). Il revint alors en arritre, et ne put trouver dans les
deux mondes d'aulre but que son Bien Aimé! La joie I'émut
et il s’écria, traduisant I'ivresse de son cceur « Ana al Haqq!
Je suis la Vérité! ». Il fit résonner son chant suivant un mode
interdil aux créatures, il pépia de joie dans le Verger de
I'Exislence, et ce pépiement ne sied pas aux fils d’Adam. Sa
voix modula un chant qui 'exposait au trépas. Et dans I'intime
de sa conscience, ces mots retentirent : « O Halldj! Tu as cru
« que ta puissance et ton vouloir ne dépendaient que de toi?
« Déclare donc maintenant, au nom de tous les Sages : « Le

1. Allusion au « Buisson Ardent » de Moise (Qor. XX, 14); cfr. supra,
pp. xx, 81,
2. Hadith, cfr. ici p. 167,
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« but de I'extatique, c’est d'isoler parfailement son Unique! »
«Dis: « 0 Mohammad! C’est Loi qui es la preuve de la réalité!
« C’esl toi qui es 'Homme-Type de I'essence de 'existence?!
« C'est sur le pas de la porle de ta Sagesse que se prosternent
«les nuques des Sages! C'est sous la sauvegarde de ta Majesté
« que s'abaissent les fronls des créatures, tous ensemble! »

Dans une aulre occasion, al Kildnt, interrogé sur le trai-
tement différent qu’'une méme parole « Ana » (Je) avait valu
a Iblis, réprouvé, et a al Hallaj, sa-nclifié, déclara : C’est
parce qu’al Halldj, en la pronongant, « n’avait cherché qu'a
anéantir (fand) son « moi »..., landis qu’lblis en la pronon-
cant,  n’avait cherché qu’a conserver (dagd) son « moi »...?,

Théorie d'lbn Arabi.

Elle dérive de I'interprétation moniste déja si netle dans
la fameuse gasidah mise par le potle Aboti al Hasan ‘Ali al

Mosaffar* (+ap. 600/1203) dans la bouche d’al Hallaj® apres
son supplice : (L)

Lpa 50 3 505 o Lo o s ¥ 35 pmt)
CLE VL RN S [ S I S S ek

1. Ce mot qu’al Halldj prononga effeclivement avant de mourir, a peut-éire
aussi un auire sens, moins orthodoxe (cfr. ici p. 165); cependant ‘Isi al
Qassar assure que les témoins qui I'entendirent le prirent en bonne part (ap.
al Sarrdj, in loma*, ms. Londres 7710, {o 164p : « hasb al tawhid, ifrad a)
wajid! »),

2. Embryon de la théorie de I’ « Insan Kamil » (cfr, ici p. 140); c'est-a-dire :
loi seul, tu es le « Holtwa hotiwa! ».

3. Ispdd vid “Aif al Bili, ap. al Bandaniji (+ap. 1092/i681) « Jimi ‘al
anwdr... » : in biographie d’al Kilani (cfr. Bibliogr. 1355-a-1°),

4. Auleur du Kitdb al madhnoun al saghi» faussement attribué a al Gha-
zalf (ap. Ibn ‘Arabi Mosdémarit..., éd. Caire, I, 158-159).

5. Cfr. la légende anonyme d’al Hallij intitulée « al qawl al sadid fi tar-
jamat al “arif al shahid » (Bibliographie : 970-a-14°).
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B abbloos o) esallL, (vars6)
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Ibn ‘Arabi la formule dans ses Fosous al hikam®. Cest
une application de sa théorie de I'imagination; les images
que crée le réve de 'homme ont une existence réelle, exté-
rieure & sa pensée, guand cet homme est un Sage (‘aril),
puisque sa volonlé resle perpéluellement adhérente, en Dieu,
a cetle force créatrice qui est I'imagination divine. Mais,
tandis que la pensée divine n’oublie, elle, aucun délail de sa
créalion, la pensée du Sage, donlles souvenirs se réparlissent
en cing plans dislincls?, en oublie forcément quelques-uns;
si bien que le mol du Sage alfirmant « Ana al laqq! » ne
saurail &lre exacl qu'en parlie, puisqu’il n’a pas présenle &
la pensée loute la création, simultanément.

On se demandera pourquoiDieu est ici supposé ne pouvoir
prendre conscience de Sa divinité el se I'aflirmer qu’en pen-
sant 1a tolalilé de sa création? C’est que, selon Ibn “Arabi,
« eréateur » et « création » sont deux termes unis par un
rapport nécessaire. Ibn Taymiyah, son adversaire, I'a bien
vu : « lbn “Arabi prétend... que Pexistence des créalures

conlingentes est Pessence de 1'existence du Créaleur : ol

g2 38 DBt Sliastt d0a,¢, Aussi Ibn ‘Arabi
réfule-l-il de la Tagou suivante le mot d'al [Talldj « Ana al
Ilaqq », « Je suis la Vérilé (= Dieu)! » :

« Non, je suais Je mystére® d’al Ilaqq, — je ne suis pas a/

1. Ibn “Arabifail allusion & ce vers dans ses tajalliydt al ilahiyah.

2. P. 126 de I'éd. de Slamboul, 1501 ; ¢fe. aussi ms. Wien, 1808, [»60b; et
comparer son autre opuscule intitulé a/ Bd, ms. Paris, 1339, o 10a,

3. Théorie des cing hadhrat.
4. Exte.d’al Alonsi, Jald al ‘aynayn..., p. 57; comp. fosous... 103.

5. « Sirr » ¢’est le subconscient, le subliminal.
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Haqq! — Que dis-je, je suis Haqq'; — il y a une différence
entre nous deux. Je suis 'essence de Dieu dans les choses!
Et qu y a-t-11 de visible dans la création, sinon notre essence,
a nous deux? »

S R TR U s
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VI-30°.

‘Azdzil. — Ce nom, d’origine hébraique, désigne dans
Ancien Testament* le « bouc émissaire » chargé des péchés
d’'Israél, c’est dans le « Livre d’Hénoch »* qu’il devient un
synonyme de Satan, el d'Iblis. La (radition musulmane en
fait le nom générique des Anges les plus « rapprochés » de
Dieu.

VI-31°-32.

Nous avions essayé la traduction de ce passage compliqué
dans la Revue de I'Histoire des Religions*, avant d’avoir
découvert la récension d’al Baqli. Celle-ci, quoique trés pro-
fondément différente de nolre premier lexte, nous a permis
comme on 'a vu, d’en améliorer la lecture el la « scansion »,
Les deux récensions sont trop divergentes pour permettre
d’en essayer une traduction commune. Le commentaire d’al
Bagli, traduit ci-dessus® donne, d’ailleurs, sinon le sens litté-
ral, du moins la « gamme des teintes » des mots de la se-
conde récension. Reste la premitre, que nous proposerions
aujourd’hui de rendre ainsi :

1. Sans article, « vérité — réalité » : distincte du « Dieu-Vérité », qui la
« personnalise » en la pensant.

2. Lévitiq., chap. XVI. Nombres, XXIX, 34.

3. Ed. Gfrorer, Prophetae veteres pseudepigraphi, 1840 : cap. VIII, 1; IX, 5-
X, 6; XIII, 1.

4. T. LXIII, n° 2, p. 204.

5. Gfe, supra, p. 96-97.
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31. — « Le mouvement de sorlie qu’lblis esquissait (hors
de la présence divinc) se trouve en réalilé contrecarré par
Vimmobilité fixe de Dieu qui I'a lié, Iblis reste placé sous la
double lueur du brasier de son Livouac et de la clarté de la
science divine.

32. — « Le sol stérile de ses eaux stagnantes est sucé par la
sécheresse, son ceil est gonflé de larmes qui sdchent inces-
samment en un cerne, les « sharham » de son regard le
maintiennent fixe et immobile, ses prélendues bétes fauves
ne sont que les épouvantails avec lesquels il a cherché a se
protéger des bétes fauves, et s'il ne voit plus rien, c'est qu'il
s'est aveuglé lui-mé&me, et pris & ses propres ruses! ».

VI-33.

Cette exclamation : « & frdre! » se relrouve dans la lillé-
ralure ésotérique du temps, a allures initialiques, comme
celle des Druses® et des « lkhwin al Safd »*.

V1-36° :

Al I1allaj, suivant, comme les mo‘tazilah (comp. Hijwiro,
Kashf..., 239), la théorie chrélienne, admel la supériorité
de la nature angélique sur la nature humaine. L’orthodoxie
fit prévaloir I'idée que les anges ignorent la « science des

1. Ge paragraphe est entiérement différent dans la récension d'al Baqli :
« Le lieu ou Iblis agonise de soif est le lieu méme ou coule I'abondance, —
son couteau ébréché a le sourire furtif de I'éclair, — les « sharham » de son
regard le maintiennent fixe et immobile, — ses exodes sont simulés, — et
ce sont ses propres ruses qui le rendent aveugle! » — Noter que « barhama »
est donné in Lisdn-al-‘Arab, éd. 1303, XIV, 314; tandis que « sharhama » et
« fathama » sont des « dnat ». Pour les senlimenis exprimés ici, — comp.
le mot d’al Hallaj passant, dans une ruelle de Bagdad, — au son surpris d’'une
flile exquise : « G'est Iblis qui pleure sur le monde » pour nous tenter... (al
Tanotkhi, nishwdr, 56b; —clr, al Sarrdj, Masdri ‘al ‘oshshdq, éd. 1301, 98-99),

2. Ap. Kitdb al nogat..., éd. Seybold, p. 76.

3. Passim. cfr. aussi, ap, Opuscules d’al Jooayd (l. c., II; leltre & Yodsof
ibn al Hosayn al Razi).

14
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noms » qui fut communiquée & Adam (cfr. déja Ibn "Afa, in
al Selamti, tafsir de Qor., VII, 11)

Vil-1° :

Le mol « mashiyah» est ici 'équivalenl des mols « irddah »!
et « qadha »* : il signifie « volonté divine », au sens du
« décret » de la prescience divine, de prédélermination des
actes, bons ou mauvais, qui seronl commis. Le mot « mas-
hiyah », peu employé en dehors des milieux soafis, parait
d’origine chrétienne?.

La série des qualre « dawdyr » créés encerclant I'essence
divine, « mashiyah, hikmah, qodrah, ma ‘loimah (azaliyah) »,
se rapproche de deux énumérations semblables, données par
deux fragments d’autres ceuvres d’al Hallaj".

Viil-3.

« F1hi » el « ‘an ho ». Opposition familidre a al Hallaj, le
premier terme signifiant « al jam® », et I'autre « al ihtijab »
(cfr. ap. al Solami « tafsir », in LI, 21 (in fine)).

IX-2,

Ce passage est capital pour la doctrine halldjiyenne® :
« Le prouom du « tawhid » (est-ce le mot « Aostewa » dans

dad JJI}» j; : Qor. CXII, 1?) représente tout sujet va-
riable (c.-a-d. nox pas Dieu, mais le saint qui Le témoigne
alors Le tawhid ne consiste pas dans le sujet de ce

1. Gfr. supra p. 145. La mashiyah, c’est-a-dire « al ma‘loim », dit al Hallaj
(ap. al Solami fafsir, in XLVII, 21 et LXII, 4).

2. Cfr. fragment d’al Hallaj, ap. al Solamf, « tafsir », in Qor. XXI, 43.

3. Cfr. dans la vieille version arabe des « Evangiles » utilisée par ‘Abd al
Masih ibn 1shaq al Kindi dans sa « Risdlah ili al Hashimi » (écrite vers
210/825? ¢d. Londres, 1880, p. 156). « Kliadin S0 » fraduit le gree
« yevabize o 0€dmud gov » de Matth. VI, 9. Comparer d’aillears dans ce texte
le dualisme « malkodt... mashiyah » avee le dualisme « amr... irddah ».

4. Ap. al Solami tafsér, in Qor. VI, 1; XXIV, 35 (170-d-44, 1080).

5. La récension B. parait volontairement atténuée.
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pronom, au conlraire, c’est le signe méme de l'expression
pronominale, son « % », ah! Si tu cries « hélas! », on
répond en écho « hé..! » (c’est ainsi que Dieu suscile en
nous (par « holotl ») le « hotwa » ». C’est 12 une déduction
stricte de la théorie hall4jiyenne du « hotiwa hotiwa » (cfr,
p. 130), et ‘Omar al Sohrawardi, quil’a connue, la condamne
a propos du sens & donner & « Ana al Hagq »* :

S )y s I e kAL e Jo eSS i il s
#3335 JJAT o o ) jame S I3 S

On peut comparer ce passage & supra ¢-1/°: c’est le méme
procédé d’analyse grammaticale appliquée & la myslique.

X 6°-15°.

L’argumentation de ce trés subtil passage dialectique est
élroitement apparentée a celle que I'on trouvera plus loin
k-3°-13°, 8. 1l ¢'agit ici de pousser le « tanzih » jusqu’a ses
dernidres limites, en montrant qu’-aucune définition connue
du « tawhid » (dogme del'unité divine) n’est acceptable. Une
sentence d’Abot °All al Hosayn ibn Ahmad al Katib al Misri
(+ ap. 340/951), ami du qadht hallajiyen Abot Bakr al Misri,
montre clairement en quoi le « tanzih » des sofifis differe du
« tanzth » des mo tazilis :

o D e Bt ¢ lkals Jaall n e B Yoy Dyl
Sabe[«cts ri:”\.;’;»:a

« Les mo‘tazilah ont poussé le « tanzih » jusqud « relirer
« A Dieu?® » Uintellect*, — et ils ont péché en cela; — les sot-

1. « *Awdrif al matdrif», ch.IX; en margede I’ «1hyd », éd. Caire, 1312,
I, 177,

2. In Solamf, recopié in Sha‘rawi. Tabagdt... éd. Caire, 1303, t. I, p. 111,

3. Mettre hors de la définition de la pure essence divine.

4. Le pouvoir d’apprécier le bien el le mal; car Dieu, selon eux, ne sail
que le bien : I'lnlellect est créé, non pas incréé.
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fiyah ont pousséle « tanzih » jusqu'arelirerd Dieu la science!,
et en cela ils ont vu juste ».

Voici la traduction approximative de ces paragraphes :

7. — « Si, pour définir le Dieu unique, je dis « C'est Lui,
« Lui »! »%; on me dira « Cela n’est pas du « lawhid » !* » —
8. Et si je dis « Mais, le « tawhid » de Dieu est posilive-
ment str! »; — on me dira* « Posilivement! ». — 9. Si
je dis : «le « tawhid » c’est affirmer Dieu hors du temps® »;
on me dira : « tawhid » signifie donc « tashbih »%? Alors,
aucune « comparaison » n’élant admissible pour caractériser
Dieu, — voild que « tawhid » (selon vous) n’est plus qu'un
mot sans rapport aucun avec le Dieu qu'il vise. Et sans rap-
port non plus avec les créatures (puisque vous l'exilez « hors
du temps » !)...... — 10. Si je dis : « le « tawhid » c’est la
Parole de Dieu » (kaldAm); on me dira : « Alors, le « kalam »
est un altribut de l'essence »?’. — 11. Si je dis « [le

« tawhid » exprime| que Dieu veut élre unique », — on m’ob-
jectera « Soit! Si la volonté divine (iradah) est un « attribut
de I'essence », comment se fail-il que ses volitions (moridat)
soient des choses créées? »%. — 12. Si je dis « Dieu est le
« tawhid » | Mais pour I'essence divine, seulemenl » — Alors,
'essence diviune, c’eslle « tawhid »? — 13. — Si je réponds
« Non, le « tawhid » n’esl pas I'essence divine! » — Alors,

1. La connaissance morcelée, progressive, des actes bons et mauvais car
la « mashiyah » est créée, non pas incréée (cfr. ici p. 148 et 152).
2. Gfr. sur le « Hotwa houwa », ici p. 130.
. Car la lroisieme personne du singulier ne désigae pas exclusivement Dieu.
. Ironiquement.
9. C'est-a-dire : dans I’absolu.
6. « Comparaison », puisque vous faites intervenir dans la définition le
« temps », chose créée.
7. « Sifat al dat »; ei non pas un «attribut de I'acte » (gifal al fi‘l) : ques-
lion conlroversée aprement alors (cfr. p. 128).
8. Done, la volonté particuli¢re (mashiyah = irdduh chez al Halldj) de
Dieu est chose créée, et n'est pas une définilion acceptable du « tawhid ».
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j'affirme que le « lawhid » est chose créée? — 14. Si je
dis « le nom et le dénommé ne font qu'un ». Alors, quel sens
peut-on garder au mot « tawhid »*? — 15. El si je déclare®:
[le tawhid », c¢’est dire que] « Dieu est Dieu!» — Alors je dis
que Dieu est « l'essence de V'essence » el que « clest Lui,
« Lui»?3. »

Ailleurs®, al Hallaj nous explique pourquoi I'on ne peul
dire de la pure essence de Dieu « ¢’est Lui, Luil»:1:

:b})mJ{:Jm'JJ JLB?:-:D:.;T(JJMUJ JJUEB

-

«1..‘;3);5&15 ;::&‘ _,(L.uczs_,

« On demanda 2 al Hosayn (ibn Mansotr) (a propos du
« tawhid » : « Est-ce Lui, Lui? — Non ! Dieu est au dela de
tout « Il » ! Car « il » est une expression qui indique® simple-
ment une chose (limitée), dont on affirme ainsi qu’elle ne
posséde rien d’autre que soi-méme °. »

II. —Dans son « ‘aqidahy, placée par al Qoshayrien téle du
1e* chapitre de sa « Risdlak »", al Hallaj exprime encore I'in-

suffisance logique du nom « s» » appliqué 4 Dieu : K d‘
i PRI « 5 ». «Si tudis (de Dieu) : « Lui ! » (Hotiwa),
les deux leltres (hd el waw) dont se compose ce mot ne sont

que sa création®... »

. Il n’a plus de raison d’étre!

. Pour « rompre les chiens »,

. Proposition réfutée en commengant,

. In al Solami #afsir de Qor. CXII, 1.

. Toute définition est exclusive, restrictive.

. Tandis que Dieu posséde tout.

. Ed. Angéri, Caire, 1290, I, pp. 45-48.

8. Pour al Hallaj, comme pour Ibn ‘Ata, les lettres sont créées, — [’alphabet

arabe, contrairement aux Hanbalites, est chose créée. Al Hallaj a molivé sa
thésc un jour, — avec ce laconisme ironique qui lui est propre, par ces paroles

w,@_)mumw S cre s Jakae sid Lipy=ls JJK5 0 s
(in Kalabddi « ta ‘arrof » 143-a-8°) ; c’est-a-dire : « quiconque doit se servir
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Ce méme argument figure dans I'aqidah placée en tate de
son Kitdb nafi al tashbih?.

Sur le « tanzih al tawhid », al Solamt, dans son « fafsir »
(des versets Qor. LVII, 3, 5) nous a conservé des fragments
d’al Hallaj qui expriment la méme doclrine que ce « T4 Sin ».

X-21e.

Cetle singulitre figure se compose de deux formules numé-
riques, avec, au-dessous, deux fois, la leltre « ha » (qui est
expliquée au paragraphe suivant), et, trois fois, la syllabe
« ]4 » (« Non! »). Je n’ai pu arriver & élucider ces deux for-
mules : je pensc qu’elles sont numériques, car les signes
qu’elles comprennent proviennent visiblement de la numé-

ration arabe, surtout dans la seconde, qui se transcrit aisé-

ment ainsi : —)-) 9 [ 59182

tique les mathématiciens d’alors figuraient-ils ainsi? Je ne
sais, et ne vois pas, dés lors, comment elle pouvait symbo-
liser* le « fikr al khass » par opposition & la premiere formule,
symbole du « fikr al ‘4mm ».

Ces deux formules n’en sont pas moins fort intéressantes,
car elles me paraissent 1'origine, parfailement raisonnée,
de certains groupes de signes que les soiifis postérieurs ont
recopiés sans les comprendre, finissant par utiliser, comme

. Quelle opération arithmé-

de lettres pour parler, a une cause; et quiconque décompose son discours en
séries, c'esl qu'il y est contraint »; la premidre proposition joue sur la
racine « “alla » et le « ta'lfl », maladie, affaiblissement grammatical d’'une
consonne; la seconde établit cette thése, reprise par les Ash‘arites, que la
Parole divine est un tout, — indivisible, — et qu'elle ne peut s'épuiser en
une succession de séries modalisées pour s'exprimer tout entiére.

1. Publiée par al Kalabadf : cfr. supra p. .

2. Peul-étre chiffre-t-elle les lettres correspondantes de I'alphabet, ainsi

jdadb

représentées par leurs valeurs numériques —— ? Cela ne donne

pas de sens appréciable.
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lalismans cabalistiques, ces débris d'un alphabet secret* dont
je n’ai pu retrouver la clef. Un groupe de dix formules sem-
blables se trouve, enlre autres, & la fin® d’'un manuserit?
du « Kildb al Qotb wa al Imidmayn wa al Modalajayn »
d'Ibn ’Arabi, ou elles jouent un role talismanique. Il ne faut
pas les confondre avec d’autres sigles, bien plus répandus,
empruntés par les soufis postérieurs* aux sigles astroldgiques
des sepl planktes®.

XI-1°.

La theése fondamentale de ce « Ta Stn », I'idée que la Sa-
gesse, celle seule connaissance adéquate de l'essence divine
ne peut élre qu’ « infuse », et par Dicu lui-méme, en une
opération toute divine qui « déifie » 'homme en quelque ma-
nidre’, est résumdée de fagen catégorique par trois fragments
hallijiyens conservés par al Kalabadi’ :

£ = w wes R - w
L s N, ol aa,d o Yi Bdas N, call - o 314\5):9_ 3»

u/zs;.;J\_;.sgu»\j\ALaﬂﬁj‘dbqu»g‘g

« Nul ne Le connait, s’Il ne lui a donné la Sagesse ; — nul
ne Le dit vraiment un, s'Il ne I'a unifié; nul ne croit en
Lui s'll ne lui en a fait la grace ; — nul ne Le décrit, s’Il n’a
rayonné dans sa conscience intime! »

1. Cfr. les alchimistes; comp. alphabet de la stméyd, in ms. Paris, 2675,
f. 29+, 36#, 37b, 42b; cfr. les « lettres & luneftes », d’origine juive (A. Danon,
Amulettes sabbatiennes, J.A.P, 1910, p. 6, n. 2, p. 14).

2. Fo 52, titre cité sous le n° 417 dans la liste de Téahir beg,

3. In « majmott*ah », n° 2, Bibl, *Omodmi, Stamboul.

4, Gfr. ms. Londres, 888, f° 3422,

3. Gfr. Doutté, Hagiz et religion dans U’ Afrique du Nord, 1909, p. 155-156,

. Gelte thése est en connexion étroite avec ce que la scolastique occiden-
tale appelait « l'information ».

7. In « ta’arrof » (143-a-43°, 16°, 42°),
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(T4 ¢ s w cs Pres "-3/ w‘ w‘
Il.(Lns‘.:.:n._’gi.:ouu\_}pUJ) t?n_,.;muf.aﬁ,,»

L ol sy S5 < Bl Bl S

« C’est Dieu Lui-méme qui Se fait connaitre  nous en Soi,

— ¢’est par Lui-méme qu’ll nous méne & la connaissance de

Lui-méme, — et c’est Lui qui, au dedans de la Sagesse de-

meure le Témoin de la Sagesse, aprds qu'll I'a fait connattre
a celui dont Il a fait un Sage ».

o ¢ K390 aalp ilelr 3 ¢ K1 g 00 Tlel) Bl 5
« \...3)}"6‘ r&c! '_L‘J’ -,._’..M:;

« La Sagesse! C'est l'introduction graduelle de la
conscience inlime parmi les catégories de la pensée’, a I'aide
des illuminations internes dues aux priéres rituelles, — en
suivant le progrés didactique ininterrompu des révélations
qui se succedent ».

X1-3 seq.

3° Celui qui dit : «Je connais Dieu, parce qu'll me manque
(=parce que je Le désire)! ». — Comment celui qui se dit
dans le besoin peul-il connailre Celui qui Est, en plénitude?
— 4° Celui qui dit.: « Je Le connais, parce que j’existe! »
Deux absolus ne peuvent coexister! — 5° Celui qui dit : « Je
Le connais, puisque 1l m’est inconnu! » — L’agnoslicisme est
tout voile, — la Sagesse réside derridre ces voiles vains. —
6° Celui qui dit « Je Le connais, par Son Nom! » — Le nom
n’est pas séparable du dénommé, quand ce dénommé est
incréé... — 7° Celui qui dit « Je Le connais, par Lui! » —
C'est dédoubler 1'objet que I'on prétend connaitre... —
8° Celui qui dit « Je Le counais, par Son ceuvre! » C'est se
suffire de I'ceuvre sans son créateur. — 9° Celui qui dit « Je

i. La présentation du « subconscient » dans le domaine de la réflexion.
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Le connais, par 'imperfection méme de l'aperception que j'en
ai! » Si elle est imparfaite, elle est discontinue, et comment
une connaissance discontinue peut-elle saisir tout son objet?
— 10° Celui qui dit « Comme 1l me I'a appris, je Le connais! »
Cela, c'est la science (discursive), — c'est revenir a4 la
prescience ; or la prescience est distincte de I'essence’; et si
elle s'en écarte, comment la comprendre? — 11° Celui qui
dit « Je Le connais, tel qu’ll S'est décrit! » C'est se suffire
de la Tradition sans contact direct. — 12° Celui qui dit « Je
Le connais, par doubles définitions! »; l'objet a connaitre
est chose unique (simple), — qui ne souffre ni localisation, 1
sectionnement. — 13° Celui qui dit « I’Objet connu Se con-
nait Lui-mé&me! » c’est avouer que le Sage reste lié (condi-
tionné) pdl le fait de sa dilférence méme (d’avec son objet),
tandis que ’objet {a la fois sujet et objet) ne cesse de Se con-
naitre en soi! — ...18° Celui qui dit « Je Le connais, dans Sa
réalité! » place en cela son « 8tre » plus haut que I'Etre qu’il
dit connaiire, — car celui qui connait une chose dans sa réa-
lité la dét asse en puissance, parce qu'il la connait ».

Cette dialeclique serrée détruit ainsi un certain nombre de
théses aium sélebres. Le sixidme article vise la these hanba-

e I'identité de Dieu avec ses noms révélés dans le Qoran®
‘
)1

aye le terr ain pour la croyance au « nom ineffable »
111

(E:bm a‘zam). Le septidme détruit I'hypothése que « Hotwa »

peut &ire un nom de Dieu, et prépare & la doctrine du

1

« Hotiwa hotiwa » . Le huitieme est une applicationdu «t tanzih»
cfr. supra, p. ’i(}\.,, Efe neuvieme, dirigé conire une these {ra-

ditionnellement attribuée au khalife Abott Bakr®, prépare la

1. Cfr. supra p. 153.

2. Gfr. al Kilini, Ghonyah..., ], 54, ou sont données les théses d’Ibn
Hanbal.

3. Cfr. Qoshayri, éd. Ansari, IV, 148: Ibn ‘Arabi, Formihds..., III, 149 ;
Shahrastani, éd. 41317, II, 111112,
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condamnation du relativisme (article suivant). Le dixidme est
analysé plus loin. Le onzieme plaide pour I'expérimentation
myslique contre le formalisme (raditionnel des écoles (cfr.
discussion d’al Tfalldj et d’al Nahrjotrt 4 la Mekke)!. Le dou-
zitme vise comme insuffisante et purement négative la lhéorie
conlemporaine d’Abod Sa‘id al Kharriz? que « Dieu pouvait
élre défini comme étant le seul objet de connaissance unissant
simullanément deux aspecls contradicloires (dbaddayn)

« premier, dernier, cach¢, apparent... » — ». Le treizidme
conclut & la nécessité d'une « consommation du sujet en son
objet » pour qu’il y ait connaissance parfaite, sans résoudre
Pobjection de « holodl » et d’ « imlizdj ».

k-10°.

« ...La prescience laisse de colé 'essence ». Al Hallgj,
convaincu du relalivisme des sciences, a exprimé neltement
la supériorité de la sagesse (ma.‘rifah:gnose:) sur la science

discursive (‘'ilm). L’antinomie « ‘ilm-ma‘rifah » était alors
envisagée de fagon différente par d’autres sotfis. Car, par
suile du caractere « scripturaire » et « textuel » de 1'lslam?,
le mot « science » englobe & la fois 'ensemble des connais-
sances objectives rationnelles et Jes preseriplions de la Loi,
la forme écrite du Qorin, qui est I'essence de la religion selon
le sunnisme pur. Aussiles plus prudents des soifis, au rebours
d’al Hall3j, proclamaient avec al Jonayd (+298/910) la supé-
riorité de I’ « “ilm » sur la « ma'rifak »* :

1. In Akhbdr al Hallij, ms. Londres 888 ff. 3400-341a.

2. Cfr. ap. Ibn *Arabi, Fosous..., éd. 1891, pp. 94-95; adoptée dans les
« “agidah » d’al Hallij comme exprimant le « tanzih » préliminaire.

3. Cfr. le fameux hadith sur « I'encre des savants, qui pése plus que les
larmes des saints et que le sang des martyrs! » attribué, ce qui surprend, a
Hasan Basri par al Ghazili (ihyd... I, 6).

4. Bagli, . c. in Qor. XLVII, 21; — comp. Kitib al mithdq d’al Jonayd
(Opusec., ms. eit,, vi).
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w3 Ul o blat, K2 131,

La solutiond’al Hallaj élait une conséquence deson atlitude
dans la controverse sur I « ‘agl/ », la raison. Al Kalabadi,
I'éleve du hallajiyen Faris-ibn-Isii, donne comme interpré-
tant I'opinion commune de ses mailres sur la raison la sen-
tence suivante d’lbn ‘Ata, 'ami d’al Irl&llfftji
¢ iyl e 1N Y 8 5 8T JEN S e ot JG

« La raison est I’ outll de travail de notre servage (de créa-
tures), — elle n’illumine pas le divin ». Aussi qu’arrive-t-il,
si la raison entreprend de pénétrer I'essence divine, ce pour
quoi elle n’est point faite ? Sahl al Tostari (- 283/896), le pre-
mier mailre d’al Halldj, I'expliquait déja en termes éner-
giques? :

EREINE I B 130 5 J6 Jadl e (Jee) J2e o

« j‘?} ):'. 31” ‘::J.; ‘J&; )Lo A‘B‘ .._"_)1.) \_; \_QJ,.Q'J
« La raison, c’est celte bonne santé (de l'esprit) qui est
capable de le rendre malade! (Comment cela?) Oui, parce

1. In ta‘arrof & la suile de la senlence (143-a-129),

2. Ap. Abod al Qasim al Saqali (4 vers 390/999) Kitib al sharh... min
kaldm Sahl, ms. Kopr. 727, chap. V, in fine », — Livre écril & Qayrawin
d’aprés al Nahawandi et son choix du livre des « mille sentences » de Sahl
directement recueillies par Abotl al Hasan Ibn Silim, le fondateur des Sali-

miyah.
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que, lorsque la raison [s’apergoil qu’elle] ne peut se muer en
lessence divine, elle devient haineuse et hait Dieu.... ».

C’est ce qu'al Tlalldj exprime & son tour en deux vers sou-
venlcités' :  (kuw)

e L

& ¢ l s
J"%‘Lﬂ 2)'3"3 \_; A_.'\)....,i L L\;;):.up %}_R-xj = A,ab U'P
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« Celui qui, pour rechercher Dieu, prend la Raison comme
guide, -— se voil « laché »* (par elle) dans une perplexité
ot il lui faut s’ébattre. Sa conscience intime se trouble dans
6quivoque, — et il linil par se demander, ébloui « Est-ce
Lui?» — Ce n’est que deux siecles plus lard que I'éclectisme
des sofifis monisles combinera la conception grecque de la
primauté de la Raison (‘agl) avec les données expérimentales
sotfies sur I'Espril (roif).

Ailleurs?, al Hallaj se sert d'une curicuse méthode d’éli-
minalion pour épurer 'idée de « ma‘rifah » de toute idée de
science (‘ilm) : loulesles sciences se réduisent & la science du
Qoran, qui se réduit a la science des lettres isolées®, — qui
se réduit A la science du « lam-alif » (le « Non! » négation
absolue), — qui se réduit a la science du Point primordial
(al noqtah al asliyah), qui se réduit a la Sagesse (Ma'rifal),
science de la « mashiyah », — qui réside dans l'abime du
« Lui » divin.

Cette théorie de la nogtak asliyah esl remarquable, —
car elle coincide avec la « nekuda rishuna », point primor-

1. Ap. al Kalabadi, ta‘arrof (143-a-42°). — Dans un aulre fragment en
prose (id. 143-a-17°) al Hallaj reprend et précise celte idée.

2. Comme le bétail an paturage.

3. Ap. al Solami tafsér in Qor. VII, 1, ete. — Cfr. texte d’al Hallaj, in ms.
Londres, 888, [° 3364, contenant la phrase « A\ L ,b soannd| 5 ot
;J,,::L,a\)\ ala i &5 = »; cfr. ms. Solaymantyah, 1028, XXV, Oy A

4, Placées en téte de cerlaines solrates.
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dial » de la Qabalah juive', — et le « khd » des philosophes
sanscrils étudiés par al Birouni®.

XI-14.
« baydhd... sawda. —» Cir. le texte évangélique Malth. V,

36.
X1-15°,

Qalb : le cceur. — Le langage myslique unit sous ce mol
deux données : matérielle, le viscére, le « morceaun de chair »
comme dit ici al Hallaj (modhghah jawfiniyah),— etsurnalu-
relle, le « point d'impact du regard divin », mawdhi* nazar al
Hagq?. Selon les sotfis, le ceeur de chair, cet organe régula-
teur et enregisireur des varialions de la tonalilé générale
de I'organisme, (équilibrateur nous le savons, du rythme
circulatoire du sang qui mainlient constante la température
vilale), — ce muscle creux el insensible est aussi lorgane de
la contemplation®; el, dans I'extase, il y a emprise divine di-
recle sur la pulsalion vilale (ralenlissement cardiaque). Il est
trés digne de remarque que, dans la litlérature arabe qui
situe généralement le conlre-coup des émolions dans le foie
et la bile, — seuls, les auteurs mystiques ont parlé du ceur.
Ainsi s’est constituée leur « science expérimentale des
caeurs » ‘ilm al goloub*, sur des prémisses dialectiques posées
par divers mo’lazilah : Abot al Hodayl (farg, 110), Ibn Hayit
(farq, 256), Ashwari el Foulti; et par Ibn al Rawandi (cfr.
shdmil, ms. cit., {° 14").

{. Références in Etheridge Hebrew literature, London, 1856, p. 319.

2. Tdrikh al Hind, texte p. 169, lrad. I, 333. Voici ce qu'il dit du « ¥ »:
dest « Hbgashl gaen e Aadlall (LWl Mall Loa loket AL ».

3. Al Hallaj et Faris, ap. Solami fafsir in Qor. XXXIUI, 72, elc.; comp.
Ghazili, ihyd..., I, 11,

4. Cfr. la critique du malékite Tortoshi (+520/1126) sur al Ghazali : «... il
s'écarta de la roule des ulémas, ... il s'occupa des mailres en la « science
des cceurs » ... » (ap. Sallimi, Radd..., II, 355). -
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X122,
Ce passage, qui décrit I'état final du Sage en termes vo-
lontairement obscurs, doit étre rapproché de e-35°-39°. Mais
ici nous n’avons plus le secours du commentaire. Le mot

7

« _xfl.é LY » rappelle le mot du Shibli « (3,2:3L) :\;LJ 8%
iélé &2 » ' 1 « Celui qui trouve sa joie dans le « tawhid », se
perd lui-méme ».

XI1-23°.

« La Sagesse n'est semblable qu'a Elle-méme, — Dieu n’est
semblable qu’a Lui-méme, — et cependant Elle est semblable
a Lui, Il est semblable & Elle... Elle n'est pas Lui, Il n’est
pas Elle, — et cependaut il n’y a de Lui qu'Elle, et d'Elle
que Lui, — il n’ya d’Elle que Lui!il n'y a de Lui que Lui ! .
Ce passage, ot al Hallaj affirme l'identité, en derniere ana-
lyse, de la Sagesse et de Dieu, — parail construit pour étre
récité comme un « dikr » (litanie) * : « L Hoawa illa Hya ! ».

X1-250,

« Le Créateur demeure le Créateur, — et la création estla
création ». Telle est I'ultime différence que I'union transfor-
mante et la « déification » la plus parfaite ne sauraient effa-
cer, puisqu’elle est le signe de l'amour?® : al Halldj le dit
ailleurs avec netteté® :

((AT‘LFBB}MLJJJAJ‘U“ij\fj‘\_;’)uﬁejdm‘ed)s{;”

1. In Qoshayri Risdlah, éd. Ansari, IV, 49-50.

2. Clest peut-étre de la que dérive I'observation sur le « dikr » des Halla-
jiyah, consistant i répéter « Lah Hou, Lah Ha, Lah Hi » (in Le Ghatelier,
Confréries musulmanes du Hedjaz, 1887, p. 33, n. 1; source inconnue).

3. Manifesté par la création de la « nisofit » de Dieu, le « hoiwa holiwa »,
ostension du secret de I'amour divin selon al Hallaj (cfr. supra p. 130).

4, Ap. Ibn Dihdar Fani (4 1016/1607) « Sharl Khotbat al baydn », ms.
Ind. Off. Pers. 1922, [ 207a,
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« (Au terme de la sainteté) il n’existe plus, entre Dieu et
nous, que deux caracteres différentiels : le fait que c’est de
Lui que vient notre existence, — et en Lui que subsiste notre
substance. »

En d’aulres fragments' trds remarquables, — al Hallaj
note expressément qu’il ne s’agit pas d’admettre un melange,
une fusion, une inclusion illogique et irréalisable de 1’Absolu
divin dans notre contingence, — de la divinité (ilahiyah) avec
notre chair (bashariyah); le mot méme de /oloi/, « infusion »
que nous avons employé jusqu’ici par approximalion trahit
sa vraie pensée®; selon ses termes stricts, Dieu anéantit litté-
ralement, dans les créatures qu’ll sanctifie, — leurs attribuls
de créatures, — pour les ressusciter pourvus de Ses propres

attributs divins®; c’est « I'essentialisalion », fajawhort, du
saint enfin personnalisé, par un miracle de la grice,

« Tel qu'en lui-méme, enfin, I'éternité le change?® ».

. Ms. Solaymaniyah, 1028, XXV, ff. 10-11.
. Al Hallaj I'écarte, en un fragment conservé ap. al Solawmi, fafsir, in
Qor. LVIL, 3 (in fine). Ja'far Sidiq I'admettait (Bagli. tafsir, fo 265b).
3. Ap. al Solami, zafsir, in Qor. XXX, 45.
4. Le mot est d’al Jildaki.
5. S. Mallarmé, Le tombeau d’Edgar Poe.







CONCLUSION

Le texte qui nous explique le mieux la doclrine de la
sanclification hallajiyenne, c’est la « pridre qu'al Halldj récita
en prison », la veille de son supplice : le lundi 25 mars 922
(23 dot al qa‘dah 309). Peu de texles qui soient plus siire-
ment conlemporains, et dont la mulliplicilé des recensions
conservées nous atteste davantage I'imporlance :
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Notk : Ce texte figure dans un récit des derniers moments
d’al Hallaj d@ a son « kh&dim » Ibrahtm ibn-Fatik!, qui avait
ét6 emprisonné avec lui. Cet Ibn Falik est un soifi connu?,
et si d’autres récits portant son nom et relatifs & al Halla
peuvent dtre discutés®, celui qui nous occupe est sirement
contemporain, puisqu'il fut publié par le grand qadhi Ibn al
Haddad al Misri, qui mourut en 345/956*, possesseur d’une
haute réputationala fois dansles milieux juridiques shafi‘ites,
et dans les milieux sotffs.

Voici la traduction :

« Nous voici : ¢’est en Tes Témoins® qu’il nous faut chercher
le refuge, et dans Ja splendeur de Ta gloire la clarté, pour que
Tu fasses parafire (en-ﬁn) ce que Tu as voulu de Ta puissance
et de Ton décret! Car c’est Toi qui es au ciel le Dieu, et
sur terre le Dieu®! O Toi qui rayonnes (a travers l'univers)

1. Hamd, fils d’al Hallaj, le dit positivement dans lintroduction du récit
publié par Ibn Bikolyeh (in biddyah).

2. Abod al Filik Ibrahim al Baghdadt ibn Fétik-ibn-Sa‘id : fils d'un shaykh
syrien de Bayt al Maqdis (Jérusalem) (selon Harawi « tabagdt... » cfr.
1059-a-27°). « Raw! » admis par al Qoshayri (Risdlah, éd. Ansiri, IV, &, 97).
Il ne faut pas le confondre, comme cela s'est fait, avec son frére Abou al
‘Abbis Ahmad, surnommé al Razziz (Jami, Nafohdt..., 170).

3. Ap. Akhbdr al Halldj. Tandis que I'isndd de la récension qu’al Khatib a
empruntée 4 al Solami comprend comme unique intermédiaire entre al
Solami et al Misri un juriste shéfi‘ite autorisé Abod Bakr Mohammad ibn
al Qaffal al Shashi, mort en 365/975 (Héjj Khalifah, éd. Fliiegel, II, 639; III,
413).

4. Abod Bakr Mohammad ibn Abmad al Kinéni al Misri, surnommé « Ibn
al Haddad » et « Abon al Hadid »; né en 264/877 mort en 315/956; juriste,
disciple d'al Tabari, puis shafi‘ite, écrivit le Kitdb al forow®; il était répandu
dans les milieux soufis (cfr. Ibn Khallikin, éd. Boulaq, 1859, I, 163; Fih-
rist, I 235; Ibn Taghribirdi Nojoum..., II, 340-341 ; al Qoshayri, 1V, 12, 184;
Jami Nafahdt..., éd. Lees, 210). Ii fut effectivement grand gadhi d'Egypte
en 322-324, 324-325 el 333-334 (cfr. Al Kindi, Histoire des qddhis @’ Egypte,
éd. Gottheil, 156, 157, 159, 164).

5. Théorie du « Shahid », cfr. p. 140.

6. La récension B ajoute ici « O Toi qui a déroulé le temps et faconné
I’espace, — devant qui s’humilient les substances et se prosternent les acci-
dents, — par qui se cohérent les corps et sur qui se modélent les lois! »,
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tout ainsi que Tu I’as voulu, comme au jour ol Tu as pris
pour rayonner, suivant Ton décret, la « Plus Belle Forme »
('bumaine)!; Forme qui conlenail? alors I'Esprit, seul & Te
témoigner par la science, 'éloquence et la liberté!

« Depuis, c'est (moi,) ton Témoin actuel, que Tu as
invesli de I'essentielle personnalité®! Et, tout ainsi que Toi,
autrefois, Tu élis mon essence pour qu’elle Te représen'le
(parmi les hommes), — quand, grice apres grice, — Tu
en vins & faire reconnailre (et proclamer) mon essence
comme I'Essence supréme, — et que moi je faisais voir
les réalités de mes connaissances et de mes miracles, — et
que je m’élevais, dans mes « Ascensions », Jusqu’aux trénes
de mes prééternités, d’ott j'ai prononcé le mot créateur de
mes créalions® :

« — De méme, maintenant, me voici, moi, (encore 4 Ta
disposition), — pour élre exposé en public, exécuté, mis
au gibet, brilé, — mes cendres livrées aux venis et aux
courants,

« — Car, en vérité, un seul grain de (mes cendres) cet
alogs®, qui va briler pour Toi, assure au temple futur de
mes apothéoses’ une base plus grande que les plus grandes

montagnes! ».
— Les anlilheses rythmées de cette pridre, qui, devant les

1. En Adam, cfr. Qor. XCV, 4.
2. B : qui était... cfr. al Kharriz, ). c. supra, p. 132,
3. Le « Hotiwa houwa », le pouvoir de dire « il », au nom de Dieu.
. Allusion au mol « Ana al Haqq! » (note 2, d’al Bagqgli, p. 205).
- Du point de vue de son existence surnatuarelle, en tant que déifié (Ana
al Haqq), al Halldj peut considérer son existence naturelle (en lant
qu’homme), comme étant sa propre « création », « barriyah » (note 4, d’al

Jagli, p. 205).
e )ﬁ_/:) - P4 ) Lo »
6. Sub rad. ‘3 ) e.,_: ] k.s')”” ),.nj'l [ fjs'yl » o « Cﬁ'}n w, »
(Lisin al “Arab, éd. 1300, I, 198). Le mot est employé dans un hadith sur

la chule d’Adam hors du Paradis (cfr. Ibn al Athir, Gharib al Iladith, s, v.),
7. Mon corps ressuscité, transfiguré, glorieux.
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splendeurs prééternelles du « Rotth », — relie si élroilement
les graces de l'élection aux rigueurs d’un trds prochain
supplice, — évoque comme un écho des paroles dites iz su-

r

premae nocte coenae, avant la Croix, selon I'Evangile de saint

; DI¥ LA 5
828n N etyoY,

'

Jean «

\ \ 1 ;]
T00 TOSE TOY AOTU.OV ELNA
) ) ?

1. Toan. XVII, 5. Comp. S. Paul, Ephes., I, 4 « Kafie ticrébato Tpds Ev
altd mpo xataBodiic xHoH0Y, elt’ MPbig &y ioug Aot G P.OVS RATEVWTLOY avtol SV ayamn >.
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Kirmani, 111, 167.
Kitdb al madbnoun. .

il Manbiji :

ot

voir Ibn Taymiyah.

— al nogat, 185; voir : Druses,

— al gotb : voir Ibn ‘Arabi.
al ._-.';z_m“,'utif' (voir table II).

— al shamii, 151,

— al shar/. (Sahl).

L

rissrz o

Latanf al ishdrdt.. xviI.

Le Chatelier (A ), 198,

Lisin al “arab, 185, 207,
Littré, 166.

Lulle, 166.

|

ma“drij al salikin : voir Ghazali
Macdonald (D.), 175.
Maghribi (Abod ‘Othmén), 127,
163,
Mahallati, 1v.
majalis al moiiminin : vorr Shotshtari.
Makki (*Amr al),.1v, 127,
— (abod Tahb al), x1v, xVIII, 126,
146 S EAZ TS TS SR 163 65

161,

164, 171

/

133,
107.

Malind, 161,

Mallarmé, 199.

al Mandr, 135.

Manichéens, 131, 149.

mantiq al tayr : voir “Attar,

Magqdisi ('Izz al Din), 111, X111, XX1, 89,
130, 146, 178.

magsad al asnd (al) : voir Ghazali,

Marie (Maryam), 160,
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masdvl olhrawiyal ajwibal ..
Mas‘oldi, 151, £59.
mathnazw!-i-m ' nawi : voir Rotmi (J.).
Mitoridi, 151, I52.
mawdqif, XXII.
mish
Misrt (ibn al Haddad), 187, 200.
— (ibn Ahmad), 187.
Mo‘ammir, 145.
Mofawwidhah, 159.
Mohammad, x1, 2 §. 80, 83 85-89. 120,
128, 140, 154, 158, 159-161, 132,
Mohasibi, 152, 157.
Moise (Modsi), 3. §, 81, 90 91, 93,
1631075 & 151

voir Ghazaili.

QL anwar .

ZALT O
Mojihid, 142
mongqid min al dhaldl (al), X1V.
mogaddamal : voir Ibn Khaldotn,
Mordar, 151, 154.

Morjites (Morjiyah), 153. [54,
172

morotlj al dahab : voir Mas'oudi.

Mosaffar Sibti, 1v, 182,

mosdmardt : voir Ibn *Arabi.

Moslim, 167.

Mo‘tazilah, 97, 128, 151-154, 185,

N

Nabolosi, 139, 146, 167.

nafahdt al ons.., 11, v, voir Jami.
Nahiwandi, 195.

Nahrjotri. v, 194.
nashwat al moddm.. : voir Aloasi.
ndsihat .., 178,

Nasimi, 178.
Nasrabéadi. 13
Nawbakhti, 1

7

54

Nazzim, 137, 145.

nazm al soloik, 139.

Nicholson, xvIm, XIX, 79, 108, 136,
162, 168, 219,

nojoiim al Zdhirai (al), 206.

Nosayris, 138, 139, 159, 168.

‘olotine al hay.iyg, 147,
'Om;lr, SEer
Oshnani (al), v,

Otholoijiyd (cfr. « ihéologie... »).

E)
Patanjali, 132, 136,
Probst, 178.

@

Qabale (Qabalah) 1.}y 197.

Qabidh, 154,

Qddiriyin, 180.

Qalitabi, 167.

Qalanisi, 128

Qannad, 171.

Qari, 170, 178,

Qassar, 182,

al qawl al sadid..., 111.

Qaysari (Ddotd), 130, 167

Qazwini (aboli Yousof) nr, 177.

Qordn, X1, X1, XVII, XX I, 2, 4, 80-81,
83. 88, 91-95, 93, 99, 105-107, 144,
T46, LS55 L5 O 03 166 S E73I T80,
181, 186, 190, 207.

— voir table, p. 109.

Qoshayri, 11, XVIr, XVIII, 103, 110, 43,
iy 0 s e el AT ST Gl
189, 193, 193, 200,

Qostds (al), 159.

Qoitt al qoloiib
TAlb), ¥ XtV 93, 126. 133, ‘146,
T A7 SLSIHT S 2 ST AR ol ST T ST

voir Makki (aboi

ER

Rizi (Fakhr al Din), 165.

— (Mohammad-ibn Zakarya), 149.
— (abou al Qasim), 153.

— (Yousof), 185.

Razzdz, 206.

Rrvue de I Histoire des Religions, 1, VII,
XXII. 184.
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Revue du Monde Musulman, 149.
Rieu, viI, 9,
Rinkes, 179.
risdlat al Ddodwdni (voir ce nom).
— al Kindi (id.),
— al Qoshayri (id.).
: vgir Baghdidi

— fi al safar
(Majd al Din).
riwdydt shathiydt, 111,

romoiz.. al ldhoditiyal (al), 177.
Rotmi (Ahmad), 178.
— (Jalal al Din), 166, 173, 178.

Sabi (Hilal, fragments, éd. Amedroz), 11.
Safadi, xxr1.
Sahl Tostart, 17, x111, 85,93, IS, 152,
153, 154, 157, 169, 195.
Silimiyah, x, xuI, 93, 126, 131, 136,
138, 146, 151, 153, 154, I55, 159,
164, 169, 172, 176.
Sallimi (= Shokri Alotsi), 197.
Samnéni, 170, 178.
Saqali, 195.
Sarrdj (aboti Bakr), 185,
— (aboti Nasr), 182,
Satan (cfr. Iblis), 97, 105, 170, 184,
Saydalini, 139.
Sayyiri, 146, 159, 164,
Sayyid Mortadhi, 162, 179,
Seybold, r50, 166, 185.
Shabistari, 178,
shadd al izar, v,
Shafi‘l, 161,
Shahrastini, .142, 145, 147, 151, 154,
158, 171 S 172 103,
Shahrazotri, 177.
Shdmil : voir Kitdb, i54.
Sha‘rawi, x, xm, xvni, x, 89, 133,
IS 1,154, 163 168 173 ii178 B8
sharh al arba‘in : voir Rotimi (A.).
— bal al awliyd : voir Magqdisi.
—  khotbat al baydn, 198,
— Kitde al hojob : voir Qaysari,
— al mawdyif, xx11.
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sharh al shifd : voir Qari,
— al tawdsin, vir, 79-108.

Shishi, 206.

shathiydt, 11, vu, XIX, I, 2, 3, 79-108,
176-177178.

Shattanawfi, 180.

Shi‘ah, 154.

Shibli, m, xxm1, 136, 146, 174, 198.

Shotishtari, 177,

Sibt Ibn al Jawazi, 141.

de Slane, 147.

Snouck Hurgronje, 179.

Sohrawardi (*Omar), 138, 178, 187.

- (d’Alep), 11, vI1, XVIII, XIV,

XY

Solamti, x, xm, X1, 110, 127, 129, 130,
13338036, 1 37 A TAT) 146, 48 S 15T,
155, 159, 160, 163, 168, 171, 174,
175, 176, 186, 187, 189, 190, 196,
197, 199, 206.

Sotli (abot Bakr), 155.

Sowaydi, 166.

T

ta‘arrof : voir Kaldbadi
tabagdt., cfr. Harawi, Sha‘rawl, Solami,
Tabart (abot Hitim), 134.
— (abotl Ja‘far), 206.
labstrat, 71,073 152 BTS2 TS { i 1720
voir 1bn al Da'i,
tadkirat al awliyd : voir *Attér.
taflis Iblis, XX1, 45-47, 53, 55
tafsir.. cfr. Baqli, Solami.
tahdib al asrdr : voir Kharkotishi,
Tahirbeg, 144, 191.
tdiyah (kobrd) : voir nazm al solodik
tajalliydt : voir Ibn *Arabi.
talbis Iblis, 98
talwibdt, xxi1.
Tanotkhi (Mohassin), u1, X1, 185,
tdrikh Baghddd : voir Khaltib.
— al Hind : voir Birotini.
— al Isldm : voir Dahabi,
td sin al azal, 1X, XV, §, 41-55, 87, 146,

173
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tawdsin ¢ passim,

« théologie d’Aristote », 156, 162,

Tholuck, 150, 173.

Thomdmah, 152.

Thora, 148, 149, 184.

Tilimsini, xx1r, 178.

Tirmidi, xv, 110, 153, 154, IS
(< ol s

Tortoshi, 197.

Totsi, 162, 178.

Trasmiera, 175,

Tshishti, 180,

Vaishesika, 149,

Warriq, 131.

Wisiti (abot Bakr), 1, 3o,
165 g Ny 72
Watwit, 134.

I51, 159,

Yif'i, 136.

yawdqit : voir Sha‘riwi,
Yoga sutra : voir Patanjali
Youlnos Samarri, 147, 172.

Za'barani, 133.

Zahirites, 152, 160.

Zanadigah, x1x (voir Manichéens), 172,
Zaydites, 154,

[I. — TABLE DES TERMES TECHNIQUES (ISTILAIIAT)

A

abad (opp. a azal), 1, 85.
abadiyah, 88.
‘adl, 152, 153.
‘ajz, 103
‘ilam al ajsim, 142.
— al arwil, 142, 146.
— al ghayb, 142.
— al shahhidah, 142.
‘alim rabbani, x, 4.
amr, 88, 91, 100, 142, I45-150, 153,
186.
ana al Haqq, x, xxm, xx1v, 81, 92, 95,
< 140, 170, 173-184, 207.
aniniyah, 95.
anni, 162,
‘aql, 83, 136, 150, 154, 158, 195-196,
‘ardh, XXI, 131, I4I-145.
“arif 183,
dyat, 102, 161,

ayn, xIv,
‘ayn, 88,

— al jam* 8o, 88, 10y, 146.
ayniyah, 96.

[Fazalii iz 8598 1.4y 130

azaliyah, 152,

B
bald, 147.
baqa (opp. 4 fand), 98, 182,
Barl, 174.

| basmalah, 153.

balin (opp. a #ihir), g1, 97.
ba-yah, 155.

bayn, 85, 162,

baynotnah, 95.

bo‘d (opp. 4 gorb), 9,

]

dalalah, xxiI,
dalil, 151, 155.
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dat, 81,

da‘wii

152, 169,

)

dayhodr, xx1. 141, 142,
dayrah, 3, 1606, 186.
(dhamdyr). 101
dhamir, 101, 105, 133.
dhimn, 102.

dikr, 155, 156, 169, 198.
din, 93.

donotw, 85.

¥

fahm, 3, 5, 88, 104. 167,545

fani (opp. 2 baqd), 155, 156, 162, 182,
fardaniyah, 83, 88.
fardh, xx1, 141, 144, 155 (teroadh).
fasiq, 153.

fikr, :56. 169, 190.

A s e

fototiwah, 170.

?
foiwaid, 133,

hadath (opp. 4 gidam), 103,

hadhrah, ¢8, 183.

hajj s 1sst

hil, 97. 152 (ahwal).

halah, §4.

hamm, 97.

hagqiqah, 88, g5, 155 (hagiyq), 175.

Haqq (al), 138, 174. 175, 180, 183,

haqq (opp. a batil), 153, 175, 184.

haykal, 131,

hikmah, 83, 98, 99, 186.

himmah, 82, 84.

hojjah, 155.

holodl, xx, 81, 101, 103, 104}, 106,
252 6i T 3 2 =Tz iiyls o Y A Tigict
176, 187, 194, 199.

horotf, 142, 152, 189,

hotwa hotiwa xxmr, 7, 88, 129-131,
140, 171, 175, 187, 189, 193, 198,
208,

GENERAL

hotwi, 204; comp. « anni »,

hotwiyah 102,

tibadahir52) 155 162
‘ibarah, 155.

ibtila, 147.

ifrdd 88, 103, 168, 169.
ihtijab, 186, :
ijmac, 131 =
ikhtiyar, ;5-2.‘1'

_1ktisab, 152-

ilhdm, 125.

ilm, 88. 104, 156,
194 196.

iltibas, 88, 95, 98.

imamah, 154, 164.

imtizdj, 135. 194,

164, 129, 130,

175 (‘ilm ladont),

infirad, 89. 91,

infisil, 102.

insan kimil, xx11, 130, 140, 141

irddah, 7, 88, 1, 145-150, 153,
188,

‘irfan, 99, 103, 105§.

isharah, 102, 155.

ishraq, 177, 195.

isqat al wasayt. 155

ism, XIII. 153, 145 (asma).

ism a‘zam, XV, 153, 193.

istidlal, 81.

istitd‘ah, 152,

istithnd, 153

ittihAdd, xx, 178.

ittisal, 102.

1yman, 154, 172, 173.

186

3

X
jabrott, 84, 86, 108.
jam‘, 144, 186.
jihdt. 7. 104.
jismani, 142,

Oz 7T

kabirah. 153.
kifir, 154, 172.
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kaldm, 7, 128, 188.
karimat, 154.

kasb, 152,

l(awu, 102, 104.
khalq, 104, 142, 174.
khalq af‘al al <bad, 145, 152.
khollah, x1v.

kibrya, 100,

kitmin, 93.

kofr, 95, 100,

kon, 167,

L

L4, 99-100, 104, 190.

lahott, 106, 130-138, 142, 144, 152,
176.

Lawlika, 89, 135.

lotf, 88.

i |

mathotimat, 7, 104.

maf‘odilat, ror1, 103.

majdotib, 81,

makr, 171.

malkout, 81, 84, 86, 98, 108, 131, 186.

mi‘lotimah, 7, 104, 186.

ma‘nd, 104, 152 (ma‘dnt).

magam, 8s,

ma ‘rifah, xmn, x1v, 7, 105, 142, 156,
194-196. :

ma‘rodf, 105,

marsolimit, 102.

mashhodd, 140, 144.

mashtyah, 6, 98, 99, 100, 145, 148,
150, 152, 186, 188, 196.

mawijld, 137, 192,

mim, 4, 85, 86, 168

modabbir, 159,

modhmar, 101.

mohibb, 154.

molk, 86.

monifiq, 154,

moradat, 188,

motimin, 154, 172.

mowahhad, j, 101.

mowahhid, 89, 5, 6, 97, 1vi, 172.

o

nabi, 160.

nafal, 144, 155 (nawafil), 156,

nafi al tashbih, 152,

nafl wa ithbat, 7.

nafs, 83, 136.

nakirah, g9.

nasodit, 106, 130-138, 142,
176, 198,

natigah, 102, 132.

nawal, 1.

nokat, 108.

nogtah, 4, 84, 166, 196,

nour, 153.

o
I, 152,

L1

‘obottdiyah (opp, a robotbiyvah), 1co.

0

qab qawsayn, 85, 166.
qadar, 98, 100, 173.
qadhi, 186.

qadim, 128, 136.

qahr, 88,

qalb, 83, 102, 133, 197.
qidam, 93, 16g.

qodrah, 83, 99, 186.
gorp (al) qorb, 9o.
qormos, 108,

rasotll, 160,

risdlah, 161.

robodbiyah, 85, 93, 95, 100, 101, 174,

rotih, 83, 125. 132-137, 14° (arwil),
152,.167, 196,

rotiyat (al dit), 152,

rothini, 142,

s

sabr, 156.
safd (safwah), 3, 81,
salik, 81.
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sawm, 155.

sayholir, xxI, 131, 141, 142.
shafi*ah, 155.

shahddah, 151, 155.

shihid, 81, 84, 140, 144, 154.
shahid 4ni, xx111, 131, 154, 175.
shajarah, 165.

shakhs, 130.

sh'ari‘ah, 95, 155.

sharham, 185.

sha‘sha‘4ni (nofr), 138.
shath, 108,

shirk, 92, 93,

shokr, 156,

sidq, 138.

sifah, 81, 100, 101,

sifar 82, 126. 152, 179, 188,
sima‘, 127,

simiya, 191,

sirdj, 2, 80, 158.

sirr, 85, 93, 165, 183.

siwil, 162,

sobhini, 85, 176-177.
sonan, 140,

solfi, 175.

sotrah, 129, 130

ti‘ah, 145.

tadalli. g8, 167.

tafakkor, 81.

tafrid, 5, 88, 168,

tafriqah, 93, 144,

tahayyor. 82, 84.

tahqiq al haqdyq, 155.

tajalli, 1, 86, 94, 98, 127, L2 835
163,

INDEX GENERAL

tajawhor, 178, 199.

tajrid 5, 93, 168.

taklif, 15s5.

takwin.

talbis, 98.

talwin,

tanzih, xvi, 6, 7, 81, 145, 187, 193,
194.

taqdis.

tashbih, 188.

ta‘til, 174,

tawasin, 1, 2, 3.

tawallod, 152.

tawbah, 145.

tawhid, s, 6, 7. 88, 89, 92, 93, 95, 99,
100, 101, 102, 103, 105, 138, 151,
162, 165, 168, 172, 182, 186-189,
198,

tiliwah, 164.

toal (opp. 4 ‘ardh), xx1, 131, 141-145.

W

wa‘d (et wa'id), 153.

wahdaniyah, 83, 95, 100.

wahm, g7,

wahdat (al wojotid), xx1v, g2, 162.
wajd, 137.

wali, 154, 156.

wasayt, 93, 155.

waswasah, 97,

wildyah, 156.

Z

zahir (opp. a bitin), 91, 97.
zakit, 155,

zindiq, 4, 173 (zanadigah),
zohotir, 130,




CGORRECTIONS AU TEXTE DES « TAWASIN »

Je dois remercier notre maitre, le D~ Ignace Goldziher,
pour les précieuses indicalions que j’ai eues de lui sur le
texte arabe. D'opporlunes remarques de M. MirzA Moham-

mad Khan Qazwini ont amélioré

mes leclures de la traduction

persane ‘. Je donne ici les corrections qui viennent de m’étre
communiquées pac MM. Martin Harlmann (H), Reynold
A. Nicholson (V) et Miguel Asfn Palacios (P). Je les en re-

mercie profondément.
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31 A4 bows (N)

32 B6 : Sgtar (N)

e )
=Blas (2)

32 B 12 L)i’)))/yn“?
33A8:(etBg):

-

ol

(N)
351 (N)

—=< (N)

i'*‘é L5 (N)
P
38A 9: Jo¥! , : a mettre en

3385
33A4;
33A4:

37 B13: M.sb

téte du§ 35, ligne suivante (N).
38 B 12 : lire : joos & 4

41 .A 11 )J*_;l.ﬁ

B (H)

1. M. Mirza Mohammad Khin Mahallati avail bien voulu reviser avec moi

le texte G (commentaire) en 1911.
2. Lire : page 10, colonne A, ligne 11.
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" A supprimer.
el + (P)
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A3 iS5 + sy (G, H)

mar AT d;ﬁx‘;.i'n a transposer

aprés le 4 de la ligne sui-

vante (H).
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kaldm, 7, 128, 188,
kardmat, 154,
kasb, 152,

kawn, 102, 104.

khalq, 104, 142, 174.

khalq af‘al al ‘bad, 145, 152"
khollah, xrv.

kibrya, 100.

kitman, 93.

kofr, g5, 100.
kon, 167,

L

La, 99-100, 104, 190.

lahodt, 106, 130-138, 142, 144, 152
176.

Lawlika, 89, 135.

lotf, 88.

i/ |

mathoGmat, 7, 104.

maf‘ollit, 101, 103.

majdotb, 81,

makr, 171.

malkotit, 81, 84, 86, 98, 108, 131, 186.

mi‘lodmah, 7, 104, 186.

ma‘néi, 104, 152 (ma‘dnt).

maqam, 85, _

ma ‘rifah, ximn, x1v, 7, 1o,
194-196. '

ma‘rodf, 105,

marsoQimit, 102,

mashhotd, 140, 144.

mashiyah, 6, 98, 99, 100, 145, 148,
150, 152, 186, 188, 196.

mawijid, 137, 192,

mim, 4, 85, 86, 168

modabbir, 159,

modhmar, 101.

mohibb, 154.

molk, 86.

monifiq, 194.

moridit, 188,

motmin, 154, 172,

mowahhad, 5, 101.

mowahhid, 89, 5, 6, 97, 1vi, 172.

L]

nabi, 160.

nafal, 144, 155 (nawifl), 156.

nafi al tashbih, 152.

nait wa ithbit, 7.

nafs, 83, 136,

nakirah, 99. >

nisolt, 106, 130-138, 142, 144, 152,
176, 198.

natiqah, 102, 132.

nawal, 1.

nokat, 108.

noqtah, 4, 84, 166, 196,

nolr, 1§53,

L1

‘oboitdiyah (opp. 4 robotibiyah), ico.

¢

qib gqawsayn, 85, 166.
qadar, 98, 100, 173.
qadhi, 186.

qadim, 128, 136.

qahr, 88,

qalb, 83, 102, 133, 197.
gidam, 98, 169.

qodrah, 83, g9, 186.
gorp (al) qorb, go.
qormos, 108,

rasotll, 160.

risalah, 161.

robotbiyah, 85, 93, 95, 100, 101, 174,

roth, 83, 125. 132-137, 14> (arwil),
152, 167, 196.

rotiyat (al dit), 152.

rothini, 142.

S
sabr, 156.
safa (safwah), 3, 81,
silik, 81.
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sawm, I55.

sayholir, xx1, 131, 141, 142.
shafd‘ah, 155,

shahddah, 151, 155.

shihid, 81, 84, 140, 144, 154.
shahid ani, xx11, 131, 154, 175.
shajarah, 165.

shakhs, 130,

sh'ari‘ah, 95, 155.

sharham, 185,

sha‘sha‘dni (notr), 138.
shath, 108.

shirk, 92, 93.

shokr, 156.

sidq, 138.

sifah, 81, 100, 101,

sifar 82, 126. 152, 179, 188,
sima‘, 127,

simiya, 191,

sirdj, 2, 8o, 158.

sirr, 85, 93, 165, 183,

siwil, 162,

sobhini, 85, 176-177.
sonan, 140,

sotfi, 175.

golrah, 129, 130

ta‘ah. 145.

tadalli. 98, 167.

tafakkor, 81.

tafrid, 5, 88, 168,

tafrigah, 93, 144.

tahayyor, 82, 84.

tahqiq al haqdyq, 155.

tajalli. 1, 86, 94, 98, 127, 129, 155,
163,
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tajawhor, 178, 199.

tajrid s, 93, 168.

taklif, 155.

takwin.

talbis, 98.

talwin,

tanzth, xvi, 6, 7, 81, 145, 187, 193,
194.

taqdis.

tashbih, 188.

ta‘til, 174.

tawasin, 1, 2, 3.

tawallod, 152.

tawbah, 145.

tawhid, s, 6, 7, 88, 89, 92, 93, 95, 99,
100 STO1, 8102 8108,  TO5 . F 138 51
162, 165, 168, 172, 182, 186-189,
198,

tiliwah, 164,

totl (opp. 4 ‘ardh), xx1, 131, 141-145.

W

wa‘d (et wa'id), 153.

wahdaniyah, 83, 95, 100.

wahm, 97,

wahdat (al wojotd), xx1v, g2, 162.
wajd, 137,

wali, 154, 156.

wasayt, 93, 155.

waswasah, 97,

wildyah, 156.

Y /

zahir (opp. a batin), 91, 97.
zakit, 155,

zindiq, 4, 173 (zanadiqah),
zohotir, 130,




CORREGTIONS AU TEXTE DES « TAWASIN »

Je dois remercier notre maitre, le Dr Ignace Goldziher,
pour les précieuses indicalions que j’ai eues de lui sur le
texte arabe. D’opportunes remarques de M. MirzA Moham-
mad Khéan Qazwini ont amélioré mes leclures de la traduction
persane’. Je donne ici les corrections qui viennent de m’élre
communiquées par MM. Martin Harlmann (H), Reynold
A. Nicholson (V) et Miguel Asfn Palacios (P). Je les en re-
mercie profondément.

10 A 11°

10 A 14 :

12 A 10

R RS S

14 A A

14 A 11 :

19 A6 :

W e 22 CE

s ysT ()

a&ié)

'*:5)

=
Culs
J,!

S

22 A 12 : texte altéré

22 A 16 :

23 A g:

24 B 13

j@i o (N)

5. 5,352 (N)

Dy S m)
30B12:

Sl e )

‘37B13:

31A4: il b (N)

32 B6: Sogl Sogde (N)

a0 (N)
33A8: (et Bg): lilas(?)

32 B 12 :Uw)ﬁ)’-’f

3B o anndy

R

33.A 4 ; -8 .

e

ZE

38A 9: Jo¥l , : 2 mettre en
téte du§ 35, ligne suivante (N).

38B 12 : lire : j.o¥ W

L

A A e

i (H)

1. M. Mirzd Mohammad Khén Mabhallali avail bien voulu reviser avec moi
le texte C (commentaire) en 1911.

2, Lire : page 10, colonne A, ligne 11.




CORRECTIONS

Go A 4 :
60 A
6o A
60 !
60
61 A
61 !
61
s
s @ supprimer (H)
+ _= (sous le dessin).

<
EorAlG (H) | 6 4 : ’ asupprimer.

52 A 6 : - 1) Ag: shdl 4, (P)

™

53 AUH; / : _;*5,*5 J.:éjs (H)
56 B 6 : (P) |73 A 3: S + 5= (G, H)
56 B 13 : J T0E AT d)s'i;';,lﬁ a transposer
58 A 4-5: .p8.... 0 2.8 (H) aprés le 4 de la ligne sui-
H3TAT 0 ‘ ‘;/ (H) vante (H).

Sl LS

58 A 13 : \ ( 78 A 4 : Al 28 (N)

/

58 B 71 Zawe 2 ' 78 A 8 : UA;BF u..t_uw‘? ()




ERRATA

Au point de vue typographique, le texte des « Tawasin » contient un cer-
tain nombre d'erreurs :

1° La copule -9 a élé laissée isolée en fin de ligne (9 A 6, 11 A 13, 20, 12
A12,13 A 8,18, 17A1, 22 A2, 41 K9, 46-Ad4, 47T A 12 51 A 5, 58 A 4,
TIA15, 73A4, 7543 T8A1, 18 A &) — (P).

2° Des déplacements de points et de voyelles :

13 A 13 : : (@ Bsisia: ol

16A9: (P) BAE el 4 f

16 A 11 : 5B3-6: dalew.. Xl
e

”

18 B 14 : 5 A%:

19 A8:

20 A S
22A 17 :
21 B 4 :
ol B 9
27T A1 :
2T A 1 :
297443 :
30 B 11 :
3MAT:
31 A 8-11: e 5 : V/\S.B;:.L\
32A5: - : supprimer *
34 A 13 :
371 A 12 :

37T A 14 : supprimer °

e

40 A 3-4 : . )
s N 5 P
”

4 AS: u_nj

43 A 14 :




ERRATA
DE L'INTRODUCTION ET DES NOTES

. X, n. 2, XVIII, n. § : Sha«wind, lire : Shatriwi,
A 4 /)ﬁzi
STl 8 s S i hive el stis o TN,
2 g

S AV, sk 255/869, lire : + 285/898.
. XV, n 3, X1x, L. 18 : awliy4, lire : awliya, -
1, . 3, ajouter : cfr. explications analogues d'al Qoshayrt, et d’al Maybod
(in Ixash1f1 tafsir al mawdhib, in Qor,, XXVI, 1, XXVIII, 1).
P80, n.isia1:6,lires i35
Biloo 6y sgiddiqin, lire : siddiqin,
P. 9o, n. 1, Khorisin, Kharkotshi,
Plosnitr Sajonterifcfroip.i162]
P. 129, hodwa hoitwa, Pour I'origine logique de ce terme, voir Averroés, méta-
physique (ma ba‘d al tabi‘ah, éd, Caire, s. d., p. 12),
P. 133, L. 3, « paralleles & ».
P. 135, n. 5, 324/932, rétablir : 322/934,
P. 151, n, 3, Harawi. Voir ses mandzil al Séyrin, éd. Caire, 1327, p. 52.
P. 153, l. 1, Wasiti,
P. 156, « Théologie dite d’ Aristote », résumée, en réalité, des « Ennéades » de
Plotin.
P. 158, 1. 13, al Tirmidi, lire : al Tirmidi.
P. 158, 1. 14, Tirmidi, lire : Tirmidi.
. 162, 1, 18, « afin —que », lire : — afin que.
P 178, n , ajouter : Fakhr al Din Rzl (} 606[1209) : al masdyl al khamsotin,
quest. XII (ed_ Caire, 1328, p. 358).
P. 182, 1. 1, ajouter in fine : (1).
P. 185, 1. 18, « Hijwiro » (sic!), lire : Hojwiri.
P. 186, 1. 23, alors, lire : alors),
P. 187, L. 4, le « hotiwa », lire : le « holiwa »).
P. 188, n. 5. La clausule « hors du temps » fait allusion A la définition classique
du nom (cfr. Ikhwin al safi, éd. Bombay, t. II, p. 107).
P. 189, L. 12, « tawhid », lire : « fawhid »).
P 2a7: nt iR cliepiiT 68 Gn ol

N. — Les termes techniques arabes ont été traduits ici trés approximativement ;
se reporter au lexique de mon travail d'ensemble pour les mettre au point.
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